Kwestie dyskutowane o prawdzie (g. 22, a. 1, co. —
Czy wszystkie rzeczy pozgdajq dobra?)

Wszystkie rzeczy pozadajg dobra, nie tylko te, ktére
posiadajg poznanie, lecz takze te, ktére nie majg w
nim udziatu. W zwigzku z tym nalezy wyjasnic, ze
niektérzy starozytni filozofowie utrzymywali, ze
odpowiednie skutki w naturze pochodzg z
koniecznosci od poprzedzajacych je przyczyn.
Jednakze nie uznawali przy tym, ze przyczyny
naturalne sg przystosowane do spetniania
odpowiednich skutkéw, z czym nie zgadza sie Filozof
w |l ksiedze Fizyki, bo gdyby tego rodzaju
odpowiednios¢ i przystosowanie nie byty jako$
zaplanowane, to wtedy skutki pochodzityby z
przypadku, co miatoby miejsce nie w wiekszosci, lecz
w mniejszosci wypadkdw, jak to sie dzieje z tymi
skutkami, o ktérych méwimy, ze zdarzajg sie
przypadkowo. Dlatego trzeba koniecznie przyja¢, ze
wszystkie rzeczy naturalne sg przystosowane i
odniesione do odpowiednich skutkow.

Respondeo. Dicendum, quod omnia bonum
appetunt, non solum habentia
cognitionem, sed etiam quae sunt
cognitionis expertia. Ad cuius evidentiam
sciendum est, quod quidam antiqui
philosophi posuerunt, effectus advenientes
in natura, ex necessitate praecedentium
causarum provenire; non ita quod causae
naturales essent hoc modo dispositae
propter convenientiam talium effectuum:
quod philosophus in Il Physic. ex hoc
improbat quod secundum hoc, huiusmodi
convenientiae et utilitates si non essent
aliguo modo intentae, casu provenirent, et
sic non acciderent in maiori parte, sed in
minori, sicut et cetera quae casu accidere
dicimus; unde necesse est dicere, quod
omnes res naturales sunt ordinatae et
dispositae ad suos effectus convenientes.

Dwojako co$ moze by¢ odniesione i skierowane do
czegos innego jako do celu. W pierwszym znaczeniu
dzieki samemu sobie, jak na przyktad cztowiek, ktory
sam kieruje sie do tego miejsca, do ktérego zmierza.
W drugim znaczeniu dzieki czemus innemu, jak np.
strzata, ktéra zostaje skierowana do okreslonego
miejsca przez strzelajgcego z tuku. Dzieki samemu
sobie kierujg sie do celu tylko te rzeczy, ktore
poznaja ten cel, bowiem kierujgca sie rzecz musi
posiadac poznanie tego, do czego sie kieruje.
Natomiast dzieki czemus innemu mogg by¢
skierowane do okreslonego celu réwniez te rzeczy,
ktore nie poznajg tego celu, czego dowodzi przyktad
strzaty. To za$ zachodzi dwojako. Raz to, co jest
skierowane do celu, zostaje sktonione i poruszone
jedynie przez przyczyne kierujaca, ale ta przyczyna
nie nadaje tej rzeczy zadnej formy, z powodu ktérej
przystugiwatby jej okreslony kierunek lub sktonnosé.
Tego typu sktonnos¢ jest przymusowa, np. strzata
zostaje skierowana przez tucznika do okreslonej
tarczy. Innym razem to, co jest skierowane lub
sktonione co celu, otrzymuje od kierujacej lub
poruszajacej przyczyny pewng forme, z powodu
ktorej przystuguje tej rzeczy pewna sktonnosc. | taka
sktonnos¢ bedzie naturalna, zupetnie jakby posiadata
naturalng zasade dziatania. Na przyktad to, co nadaje
kamieniowi ciezar, skfania go do tego, zeby z natury
poruszat sie na dét. W ten sposdb, zdaniem Filozofa

Dupliciter autem contingit aliquid ordinari
vel dirigi in aliquid sicut in finem: uno
modo per seipsum, sicut homo qui seipsum
dirigit ad locum quo tendit; alio modo ab
altero, sicut sagitta quae a sagittante ad
determinatum locum dirigitur. A se quidem
in finem dirigi non possunt nisi illa quae
finem cognoscunt. Oportet enim dirigens
habere notitiam eius in quod dirigit. Sed ab
alio possunt dirigi in finem determinatum
etiam quae finem non cognoscunt sicut
patet de sagitta. Sed hoc dupliciter
contingit. Quandoque enim id quod
dirigitur in finem, solummodo impellitur et
movetur a dirigente, sine hoc quod aliquam
formam a dirigente consequatur per quam
ei competat talis directio vel inclinatio; et
talis inclinatio est violenta, sicut sagitta
inclinatur a sagittante ad signum
determinatum. Aliquando autem id quod
dirigitur vel inclinatur in finem, consequitur
a dirigente vel movente aliquam formam
per quam sibi talis inclinatio competat:
unde et talis inclinatio erit naturalis, quasi
habens principium naturale; sicut ille qui
dedit lapidi gravitatem, inclinavit ipsum ad
hoc quod deorsum naturaliter ferretur; per
guem modum generans est motor in




wyrazonym w VIl ksiedze Fizyki, w$rdd rzeczy
ciezkich i lekkich dziata przyczyna ruchu w tym
znaczeniu wszystkie rzeczy podlegajg sktonnosci,
gdyz same w sobie zawierajg pewng zasade
sktonnosci, z racji ktérej ich sktonnosc jest naturalna
tak, ze w jakims$ sensie same postepujg, a nie tylko
sg prowadzone do wtasciwych celéw, bowiem
prowadzone sg wytgcznie rzeczy pod przymusem,
gdyz nie przyczyniajg sie wcale do dziatania
poruszajacej je przyczyny. Natomiast rzeczy
naturalne postepujg do celu o ile wspoétdziatajg z
przyczyng sktaniajgcy i kierujgca dzieki otrzymanej
zasadzie.

gravibus et levibus, secundum
philosophum in Lib. VIII Physic. Et per hunc
modum omnes res naturales, in ea quae eis
conveniunt, sunt inclinata, habentia in
seipsis aliquod inclinationis principium,
ratione cuius eorum inclinatio naturalis est,
ita ut quodammodo ipsa vadant, et non
solum ducantur in fines debitos. Violenta
enim tantummodo ducuntur, quia nil
conferunt moventi; sed naturalia etiam
vadunt in finem, in quantum cooperantur
inclinanti et dirigenti per principium eis
inditum.

Zatem to, co jest skierowane lub sktonione do
czegos przecz co$ innego, zostaje sktonione do tego,
co jest zamierzone przez te przyczyne, ktéra sktania
lub kieruje, np. strzata zostaje skierowana do tej
rzeczy, do ktérej mierzy tucznik. Dlatego jesli
wszystkie rzeczy naturalne sg sktaniane do swoich
celéw dzieki pewnej naturalnej sktonnosci przez
pierwszg przyczyne ruchu, ktdra jest Bdg, to wymaga
to, azeby to, do czego kazda z nich sktania sie z
natury, byto tym, co jest zamierzone lub chciane
przez Boga. Skoro zas Bég nie ma innego celu swojej
woli jak tylko samego siebie, a sam jest przeciez
istotg dobrg, to wynika stad, ze wszystkie pozostate
rzeczy sg z natury sktaniane do dobra. Pozgdanie nie
jest wiec niczym innym jak domaganiem sie czegos,
jakby dazeniem do tego, do czego jest sie
odniesionym. Zatem jesli wszystkie rzeczy zostaty
przez Boga skierowane i odniesione do dobra, a tow
ten sposdb, ze w kazdej z nich zawarta jest zasada,
dzieki ktérej ta rzecz dgzy do dobra, to musimy
przyznaé, ze wszystkie rzeczy z natury pozadaja
dobra. Gdyby bowiem wszystkie rzeczy sktaniaty do
dobra, lecz nie miaty w sobie jakiejs zasady tej
sktonnosci, to mozna by twierdzi¢, ze sg skierowane
do dobra, a go nie pozadajg. Gdyz uwaza sie
wszystkie rzeczy pozadajg dobra dazac do niego
samodzielnie z racji posiadanej zasady. Totez w
Ksiedze Mqdrosci (8,1), powiedziano, ze boska
madros¢ ,wtada wszystkim z dobrocig”, gdyz kazda
rzecz dgzy w swoim ruchu do tego, co czego zostata
odniesiona w wyniku boskiego dziatania.

Quod autem dirigitur vel inclinatur in
aliquid ab aliquo, in id inclinatur quod est
intentum ab eo qui inclinat vel dirigit; sicut
in idem signum sagitta dirigitur quo
sagittator intendit. Unde, cum omnia
naturalia naturali quadam inclinatione sint
inclinata in fines suos a primo motore, qui
est Deus, oportet quod id in quod
unumquodque naturaliter inclinatur, sit id
quod est volitum vel intentum a Deo. Deus
autem, cum non habeat alium suae
voluntatis finem nisi seipsum, et ipse sit
ipsa essentia bonitatis: oportet quod omnia
alia naturaliter sint inclinata in bonum.
Appetere autem nihil aliud est quam
aliquid petere quasi tendere in aliquid ad
ipsum ordinatum. Unde, cum omnia sint
ordinata et directa a Deo in bonum, et hoc
modo quod unicuique insit principium per
quod ipsummet tendit in bonum, quasi
petens ipsum bonum; oportet dicere, quod
omnia naturaliter bonum appetant. Si enim
essent omnia inclinata in bonum sine hoc
quod haberent in se aliquod inclinationis
principium, possent dici ducta in bonum:
sed non appetentia bonum; sed ratione
inditi principii dicuntur omnia appetere
bonum, quasi sponte tendentia in bonum:
propter quod etiam dicitur Sapient., VII,
vers. 1, quod divina sapientia disponit
omnia suaviter, quia unumquodque ex suo
motu tendit in id in quod est divinitus
ordinatum.

Kwestie dyskutowane o dobru (q. 22, a. 5) — Czy
wola chce czegos z koniecznosci?

Jak dowiadujemy sie ze stow Augustyna w V ksiedze
O panstwie Bozym, rozdziat jedenasty, koniecznos¢

Responsio. Dicendum, quod sicut potest
accipi ex verbis Augustini, in V de civitate




jest dwojakiego rodzaju: mianowicie koniecznos¢
przymusu, ktéra w zaden sposob nie moze by¢
zastosowana do woli, oraz konieczno$¢ naturalnej
sktonnosci, np. gdy méwimy, ze Bog zyje z
koniecznosci, i ze ze wzgledu na te koniecznos$¢ wola
chce czegos z koniecznosci. Wiadomo oczywiscie, ze
wsrdd rzeczy odnoszacych sie do siebie pierwsza
musi zawierac sie w drugiej, natomiast w drugiej
musi sie znajdowac nie tylko to, co jg cechuje
zgodnie z jej wtasng naturg, ale rowniez to, co sie jej
nalezy zgodnie z naturg pierwszej. Na przyktad
cztowieka cechuje nie tylko zdolno$¢ postugiwania
sie tym, co mu sie nalezy zgodnie z wtasciwym mu
wyroznikiem gatunkowym, ktory jest rozumnosé, ale
takze zdolnos¢ postugiwania sie zmystami lub
pozywieniem, ktdra przystuguje mu zgodnie z jego
rodzajem, ktdrym jest zwierze lub istota zywa.
Podobnie wyglada sprawa z rzeczami zmystowymi.
Skoro zmyst dotyku jest jakby podstawg innych
zmystéw, to w narzadzie kazdego zmystu wystepuje
nie tylko wtasnos¢ danego zmystu, do ktorego nalezy
ten narzad, ale rowniez wtasnos$¢ dotyku. Na
przyktad oko spostrzega nie tylko cos$ biatego i
czarnego jako narzad wzroku, ale spostrzega takze
cos$ cieptego i zimnego jako narzadu dotyku i przez to
ostabia sie jego doskonatosé.

Dei Xl cap., duplex est necessitas:
necessitas scilicet coactionis, et haecin
voluntatem nullo modo cadere potest; et
necessitas naturalis inclinationis, sicut
dicimus Deum de necessitate vivere: et tali
necessitate voluntas aliquid de necessitate
vult. Ad cuius evidentiam sciendum est,
quod in rebus ordinatis oportet primum
modum includi in secundo, et in secundo
inveniri non solum id quod sibi competit
secundum propriam rationem, sed etiam
guod competit secundum rationem primi;
sicut homini convenit non solum ratione
uti, quod ei competit secundum propriam
differentiam, quae est rationale, sed etiam
uti sensu vel alimento, quod etiam ei
competit secundum genus suum, quod est
animal vel vivum. Et similiter etiam
videmus in sensibus; quod cum sensus
tactus sit quasi fundamentum aliorum
sensuum; in organo uniuscuiusque sensus
non solum invenitur proprietas illius sensus
cuius est organum proprium, sed etiam
proprietas tactus: sicut oculus non solum
sentit aloum et nigrum, in quantum est
organum visus, sed etiam sentit calidum et
frigidum, et corrumpitur ab eorum
excellentiis, secundum quod est organum
tactus.

Otéz natura i wola odnoszg sie do siebie w ten
sposadb, ze sama wola jest pewng naturg, poniewaz
wszystko, co wystepuje w rzeczywistosci, nazywamy
pewng naturg. Dlatego w woli musimy przyjac¢ nie
tylko to, co nalezy do woli, lecz réwniez to, co nalezy
do natury. Kazdg zas stworzong nature cechuje to, ze
jest przez Boga odniesiona do dobra i pozgda gow
sposAb naturalny. Totez samg nature charakteryzuje
pewne naturalne pozadanie odpowiedniego dobra, a
opradcz tego posiada ona pozgdanie czego$ zgodnie z
wtasnym ograniczeniem, ktdre nalezy sie jej jako
woli, a nie z koniecznosci. Jak zatem istnieje
odniesienie natury do woli, tak samo zachodzi
odniesienie tego, co wola chce z natury, do tego, do
czego jest zdeterminowana sama w sobie, a nie z
natury. Dlatego jesli natura jest podstawowsg, to
przedmiot pozgdany w sposdb naturalny jest zasadg
i podstawg pozostatych przedmiotdw pozadania.
Wsrdd przedmiotéw pozadania cel jest podstawg i
zasadg $rodkow, ktére do niego prowadzg, gdyz
Srodki, ktore istniejg dla celu, sg pozgdane wytgcznie
ze wzgledu na cel. Dlatego tym, co wola chce z
koniecznosci bedac niejako ograniczona do tego, ze

Natura autem et voluntas hoc modo
ordinata sunt, ut etiam ipsa voluntas
guaedam natura sit; quia omne quod in
rebus invenitur, natura quaedam dicitur. Et
ideo in voluntate oportet invenire non
solum id quod voluntatis est, sed etiam
quod naturae est. Hoc autem est cuiuslibet
naturae creatae, ut a Deo sit ordinata in
bonum, naturaliter appetens illud. Unde et
voluntati ipsi inest naturalis quidam
appetitus boni sibi convenientis. Et praeter
hoc habet appetere aliquid secundum
propriam determinationem, non ex
necessitate; quod ei competit in quantum
voluntas est. Sicut autem est ordo naturae
ad voluntatem, ita se habet ordo eorum
quae naturaliter vult voluntas, ad ea
respectu quorum a seipsa determinatur,
non ex natura. Et ideo, sicut natura est
voluntatis fundamentum, ita appetibile
quod naturaliter appetitur, est aliorum
appetibilium principium et fundamentum.
In appetibilibus autem finis est




przez naturalng sktonnos¢, jest cel ostateczny, np.
szcze$cie wieczne oraz to, co do niego zaliczamy, np.
istnienie, poznanie prawdy. Natomiast do innych
rzeczy wola jest ograniczona nie z koniecznosci, lecz
dzieki wtasnej dyspozycji pozbawionej wszelkiej
koniecznosci.

fundamentum et principium eorum quae
sunt ad finem; cum quae sunt propter
finem, non appetantur nisi ratione finis. Et
ideo, id quod voluntas de necessitate vult
guasi naturali inclinatione in ipsum
determinata, est finis ultimus, ut
beatitudo, et ea quae in ipso includuntur,
ut esse, cognitio veritatis, et aliqua
huiusmodi; ad alia vero non de necessitate
determinatur naturali inclinatione, sed
propria dispositione absque omni
necessitate.

Pomimo, ze wola chce celu ostatecznego z powodu
pewnej koniecznej sktonnosci, to jednak nie mozna
sie zgodzi¢, ze jest do tego chcenia w jakis$ sposdb
zmuszana. Przymus nie jest bowiem niczym innym
jak tylko wprowadzeniem czego$ przymusowego.
Wedtug Filozofa w Il ksiedze Etyki przymusowe jest
to, ,,czego przyczyna znajduje sie na zewnatrzi cow
zaden sposdb nie przyczynia sie do doznawanego
gwattu”. Na przyktad, gdy kamien zostanie
wyrzucony w gore, poniewaz sam z siebie w zaden
sposab nie sktania sie do tego ruchu. Skoro jednak
sama wola jest pewng sktonnoscig, o ile jest
pewnym pozgdaniem, to nie moze sie zdarzy¢, zeby
wola chciata czego$ w czym nie brataby udziatu jej
sktonnos¢, a tym samym nie moze sie zdarzac, zeby
wola, jesli chce czegos dzieki naturalnej sktonnosci,
chciata pod przymusem lub w sposéb przymusowy.
Widzimy wiec, ze odnosnie do koniecznosci
przymusu wola chce czegos niekoniecznie, natomiast
odnosnie do koniecznosci naturalnej sktonnosci,
wola chce czegos koniecznie.

Quamvis autem quadam necessaria
inclinatione ultimum finem velit voluntas;
nullo tamen modo concedendum est quod
ad illud volendum cogatur. Coactio enim
nihil aliud est quam violentiae cuiusdam
inductio. Violentum autem est, secundum
philosophum in lll Ethicorum, cuius
principium est extra, nil conferente vim
passo; sicut si lapis sursum proiiciatur; quia
nullo modo, quantum est de se, ad hunc
motum inclinatur. Sed cum ipsa voluntas
sit quaedam inclinatio, eo quod est
appetitus quidam, non potest contingere
ut voluntas aliquid velit, et inclinatio eius
non sit in illud; et ita non potest contingere
ut voluntas aliquid coacte vel violente velit,
etiam etsi aliquid naturali inclinatione velit.
Patet igitur quod voluntas non necessario
aliquid vult necessitate coactionis, vult
tamen aliquid necessario necessitate
naturalis inclinationis.




