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WSTEP

Ksigzek na temat roli, znaczenia i oddziatywania kultury wydano juz bar-
dzo wiele. Do$¢ wspomnie¢ Kfopoty z kulturq Jamesa Clifforda, Kultura
jest wazna Rogera Scrutona czy Chrisa Barkera Studia kulturowe - teoria
i praktyka. Szczegblnie w Srodowiskach lewicowych wcigz zywa jest teza,
ze zanim zrealizuje sie zadania i cele polityczne, najpierw nalezy dokonac
zmian kulturowych - w obyczajach, edukacji, symbolach, postawach i za-
chowaniach. Kto panuje nad kulturg, ten staje sie spotecznym hegemo-
nem. Prawdziwo$c¢ tej tezy dostrzegamy szczego6lnie dzi$, gdy medialne
i cyfrowe narzedzia zdominowaty nasza codziennosc. Ci, ktérzy wypet-
niajg treSciami najrozniejsze nos$niki informacji, decydujg o tym, co majg
widzie¢, czytad, przezywac, czu¢ i mysle¢ miliony odbiorcdw precyzyjnie
sformatowanych motywéw i tematow.

Zauwazmy, zZe spo$rod promowanych w kulturze postaw jedna
z najwazniejszych sg emocje. Dzi$ kultura - szczeg6lnie medialna -
oddziatuje na nasze uczucia. Nie uczymy sie krytycznego mys$lenia,
analizowania, refleksji, dyskutowania, ale naktaniani jesteSmy do
szybkiego, emocjonalnego reagowania. Nie powinno nas zatem dzi-
wic, ze wéréd mtodziezy i szerzej w catych spotecznosciach urzeczy-
wistniajg sie coraz wieksze braki kompetencyjne, ujawnia sie irracjo-
nalnos$c¢ postaw, brak przygotowania do przedstawienia, wygtoszenia
i obrony swoich racji. Zyjemy w $wiecie nieprawdopodobnej iloci
stow, opowiesci, komunikatéw, obrazéw i wiadomosci, jednak tylko
cze$¢ z nich ma charakter racjonalny. Wiekszo$¢ z tego, co do nas do-
ciera, to emocje pelne euforii i zachwytu badz gniewu czy irytacji.
Okazato sie, ze w Swiecie cyfrowych mediéw, mimo iz zalewani jeste-

Smy wiekszg niz kiedykolwiek iloscig informacji, nie potrafimy rze-
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czowo, spokojnie i przede wszystkim racjonalnie ze sobg rozmawiac.
Funkcjonujemy posrod szybko rozwijajacej sie techniki, otoczeni
wypowiedziami ekspertdw i doradcdw, a mimo to zachowujemy sie
tak, jakbySmy sie wyrzekli rozumnej dociekliwosci. Dobrze opisuje te
problematyke amerykanski biskup Robert Barron, pokazujac, ze naj-
potezniejsza i najbardziej wptywowa ideg wspdiczesnosci jest wo-
luntaryzm - zabijanie intelektu przez wole. Uznajemy za prawde lub
nieprawde to, co chcemy. Oto jedyny warunek stusznosci'. Wptyw
kultury, jaki wywiera ona w sferze naszych emocji, sprawia, iz sadzi-
my, ze ma by¢ tak, jak ja chce, jak ja sobie wyobrazam, jak ja widze,
czuje, pragne. Na nic dowody, racje, ttumaczenia - moja wola ponad
wszystko. Trafnie wyraza to tacinska formuta: sic volo, sic iubeo, stet
pro ratione voluntas - ,tak chce, tak nakazuje, w miejsce rozumu -

"%, Uksztattowane przez takie tendencje woluntarystyczne ja ma

wola
moc tworzenia wartos$ci i prawdy. Wolnos$¢ ludzka jest na pierwszym
miejscu. To ona, na swoich warunkach, okresla znaczenie, wartos¢
i cel istnienia. W tej perspektywie dobre zycie polega nie na poznaniu
prawdy, rozpoznaniu dobra oraz podporzadkowaniu ich wymogom
wszelkich pragnien i emocji, ale na osiggnieciu autentycznos$ci - su-
biektywnego poczucia spetnienia’.

Jednak na dtuzsza mete nie da sie tak zy¢, mamy bowiem wte-
dy do czynienia z nieustannymi zderzeniami mocnych pragnien badz
(i to czesciej) z nieustannym manipulacyjnym, wrecz przemocowym
podporzadkowywaniem woli innych. Juz kilkadziesiat lat temu zaré6wno

filozofowie, jak i politycy zauwazyli, ze w spotecznosciach ztozonych

! PorR. Barron, Jak rozmawiac o wierze, thum. M. Wiertlewska, Poznan 2021, s. 45.

? Por. R. Spaemann, Kroki poza siebie, ttum. ]. Marecki, Warszawa 2012, s. 117.

3 . s .
Por. R. Barron, Jak rozmawiac o wierze, dz. cyt,, s. 50.



z liberalnie nastawionych jednostek, gdzie kazdy ma prawo do wyzna-
wania swojej religii, ogtaszania swoich racji i komunikowania swoich
pogladdw, trzeba zorganizowa¢ warunki wzajemnej koegzystencji -
stworzy¢ jedno$¢ w réznorodnosci. Dlatego w tak skonstruowanych
zbiorowiskach indywidualnych pragnien najwazniejszg cnota jest tole-
rancja. Ona ma sprawi¢, ze mimo czesto dramatycznych roznic, bedzie-
my swoiscie zespoleni, osiggniemy szanse na bycie razem. Jest to jednak
mysSlenie utopijne, nie da sie zy¢ w Swiecie indywidualnych woli, ponie-
waz caty czas realne jest niebezpieczenstwo, ze spelni sie to, o czym pi-
sat Thomas Hobbes, cytujac rzymskiego komediopisarza Plauta - homo
homini lupus est - ,cztowiek cztowiekowi wilkiem”. Demiurdzy zycia
spotecznego o tym wiedzg, dlatego kaza nam oswajac wole tak, aby pod-
porzadkowata sie dominujgcej narracji, panujacym trendom. I tu wta-
$nie kluczowa jest rola kultury. Wspotczesne sktadowe kulturowych
opowiesci - jezyk, media i pafistwo - wspierajg, a jednoczesnie swoiscie
zespalaja, ten aksjologiczny relatywizm. S3 podstawowymi pasmami
transmisji woluntaryzmu i subiektywizmu, ale w wyznaczonych przez
cywilizacje granicach.

Nie jest to oczywiScie nic nowego. Te potrzebe opowiesci, ktéra
uwiedzie masy, dostrzegli juz wiele wiekéw temu Platon i Arystoteles.
W Gorgiaszu - dialogu, ktory najpeiniej oddaje sprzeciw Sokratesa
wobec sofistow - styszymy powazne obawy filozofa wobec skutkéow,
jakie przynosi retoryka jako sztuka przekonywania®. Z innej,
metajezykowej perspektywy, opisat to Arystoteles w Retoryce, gdzie
dowiodl, ze sztuka przemawiania, przekonywania i perswadowania

ma takg moc, jak walka ludzi na pie$ci czy umiejetnos$¢ strategicznego

* Por. Platon, Gorgiasz 453A-455C.
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dowodzenia wojskiem®’. Sama sztuka retoryki-perswazji-walki
wydaje sie neutralna. Jest, jak méwi Kartowicz, umiejetnoScia
niejako militarng, ktéra wykorzystywana wtasSciwie przynosi
sprawiedliwo$¢, realizowana niegodziwie otwiera droge tyranom®.
Platon nie jest jednak takim optymistg jak Arystoteles. Zdaje sobie
sprawe z mocy retorycznych przekazdéw, ktore moga sprawic, ze

pokonani ich wymowa przyjma niewole jako dobro.

Ja, wiesz, Sokratesie, styszatem od Gorgiasza nieraz, Ze sztuka
naklaniania o wiele przewyzsza wszystkie inne sztuki. Ona
przeciez kazdego i wszystko do niewoli wzigé potrafi, i to nie
gwattem, ale po dobremu; zatem bez Zadnego poréwnania
géruje nad wszystkimi innymi umiejetnoéciami’.

Owo ,branie do niewoli po dobremu sitg wypowiadanego sto-
wa” to bardzo lakoniczna, ale jednocze$nie posepna charakterystyka
zagrozen, jakie niesie ze sobg kunszt przekonywajacej retoryki, ktéra
przeksztalca sie w manipulacje. Jednak smutnym skutkiem uksztat-
towania Swiata przez retoryczne narracje, w ktorym rzadzi formato-
wany przez trendy kulturowe woluntaryzm, jest fakt, iz w tak stwo-
rzonym Swiecie nie sposob toczy¢ sporu na argumenty, bo wszelkie
racje i jakiekolwiek uzasadnienia nie majg sensu. Zanika dialog, de-
bata, racjonalna rozmowa - zwyciezajg emocje, sofistyka, ideologia
i ostatecznie naga sita. Kiedy wola kazdego jest absolutna, zindywi-
dualizowana i zrelatywizowana, jedyne co pozostaje, to zderzenia
poszczegblnych wolnosci’.

Por. Arystoteles, Retoryka 1355 b.
Por. D. Kartowicz, Koniec snu Konstantyna, Krakéw 2004, s. 136-137.

7 Platon, Fileb 58 A-B, ttum. W. Witwicki.

Por. M. Gierycz, Mata pochwata katolicyzmu. Kosciét i polityka w péZnej nowoczesnosci, Warszawa
2021, s.14-15.
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W oddawanej do rgk Czytelnika ksigzce chce sie przyjrzec¢ tak wia-
$nie opisanym zjawiskom. Zaczynam swoje rozwazania od ukazania,
ze kultura - jej tres¢, stanowigce ja sensy i symbole - zawsze ksztattu-
je kierunek rozwoju cywilizacji. Jesli jednak kultura jest sercem zycia
cywilizacyjnego, to dokonujac ,uwiedzenia kulturowego”, mozna spa-
czy¢ catg cywilizacje. Stad tak wazne jest odnalezienie uniwersalnych,
trwatych, klasycznych tresci, ktére modelujac kulture, dajg szanse na
jej wlasciwe uformowanie i utrzymanie. Wzorem sa dla nas starozytni
Grecy, ktorzy przez polityke sprawiedliwosci i madrosc¢ filozofii probo-
wali odkry¢ i wprowadzi¢ w zycie nieprzemijajacy etos prawdy i do-
bra. Te greckie wzorce powinny nam przyswiecac takze wspétczesnie.
Niestety, upadek komunizmu i powstanie Il Rzeczypospolitej zostaty
skazone zaréwno niesprawiedliwoscig, jak i dokonanym przez czes¢
owczesnych elit wysitkiem odrzucenia etosu madrej i odpowiedzialnej
polityki. Zrealizowato sie wtedy, na poczatku lat dziewiec¢dziesigtych
XX wieku, smutne i przewrotne w swych skutkach przeinaczenie idei
sprawiedliwo$ci i mitosierdzia. Efekty tego odczuwamy do dzi$ (szcze-
gdblnie po katastrofie smolenskiej), bo ktamstwa, ktore legty u funda-
mentu ustroju, nie pozwolity na stworzenie transparentnych regut
politycznej gry. Nastepstwem porzucenia idei sprawiedliwos$ci staje
sie zdeformowanie rozumienia wolno$ci i bezpieczenistwa. R6znora-
kie mesjanizmy zniewalajg zycie spoteczne, wykrzywiajgc znaczenia
stow, pojec i symboli. Stad juz tylko krok do relatywizacji sumienia,
ktére uwiezione w skonczonosci jezyka i oderwane od prawdy, staje
sie miarg absolutng. Debata na temat powinnos$ci, wartosci i zadan,
jakie wynikaja z nakazoéw moralnych, przeradza sie w dyskusje o ab-
solutnej doniostosci wolnosci. Ostatecznie kultura przeniknieta zre-

latywizowanymi symbolami i treSciami stow promuje postawy, ktére
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nie majg i nie musza juz mie¢ nic wspdlnego z autentycznoscia postaw
i heroicznos$cia postepowania wedtug zasad. Swieci - ludzie zyjacy we-
dle odkrytych obiektywnych racji mitosci, sprawiedliwosci i wolnosci
- nie sg popularni, nie cieszg sie uznaniem i szacunkiem. Kultura prze-
niknieta akceptacja dla swobody obyczajéw promuje zupetnie inne
wzorce i postawy. Wniosek, jaki powinniSmy wyciggnac z tak opisane;j
spotecznej i medialnej rzeczywistosci, jest jasny - kultura jest waz-
na i potezna, a jej wptywy dalekosiezne. Ci, ktérzy zdali sobie sprawe
z potegi kultury, wiedzac Ze jest ona miejscem ksztattowania $wiato-
pogladdéw, jasno komunikujg chrzesScijanom - zostawcie kulture nam,
realizujcie swoje koscielne praktyki w kruchtach i zakrystiach, ale nie
dotykajcie kultury. Ztowrogos$¢ tego przestania staje sie czytelna wte-
dy, gdy uswiadomimy sobie, ze praca nad kulturg jest formowaniem
duszy. Kto to zobaczy, zrozumie réwniez, ze ksztattowanie, uszlachet-
nianie i obiektywizowanie tresci kulturowych jest najpilniejszym obo-

wigzkiem wspolnoty.
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Teksty niniejsze powstawaly w ciggu ostatnich 10 lat, obecnie nada-
tem im jednak nowy ksztatt, bowiem kulturowe i polityczne wyda-
rzenia, ktérych wszyscy jesteSmy Swiadkami, sg tak szybkie, ze jedna
dekada przynosi ogromne zmiany.

Kazda nasza praca zawsze ma wymiar wspdlnotowy, zatem kil-
ka stéw podziekowan: dla Dariusza Kartowicza, ktéory ma dar nazy-
wania rzeczy skomplikowanych jedng trafng frazg, za wymyslenie
tytutu niniejszej ksigzki; dla Ewy Czumakow niestrudzonej czytel-
niczki moich filozoficznych i podrzednie ztozonych zdan, ktorych jest
nieztomng korektorka; dla Tadeusza Maszewskiego, ktéry potrafi
ztozy¢ tekst nawet najbardziej najezony przypisami; dla Matgorza-
ty Czajkowskiej za madre i trafne podpowiedzi dotyczagce meandrow
wspotczesnej kultury; dla Michata Strachowskiego za projekt oktad-
ki; dla Martyny i Jana Sedkéw za trud pracy nad bibliografig; dla
prof. Artura Andrzejuka i Naukowego Towarzystwa Tomistycznego,
ktérego jestem cztonkiem, za wspoéfinansowanie tej ksigzki i pomoc
w realizacji grantu; dla ks. prof. Tomasza Dumy za naukowg recen-
zje niniejszej pracy; dla ks. Leszka Skorupy, Dyrektora Wydawnic-
twa Jedno$¢, za ogromng zyczliwos¢ i gotowos¢ do wspotpracy; dla
wszystkKich, ktérzy nie przeszkadzali, a przez to pomagali. Dziekuje!

Na koniec akcent bardzo smutny. Kiedy pisze te stowa, od kilku-
dziesieciu dni trwa wywotana przez Rosje wojna na Ukrainie. Zotnie-
rze bronig swojej ziemi, ging niewinni - dzieci, kobiety, osoby starsze
i chore. Imperialna pycha Wtadimira Putina pcha czotgi na ukrainskie
miasta, wsie, pola i place. Z jego rozkazu artyleria ostrzeliwuje bloki

mieszkalne, szpitale, szkotly i fabryki. Rosyjscy Zoinierze popetniaja
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zbrodnie wojenne i pacyfikujg ludno$¢ cywilna. Jaka kultura popycha
rosyjska cywilizacje ku wojnie, co stato sie ze stowianska wrazliwo-
$cig ludzi Wschodu, co zniewolito ,szeroka rosyjska dusze”, ze stata
sie postuszna rozkazom tyrana? OdpowiedzZ tkwi gteboko w proce-
sach, ktére zaczety sie znacznie wczesniej, moze wiele wiekow temu,
a ktdre ukrywajac sie w mrokach historii, odkrywane sg jedynie przez
historykéw i filozoféw”. Ich analiz jednak mato kto stucha. Uwiedzeni
przez informacyjne newsy zgadzamy sie na sptaszczone i banalne in-
terpretacje. Potega kultury, stworzona przez pozostajacych w cieniu
demiurgow idei, wtada niezauwazona. Dzi§ widzimy jednak bardzo
wyraznie, ze ksztaltuje ona oblicza cywilizacji. Oddana w rece ludzi

bezwzglednych staje sie drapiezna i ztowroga.

bp Jacek Grzybowski,

Warszawa, marzec 2022

° Zob.A. Besangon, S‘wie;ta Rus, thum. .. Maglanka, Warszawa 2012; A. Nowak, Putin. Zrédia imperialnej

agresji, Warszawa 2014, K. Kurczab-Redlich, Wowa, Wotodia, Wtadymir. Tajemnice Rosji Putina, War-
szawa 2022.
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Kultura narracja cywilizacji.

Rzecz o uwiedzeniu i interwencji kulturowej

Trzeba, Sokratesie, postugiwac¢ sie wymowa, jak sztuka
zapasnicza. Przeciez i wszelkiej sztuki zapasniczej nie
powinno sie zaraz przeciwko wszystkim ludziom stosowac
dlatego, ze sie kto$ nauczyt bi¢ na piesci i chodzi¢ na
zapasy, i walczy¢ tak, ze mocniejszy jest od nieprzyjaciot.
Nie nalezy przyjaciét bi¢ i ktu¢, i mordowac. Jesliby kto$
do szkoty gimnastycznej chodzit, rozwinat sie fizycznie
i wyszedt na mistrza w walce, a potem by ojca bit i matke,
toz z tego powodu nie nalezy nauczycieli gimnastyki ani
tych, ktérzy ucza walki w pelnej zbroi, nienawidzi¢ ani
ich z miasta na wygnanie skazywa¢. Bo tamci mu swoja
sztuke dali na to, zeby jej sprawiedliwie uzywat przeciwko
nieprzyjaciotom i zbrodniarzom; do obrony, a nie do
zaczepki. A ten sie obraca i uzywa sity i sztuki niegodziwie.
Toz nie nauczyciele sa niegodziwcy ani sztuka.

Platon, Gorgiasz 456 D-E

Znaczenie, rola i oddziatywanie kultury sg nie do przecenienia. Wy-
daje sie, ze wszyscy o tym wiemy, a jednak zwykle to, co oczywiste
i powszechne, sprawia wrazenie banalne. Zanurzeni w kulture, poru-
szajac sie w niej jak ryby w wodzie, nie dostrzegamy jej przemoznej
sity, wzmocnionej obecnie przez wszechobecng technologie. Stusznie
zauwaza Jacek Dukaj, ze w stechnicyzowanym i przetadowanym me-
dialnymi ekspresjami Swiecie technologia stata sie systemem opera-
cyjnym kultury'. Zasadniczy problem polega jednak na tym, iz ten

! Por.]. Dukaj, Tak wymienia sie rdzeri duszy. Esej Jacka Dukaja, ,Gazeta Wyborcza. Magazyn Wolna Sobo-
ta”, 9-10.05.2020, nr 108.9387, s. 19.
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wszechogarniajacy, ale paradoksalnie niezauwazalny wptyw kultury
tworzy i ozywia cywilizacje. I chociaz oba pojecia - cywilizacji i kul-
tury - sg czesto traktowane jako synonimy, to jednak gltebsza analiza
wskazuje nie tylko na ich odmienno$¢, ale takze szczeg6lng zaleznosc¢.
Najgtebszy nurt cywilizacji i jej historii jest bardziej kulturowy niz
polityczny i ekonomiczny. W perspektywie kulturowej bowiem hi-
storia, jako przestrzen rozwoju cywilizacji, nie jest jedynie wynikiem
walki o wtadze i wplywy na Swiecie. To kultura ozywia historie cywi-
lizacji, ktdrej rozwoj i kierunek zalezy od przenikajacych jg trendéw
i idei. Celnie ukazat to Fernand Braudel (1902-1985), autor wyraze-
nia ,dtugie trwanie” (fr. longue durée). Zaproponowana przez niego
w badaniach nad ludzkimi dziejami fraza oznacza szeroka perspek-
tywe czasowg, w ktdrej dokonuja sie znaczace przemiany cywiliza-
cyjne i religijne. W metodologicznej koncepcji Braudela wydarzenia
polityczne (bitwy, wojny, katastrofy) stanowig najptytszg warstwe
historii, na glebszym poziomie znajdujg sie procesy gospodarcze, na-
tomiast przemiany kulturowe i religijne budujg poziom najgtebszy,
ktory jest zarazem najwazniejszy dla zrozumienia catosci dziejow.
Z perspektywy dtugiego trwania wiekszo$¢ wydarzen politycznych
jest zatem nieistotna, a wrecz niezauwazalna, sedno historii stano-
wi bowiem rozwdj idei i ich celowa realizacja’. W tym ujeciu to wia-
$nie kultura - zawarte w niej symbole, znaki, pojecia i paradygmaty
- nadajg dynamike cywilizacjom. Ukryty, niejako niewidoczny, nurt
kultury i stanowigcych jg idei staje sie przyczyng wielkich wydarzen
globalnych®.

% Zob. F. Braduel, Historia i trwanie, thum. B. Geremek, Warszawa 1999, s. 46-86; Stosunek do czasu

w réznych strukturach kulturowych, red. Z. Cackowski, ]. Wojczakowski, Warszawa 1986.

Relacje pomiedzy kulturg a cywilizacja dobrze ukazuje Huntington, ktory przez cywilizacje rozumie
pewna cato$¢ kulturowa. W jego ujeciu , cywilizacje sg organami kulturowymi”, okre$lonymi gtow-
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Tresci kulturowe a cywilizacja

Z precyzyjna definicjg poje¢ kultury i cywilizacji od dawna jest pe-
wien problem. Kulture najczesciej (nie wdajgc sie w szczegdtowe
analizy) ujmuje sie jako owoc i dopetnienie dziatalnosci i sprawnosci
rozumu czlowieka - wartos$ci i normy, wyuczone zachowania (sym-
boliczne badz nawykowe), praktyki, symbole, znaki i relacje miedzy-
ludzkie. Oczywiscie kultura to takze jezyk, zwyczaje, sztuka, wierze-
nia, sposdb zycia, system wychowania.

Terminem ,cywilizacja” za$ okre$la sie specyficzny rozwdj pan-
stwa i zycia obywatelskiego, ktére pelny wyraz znajduja w zorga-
nizowanej zbiorowosci. Stowo ,kultura” odnosi sie zatem do Zycia
rozumnego i moralnego, stowo ,cywilizacja” za$ - do politycznego
i organizacyjnego, stanowigcych metode zbiorowej egzystencji ludzi,
ktérych tacza wspélne wartosci.

Cywilizacja rozumiana w taki wtasnie, dos¢ ogdlny i powszech-
ny, sposob jest zawsze nosnikiem jakich$ tresci i przestrzenia po-
wstawania okres$lonych narracji, ktérymi zyje spotecznosc. Juz Feliks
Koneczny, dziatajacy przed Il wojng Swiatowg historyk krakowski,
zauwazyt, ze cywilizacje s3 pojemniejsze od kultur, ale zawsze po-
zostajg bytami kulturowymi. Tre$cig najistotniejszg struktur cywili-
zacyjnych jest bowiem religia, jezyk, obyczaje, literatura, sztuka, in-

nie przez jezyk, historie, religie, instytucje spoteczne, co umozliwia jednostkom dokonanie samo-
identyfikacji. Stad tez podstawa zréznicowania cywilizacyjnego sa gtéwnie zatozenia filozoficzne,
systemy wartosci, obyczaje, stosunki spoteczne i $wiatopoglady. W tych zasadniczych kategoriach

przejawia sie odmiennos¢ kregéw kulturowych. Zob. S.P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy
ksztatt tadu Swiatowego, ttum. H. Jankowska, Warszawa 1997, s. 41-48.

Z pojeciami ,kultura” i ,cywilizacja” jest oczywiscie definicyjny ktopot, ktérego tu nie rozstrzy-
gniemy. Pojecie kultury - podobnie jak wszystkie pojecia abstrakcyjne - wyksztatcito sie stop-
niowo. Rozréznienie miedzy biologicznymi a kulturowymi Zrédtami zachowania zostato ujete
w starozytnej Grecji przez pojecia: vopog, @uotg, @Uoews, ktdre maja wieloznaczne konotacje.

18



Stowo @¥o1g mozna rozumiec jako poczatek, pochodzenie, urodzenie, ale takze jako natura, przyroda,
fizyka, porzadekitad natury, zas stowo vépog oznaczato pierwotnie zwyczaj, obyczaj, konwencje a osta-
tecznie prawo stworzone przez cztowieka. Pierwotne rozumienie kultury wywodzi sie od tacinskiego
stowa colo, colare, ktére znaczy tyle, co ,uprawiac”, i odnosito sie do czynnosci ludzkich zwigzanych
z rolnictwem, uprawg ziemi. Okreslato §wiadome i zorganizowane dziatanie majace swoj cel. W tym
pierwotnym ujeciu cultura jest rozumiana jako rezultat dziatan odniesionych do zjawisk naturalnych,
ale w pewien sposo6b przeciwstawiajacych sie naturze - jako tad narzucony przyrodzie przez aktyw-
no$¢ cztowieka. Od znaczenia stowa ,,uprawiac’, czyli , kultywowac¢” wywodzito sie takze stowo cultus -
Jkult”, okreslajace czynno$¢ religijng podejmowang w odniesieniu do bogéw czy przodkéw. Wspdlnym
rdzeniem stownym tych pojec jest wyrazenie cult, z czego mozna wnioskowac, ze geneza tacinskiego
wyrazenia cultura ma konotacje zaréwno przyrodniczo-fizyczne (uprawa roli), jak i religijno-metafi-
zyczne. W tym drugim znaczeniu stowa ,kultura’, w wyrazeniu cultura animi, uzywa Marcus Tullius
Cicero. Kultura ducha czy tez kultura umystu to dla rzymskiego stoika po prostu filozofia - wysitek
ksztatcenia, doskonalenia, ale takze kultywowania myslenia. Cyceron byt wiec pierwszym starozytnym
autorem, ktory uzyt stowa ,kultura” w rozumieniu bardzo bliskim klasycznym i wspdtczesnym uje-
ciom. Stowo to jest wiec oryginalnym wytworem ducha latynskiego, najmocniej akcentowanym przez
Cycerona, ktéry traktowat filozofie jako sume wszystkich zdobyczy kulturowych, doprowadzajacych
ludzi od stanu zwierzecego do cywilizowanego - cultus humanus civilisque. Pojecie kultury juz od po-
czatku zwigzane jest wiec z opozycja wobec tego, co nazywano natura. Konsekwencja takiej opozycji
jest wigzanie kultury z dziatalno$cig, ktéra nie ma charakteru utylitarnego, z tego wzgledu jest bliska
temu, co wyraza filozofia jako recta ratio speculabilium - bezinteresowny namyst nad $wiatem, wyni-
kajacy z czystej checi poznania. Nie dla zysku, nie dla korzysci, ale jedynie z ciekawo$ci $wiata. Zob. P.
Bagbay, Kultura i historia. Prolegomena do poréownawczego badania cywilizacji, thum. ]. Jedlicki, Warsza-
wa 1975; Encyklopedia kultury polskiej XX wieku, red. A. Ktosowska, Warszawa 1975; Filozofia kultury,
tom 1, Pytania o istote kultury, sztuki i techniki, red. S. Janeczek, A. Staro$cic, Lublin 2021, s. 41-153;
R. Augustyn, Wyktady o kulturze, tom. 1, Krakéw 2021, s. 17-50; T. Duma, Kultura a natura, w: Sztuka
i realizm. Ksiega pamiqgtkowa z okazji jubileuszu pracy naukowej na KUL profesora Henryka Kieresia, red.
T. Duma, A. Maryniarczyk, P. Sulenta, Lublin 2014, s. 97-117; B. Berger, An Essay on Culture: Symbolic
Structure and Social Structure, Berkeley 1995; C. Geertz, The Impact of the Concept of Culture on the
Concept of Man, w: The Interpretation of Cultures, New York 1973; S. Hall, D. Hobson, A. Lowe, P. Willis,
Culture, Media, Language, London 1981; S. Hall, The Centrality of Culture. Notes on the Cultural Revolu-
tions of Our Time, w: K. Thompson, Media and Cultural Regulation, London 1997. Termin cywilizacja
pochodzi od tacinskiego stowa civis ,,obywatel”, a stworzony od tego rzeczownika przymiotnik civilis
oznacza to wszystko, co odnosi sie do spraw obywatela, stad civitas to spoteczno$¢ obywatelska - pan-
stwo. Czym tak naprawde jest cywilizacja? W podstawowych opisach mianem cywilizacji obejmuje sie
wszelkie ludzkie dziatania naukowo-badawcze i przemystowo-techniczne, dlatego czesto méwi sie, ze
cywilizacja jest zwiazana ze sferg ,praktycznej inteligencji”, co koresponduje ze znaczeniem greckiego
terminu téyvn. Poniewaz jednak stowo cywilizacja jest wieloznaczne, jego rozumienie i interpretacje
sg dos¢ szerokie. George Simmel okreslat cywilizacje jako najnizsza forme kultury, gdyz koncentruje sie
ona na warto$ciach ekonomiczno-materialnych i przyjemnosciowych. Cywilizacja to kultura rzeczywi-
sto$ci obejmujgca nauke i technologie, urzadzenia i instrumenty, narzedzia i umiejetnosci skierowane
na osiaganie celéw (systemy technologiczne, ekonomiczne, polityczne). Zatem jest to catoksztatt do-
robku w zakresie techniki, nauki i urzadzen politycznych, bedacy wskaznikiem stopnia opanowania sit
przyrody i wyzyskania jej bogactw dla potrzeb ludzkosci w okreslonej epoce historycznej. Mozna wiec
powiedzie¢, ze to wiasnie cywilizacja sprawia, iz Swiat dzisiejszy jest rézny od pierwotnego. Ta propo-
zycja rozumienia cywilizacji jest zwiazana z technika, aczkolwiek s3 to dwie rézne sfery. Terminu ,cy-
wilizacja” uzywamy badz na okreslenie wielkich spotecznosci scalanych dzieki uzgodnieniom w zakre-
sie zycia publicznego, badZ szeregu mniej lub bardziej pokrewnych kregéw kulturowych, zwigzanych
w pewnej mierze z partykularnymi doswiadczeniami historycznymi (stad pluralizm cywilizacji). Mia-
nem tym okre$la sie zatem szerszy w wymiarze geograficznym kompleks kultur o zblizonym charakte-
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stytucje, symbole spoteczne i polityczne - czyli to, co powszechnie
nazywa sie takze stowem ,kultura”. Kazda cywilizacja zawiera szereg
poszczegolnych kultur réznigcych sie miedzy soba, lecz nie w spo-
sob zasadniczy. Fakt przynaleznosci do jednej cywilizacji przesadza
bowiem o kulturowym pokrewienstwie. Cywilizacja zatem to odtam
ludzkich zbiorowos$ci o najwiekszym zakresie, decydujacy o meto-
dzie zycia spotecznego i kodyfikujacy réznorodne przejawy ludzkiej
aktywnosci. Tworzy tym samym cato$¢ autonomiczng, samowystar-
czalng i bronigca sie przed zawtaszczajagcym wpltywem innych kultur
i cywilizacji. W tym ujeciu kazda z wielu historycznie wytworzonych
cywilizacji jest suma swych odmian zwanych kulturami’.

Kulture mozna zatem postrzegac¢ jako swoiste medium - senséw,
symboli, idei, zatozen i paradygmatdéw. Nie sg one jednak Scisle jedno-

znaczne. Jak kazda przestrzen symboliczna podlegaja ocenie i inter-

rze. Cywilizacja w tym rozumieniu jest rzeczywisto$cia specyficznie zintegrowang, ktérej poszczegélne
elementy tworza sp6jna catos¢. Wedtug A.J. Toynbee’ego u podstaw wszystkich tak rozumianych cywi-
lizacji lezy inspiracja religijna, dotyczaca zaréwno kultury duchowej, jak i materialnej . Religia tworzy
i umacnia etos danej cywilizacji, ustanawiajac kodeks oraz system wartosci i formutujac normy spo-
teczne. Tak rozumiane pojecie cywilizacji do pewnego stopnia zaciera réznice pomiedzy narodami
i panstwami: ktadzie nacisk na to, co wszystkim ludziom powinno by¢ wspélne. Jeszcze inng propo-
zycje definicyjng znajdziemy u francuskich badaczy, ktdrzy do cywilizacji zaliczaja nie tylko przejawy
organizacji zycia spotecznego - jak praworzadno$¢, ustroje, przemyst, handel, komunikacja itp. - lecz
takze wytwory duchowe cztowieka, obejmujace trzy wielkie dziedziny: nauke, moralnos¢ i sztuke.
Istota tak pojetej cywilizacji jest kultura. Zycie spoteczne nie moze sie bowiem doskonali¢ bez rozwo-
ju poszczegdlnych jednostek ludzkich i bez tworzenia przez nich wartosci duchowych. Zob. P. Bagbay,
Kultura i historia, dz. cyt.; F. Koneczny, O wielo$ci cywilizacyj, Krakéw 1996; F. Braudel, Problemy histo-
rii cywilizacji, Warszawa 1971; L. Mumford, Technika a cywilizacja, Warszawa 1966; A. L. Kroeber, C.
Kluckhohn, Culture. A Critical Review of Concepts and Definitions, Cambridge 1952; A. L. Kroeber, Istota
kultury, ttum. P. Sztompka, Warszawa 1973, s. 270-277; G. Simmel, Socjologia, thum. M. Lukasiewicz,
Warszawa 2005, s. 3-67; tenze, O filozofii kultury. Pojecie i tragedia kultury, w: Filozofia kultury. Wybdr
esejow, thum. W. Kunicki, Krakéw 2007, s. 29-52; AJ. Toynbee, Studium historii, ttum. ]. Marzecki, War-
szawa 2000, s. 59-155; Tenze, Hellenizm. Dzieje cywilizacji, thum. A. Piskozub, Torun 2002, s. 16-28;
M. Golka, Cywilizacja wspétczesna i globalne problemy, Warszawa 2012, s. 10-94; S. Sassen, Globaliza-
cja. Eseje o nowej mobilnosci ludzi pieniedzy, thum. ]. Tegnerowicz, Krakéw 2007, s. 4-17; U. Hannerz,
Powigzania transnarodowe. Kultura, ludzie, miejsca, ttum. K. Franek, Krakéw 2006, s. 71-100; P. Ta-
rasiewicz, ,Kultura” i ,Cywilizacja” - préba korelacji, ,,Roczniki Kulturoznawcze”, 2 (2011), s. 74-77.

* Por. J. Skoczynski, Koneczny. Teoria cywilizacji, Warszawa 2003, s. 53-72; L. Gawor, O wielosci cywili-

zacji. Filozofia spoteczna Feliksa Konecznego, Lublin 2002, s. 53.
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pretacji. To za$ sprawia, ze historia cywilizacji i ludzkich spoteczno$ci
staje sie przestrzenia, w ktorej toczy sie nieustanny spor o znaczenie.
Rozumienie idei, znakéw i warto$ci nie jest wszak ustalone raz na za-
wsze i zagwarantowane w sposOb absolutny - wszystko staje sie re-
zultatem ciggtego procesu mediacji i artykulacji. Pojecia sg bowiem
wyrazane zawsze w danym kontekscie historycznym i w trakcie okre-
Slonego dyskursu. W zmiennym, wielowgtkowym i multikulturowym
Swiecie wspotczesnym znaczenia ulegajg zmianie wraz z kontekstami
artykulacji, bo okazuje sie, ze zawsze sg wytworami tego, co spotecznie
popularne’. Dlatego metajezykowy opis kultury jako tekstu lub sym-
bolu ujawni¢ moze gtéwne tresci, ktore przenikajg cywilizacje i spo-
teczenstwo. Takie kulturowe narracje to rodzaj zwartych opowiesci,
skonstruowanych miedzy innymi po to, by stanowity probe wyjasnie-
nia sposobow funkcjonowania $wiata, wyboru wartosSci, organizacji
struktur spotecznych i podstaw cywilizacyjnych. Uzywany przeze
mnie termin ,narracja” oznacza uporzadkowany cigg pojeciowy, ktory
ma by¢ opisem celu i sposobdéw makrospotecznych (cywilizacyjnych)
zachowan. Narracja dostarcza zaréwno struktur rozumienia, jak i re-
gut odniesienia dla konstrukcji $wiata spotecznego, formutujac tym
samym odpowiedzi na najwazniejsze ludzkie pytania: co jest moim
celem, czym jest szcze$cie, jak zy¢?’. Kultura, uczestniczaca w zyciu
i funkcjonowaniu tworéw makrospotecznych, nie jest tu zatem jedy-
nie katalogiem artefaktow i zjawisk historii, ale okreslong catosScig,

w ktorej dostrzec mozna wewnetrzng strukture oraz logiczng i dyna-
® Zob. szerzej: M. Adamska-Staron, Kultura popularna jako przestrzeri edukacyjna, Katowice 2015;
Kultura popularna, red. W. Godzic, A. Fulinska, M. Filiciak, Krakéw 2002; Literatura i kultura po-
pularna. Badania, analizy, interpretacje, red. A. Gemra, Wroctaw 2015; . Storey, Studia kulturowe
i badania kultury popularnej. Teorie i metody, ttum. ]. Baranski, Krakéw 2003.

Por. Ch. Barker, Studia kulturowe. Teoria i praktyka, thum. A. Sadza, Krakéw 2005, s. 32; R. Augustyn,
Wyktady o kulturze, tom 2, Krakéw 2021, s. 669-696.

21



miczng site. W tak zdefiniowanej narracji rola kultury jest taka, jaka
odgrywata mitologia, a wspotczesnie dla wielu ludzi peini religia -
wyjasnia, porzadkuje i orientuje $wiat, dajgc tym samym odpowiedzi

na podstawowe pytania i problemy $wiatopogladowe”.

Kultura - symbole, tekst i jezyk

Bogactwo tresci kultury sprawia, Ze nie jest ona czyms$, co sie po
prostu wchtania: kultury trzeba sie uczy¢. Odbywa sie to oczywiscie
przez kontakty z innymi ludZmi, dzieki ktérym cztowiek stopniowo
staje sie samoswiadomg, zdolng do poznawania siebie istotg, wpro-
wadzang w sposoby postepowania charakterystyczne dla danego
sSrodowiska. Taka podstawowa socjalizacja obejmuje opanowanie
jezyka, ksztattowanie wtasnej tozsamosci, znajomos¢ i rozpoznawal-
no$¢ symboli, zachowan oraz poznanie funkcjonowania cywilizacji’.
Stad rodzi sie edukacja jako proces uczenia sie kultury w sferze asy-
milacji symbolicznej. Zadanie to jednak komplikuje sie, kiedy istnie-
ja odmienne narracje kulturowe. Jeden kulturowy system symboli
i znaczen moze zosta¢ narzucony na system innej grupy spotecznej,
co Pierre Bourdieu nazywa ,przemoca symboliczng”"’. Sytuacje taka
mozna rozumiec¢ jako miejsce zmagania o to, co postrzega sie jako

prawdziwe i sensowne w zachowaniach spotecznych (cywilizacyj-

8

Por. M. Eliade, Aspekty mitu, thum. P. Mrowczynski, Warszawa 1998; Tenze, Obrazy i symbole. Szkice
o symbolice magiczno-religijnej, thum. M. i P. Rodak, Warszawa 2009; R.A. Rappaport, Rytuat i religia
w rozwoju ludzkosci, A. Musial, T. Sikora, A. Szyjewski, Krakéw 2007, s. 199-233; T. Paleczny, Cywili-
zacja, religia, kultura, Krakéw 2004.

Zob. 1. Chtodna-Btach, Od paidei do kultury wysokiej. Filozoficzno-antropologiczne podstawy sporu
o kulture, Lublin 2016, s. 170-186; R. Augustyn, Wyktady o kulturze, tom 2, Krakéw 2021, s. 981-
1008; M. Golka, Socjologia kultury, Warszawa 2008, s. 61-90.

' R. Bourdieu, J-C. Passeron, Reprodukcja. Elementy teorii systemu nauczania, ttum. E. Neyman,
Warszawa 2006, s. 331.
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nych). Jesli teksty kulturowe opowiadaja okreslone historie, sg sko-
relowane z odpowiednig symbolika uzasadniajgcg zachowania i staja
sie narracjami stymulujgcymi cate cywilizacje, to walka i ekspansja
cywilizacji dokonuje sie przez zmaganie i ekspansje kultur'.
Wedtug badaczy przekazu kulturowego owa konfrontacja doko-
nuje sie zawsze w symbolu/jezyku, poniewaz na wszystkie wytwory
kultury nalezy spogladac jak na teksty. Nawet jesli co$ nie jest napisa-
ne, to i tak sktada sie ze znakéw - wizualnych, dZwiekowych czy doty-
kowych. Znaki za$ nalezy ,czytac”, a czytanie to zawsze interpretacja.
Zaden znak nie ma bowiem jedynego, zgodnego z prawda, ,naturalne-
go” znaczenia. Dopiero odczytany, zostaje okreslony. Dlatego symbole
majg zawsze charakter sytuacyjny i kontekstowy, co jest przyczynag cig-
glego przemieszczania sie znaczen wraz ze zmiang ich interpretacjilz.

Dwudziestowieczny zwrot lingwistyczny" pogtebit jeszcze to

" por. F. Koneczny, Prawa dziejowe. Bizantynizm niemiecki, Londyn 1982, s. 225; R. Piotrowski, Pro-
blem filozoficzny tadu spotecznego a poréwnawcza nauka o cywilizacjach, Warszawa 2003, s. 122.

12 70b. M. Czerwiniski, Kultura, dyskurs, znak, Krakow 2015, s. 110-126.

3 Zwrot lingwistyczny” (ang. linguistic turn) to swoisty ,przewrét metodologiczny”, ktéry dokonat

sie w ramach filozofii analitycznej. Tworzaca sie w nurcie analitycznym filozofia osiggneta status na-
uki, jednak nie po to, by dostarcza¢ ,wiedzy o Swiecie”, tak jak nauki przyrodnicze czy spoteczne. Jej
zadaniem stato sie natomiast dokonywanie logicznej analizy jezyka tych nauk pod wzgledem $cistosci
opisu i wyjasniania zjawisk. W centrum zainteresowania znalazt sie szeroko rozumiany jezyk - jego
istota i zadania. Stad mozna tez méwic o narodzeniu sie wtedy filozofii jezyka i paradygmatu lingwi-
stycznego. Ulokowanie wiedzy w kontekscie jezykowym zdecydowato o tym, Ze istotnym problemem
(nie tylko filozoficznym) stato sie to, jak méwimy o Swiecie, nie za$ - jak poprzednio - co o nim mo6-
wimy. Podstawowym zatoZeniem byto uznanie logiki za system prymarny wobec wszystkich innych.
Dowoddéw na to miat dostarczy¢ m.in. projekt zredukowania matematyki do logiki, ktérego podjeli
sie Bernard Russell i Alfred N. Whitehead w trzytomowym dziele Principia mathematica. Analizujac
jezyk, docieramy do mysli, w ktorej konceptualizuje sie rzeczywistos¢. Jest to jedna z najwazniejszych
cech filozofii analitycznej: docieranie do prawdy poprzez analize logiczna zdan. Jezeli uznag, iz trady-
cyjna filozofia dotyczyta poje¢ (a za ich posrednictwem - rzeczy), w szczegdlnosci za$ poje¢ ogélnych,
jak prawda, piekno czy dobro, to przedmiotem filozofii po linguistic turn stajq sie wyrazenia jezykowe.
Ukryta przestanka filozofii lingwistycznej jest zatem, zdaniem Rycharda Rorty’ego, ,metodologiczny
nominalizm”, poniewaz w obu jej odmianach, bez przesadzania kwestii sposobu istnienia uniwersa-
liéw, zgodnie przyjmuje sie, ze ,na wszystkie pytania filozoféw dotyczace poje¢, badz tez istniejacych
poza nimi powszechnikéw czy natur, na ktére nie mozna znaleZ¢ odpowiedzi poprzez empiryczne
badanie zachowania albo wtasnosci indywiduéw podpadajacych pod te pojecia, powszechniki czy
natury, mozna odpowiedzie¢ jedynie poprzez badanie uzycia wyrazen jezykowych”. Zob. R. Rorty, Wit-
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doswiadczenie, powodujgc miedzy innymi zwatpienie w jednoznacz-
ng i uniwersalistyczng interpretacje znaczen wypowiadanych tresci.

To za$ z kolei zdelegalizowato site kryterium obiektywnoSci po-
znania jako publicznej praktyki uzasadniania swoich racji'*. Celnie

ujat to Jiirgen Habermas:

Ot6z zwrot lingwistyczny pozwala na bardziej przyziemng
interpretacje skoniczonosci naszej egzystencji i jej zaleznosci
od ,Innego”. Jako istoty historyczne i spoteczne zawsze juz
zastajemy siebie w jezykowo ustrukturowanym $wiecie zycia'".

Tekst jawi sie jako poczatek dtugiego procesu porozumienia,
a kazda préba czytania go okazuje sie krokiem na nigdy niekonczacej
sie drodze odczytywania i interpretowania’®. Wszelka kolejna
che¢ jezykowego wyrazenia rzeczywisto$ci otwiera sie na nowg
interpretacje. Nasza orientacje w Swiecie, jak przekonuje uczen
Martina Heideggera, Hans-Georg Gadamer, ustawicznie ksztattuje
i podtrzymuje jezyk'’. Medium jezyka zaposérednicza nas w poznaniu
Swiata.WtejperspektywiejesteSmyzamknieciwskonczonosciwtadzy

mowienia - jezyk/tekst jest naszg jedyna ojczyzna. ,Zamieszkujemy

tgenstein i zwrot lingwistyczny, w: ,,Homo Communicativus”, nr 1 (2007) 2, s. 13-28; A Companion to
the Philosophy of Language, red. B. Hale, C. Wright, A. Miller, Malden 2017; Philosophy of Language,
red. A.P. Martinich, New York 2008; Wspédtczesna filozofia jezyka - inspiracje i kierunki rozwoju, red.
P. Stalmaszczyk, 1.6dz 2013; W. Sady, Spor o racjonalnos¢ naukowq. Od Poincarego do Laudana, Wro-
ctaw 2000; M. Piekarski, Mechanizmy predykcyjne i ich normatywnos¢, Warszawa 2020, s. 144-145.

' Por. P. Dehnel, Dekonstrukcja - rozumienie - interpretacja. Studia z filozofii wspéiczesnej i nie tylko,

Krakéw 2006, s. 261.
J. Habermas, Teksty filozoficzno-polityczne, thum. A. Romaniuk, Warszawa 2019, s. 151-152.
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1¢ Wzajemna zgoda ludzi co do interpretacji rzeczywisto$ci decyduje o tym, co jest prawda, a co

fatszem? Prawda i fatszem jest to, co ludzie méwia; w jezyku za$ sa ze soba zgodni. Nie jest to
zgodnos$¢ pogladdéw, lecz sposobu zycia”. L. Wittgenstein, Dociekania filozoficzne § 241, thum.
B. Wolniewicz, Warszawa 2005.

7 Por. H. G. Gadamer, Jezyk i rozumienie, thum. P. Dehnel, B. Sierocka, Warszawa 2003, s. 10, 23.
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w jezyku” - jak pieknie ujat to Gadamer'® - dlatego przeznaczeni
jesteSmy niejako do bycia ,obywatelami” jezyka, do przyjecia jego
praw i zasad, w ramach ktérych podejmujemy gre objasniania $wiata.
W tym sensie intuicja Heideggera, Ze ,jezyk jest domostwem bycia”,
i przekonanie Gadamera, iz bytem, ktory moze zosta¢ zrozumiany, jest
jezyk, stawia nas wobec waznego pytania o probe uchwycenia kultury
jako sposobuwyrazaniaiprzekazutreéci" . Nie powinno zatem dziwi¢,
ze interpretacja tekstow, takze, a moze szczegolnie, kulturowych,
wprowadza nas w obszar hermeneutyki. Ona zas$ jest juz zadaniem nie
tyle z dziedziny semiotyki jezykowej, ile raczej filozofii, nie wszyscy
bowiem zdajemy sobie sprawe, Ze teksty kultury wykraczaja poza
roszczenia jezykoznawcze. Wniosek nieoczywisty dla odbiorcéw
tresci kulturowych, ale jasny dla filozoféw prowadzi do uznania, ze
w funkcjonowaniu, odczytywaniu i zrozumieniu kulturowej warstwy
cywilizacyjnej kluczowy jest jej opis i interpretacja. Od nich zalezy
kierunek kulturowych, a w rezultacie i cywilizacyjnych zmian®.
Trudny do uchwycenia, ale realny proces powstawania narra-
cji jako zwartych tresci kulturowych, konsekwencji, jakie on ze soba
niesie, i zagadnienie instancji, ktora podejmuje sie interpretacji kul-
turowych zdarzen, wszystko to chciatbym zobrazowac przez poréw-
nanie dwéch europejskich sytuacji cywilizacyjnych i tworzonych
przez nie ,kulturowych opowiesci” - chrzescijanskiej cywilizacji Sre-

18 Tamze, s. 24.

' 0 roli, znaczeniu i konsekwencjach filozofii jezyka pisatem szeroko w: Uciec z krainy zapomnienia,
Warszawa 2016, s. 397-442. W tej ksigzce wracam do tego waznego, ale trudnego tematu w rozdziale
Spér o spoteczne znaczenie wartosci.

*® Semiotyka zajmuje sie sposobem, w jaki teksty wytwarzaja znaczenia dzieki okreslonemu uporzad-
kowaniu znakéw i kod6éw kulturowych, filozofia kultury za$ zajmuje sie metajezykowa analizg tego,
co ,zdarza sie” w kulturze i co wyrazane jest przez semiotyke kultury. W ten sposéb filozofia moze
pomdc w odkryciu faktu, ze kultura przez to, Ze jest jezykowa, jest najbardziej podstawowa war-
stwa cywilizacyjna. Por. R. Augustyn, Wyktady o kulturze, tom. 2, Krakéw 2021, s. 758-769.
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dniowiecza, jako cywilizacji celu, i wspotczesnej cywilizacji liberalne;j
(demokratyczno-liberalnej), w ktorej dominuje (oficjalnie deklaro-
wane) przeSwiadczenie o jednakowej waznosci i rownosci wszyst-
kich mozliwych znaczen (szczegdlnie obyczajowych) postaw, propo-
Zycji i wartoSci.

Filozoficzna refleksja nad fenomenem tresci kulturowych, jako
miejscem rodzenia sie dominacji pewnych zatozen, sensow i idei,
oraz porownanie tak powstatych narracji kulturowych moga pomoc
w zidentyfikowaniu uprawomocnien obowigzujgcych w cywilizacji.
Moga byC takze przydatne w ujawnianiu charakteru tekstow
kulturowych oraz tkwigcych w nich mitéw i ideologii. Dzieki takiemu
ujeciu mozna zrozumie¢, po pierwsze, ze Kkultura jest miejscem,
gdzie rodzi sie hegemonia jakichs tresci, i zapyta¢, dlaczego tak sie
dzieje, i po drugie, ze historia i kultura nigdy nie mogg by¢ ujmowane

separatywnie - jako oddzielone od siebie tresci’'.

*! Bardzo wyraziécie dowodzi tego Koneczny, méwiac, Ze dzieje historii powszechnej to ,nic innego, jak
dzieje walk cywilizacji, prob syntez cywilizacyjnych, dzieje ekspansji i zanikow, dzieje powstawania
kultur i wzajemnego ich oddziatywania w tonie tej samej, wtasnej cywilizacji lub tez ulegania obcej
i ciagtych wzajemnych wptywoéw, dobrych i ztych”. F. Koneczny, Prawa dziejowe, Komoréw 1997; Zob.
tenze, O wielosci cywilizacyj, Krakéw 1996; L. Gawor, O wielosci cywilizacji..., dz. cyt., s. 33.
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Sredniowieczne interwencje kulturowe

Europejskie Sredniowiecze stanowi tysigcletni okres dynamiczne;j
historii naszego kontynentu. W Wiekach Srednich w kregu Eurazji
istniaty trzy cywilizacje - bizantyjska i tacinska oraz arabska.
Christianitas to podrecznikowe okre$lenie Sredniowieczne;j
cywilizacji tacinskiej. Nazwa ta ma historyczne i merytoryczne
uzasadnienia. Poczatkowo, w okresie wczesnego Sredniowiecza,
stowo to oznaczato ,wiare chrzescijanska” lub ,to, co czyni
chrzescijanina”. Stopniowo jednak pojecie to ulegato terytorializacji,
zaczeto oznaczac granice zakre$lone przez obecnos$¢ chrzescijanstwa
w Europie - fines christianitas i nabrato sensu geograficznego. Odtad
stowa tego uzywano na okreSlenie takiego terytorium cywilizacji
i kultury chrzescijanskiej, jakie jest charakteryzowane, a wrecz
definiowane przez religie - obejmuje wszystkie krolestwa, w ktorych
czci sie Chrystusa®.

Ta terytorialna i kulturowa struktura, jaka wypracowata
Christianitas, cho¢ bardzo zréznicowana, miata jednak w sobie
dominujgcg narracje kulturowa. Analizujgc dzieje chrzeScijanskiej
cywilizacji Sredniowiecznej, widzimy, Zze niewatpliwie jej cecha
charakterystyczng byta stuzebno$¢ czynnika doczesnego wobec
czynnika duchowego.W cywilizacjiSredniowiecznejsprawy,nalezgce
do Cesarza”, odrozniane od rzeczy ,nalezacych do Boga”, miaty funkcje
stuzebng w stosunku do prerogatyw duchowych. Sredniowieczna

wspotpraca obu 6wczesnych wielkich przyw6dcéw Europy (Cesarza

*? Por. R. Bartlett, Tworzenie Europy. Podbdj, kolonizacja i przemiany kulturowe 950-1350, thum. G. Wa-
luga, Poznan 2003, s. 377; W. Sawicki, Prawo miedzynarodowe Sredniowiecznej ,Christianitas”, Lu-
blin 1967; G. Kucharczyk, Christianitas - od rozkwitu do kryzysu, Warszawa 2015.
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i Papieza) wyraZnie wskazuje, ze kultura i cywilizacja doczesna byty
wswejnajgtebszejistocie podporzagdkowane eschatologicznym tezom
duchowym - szczesliwoéci wiecznej”. Najwyzsze, uniwersalne, ale
autonomiczne wobec siebie wtadze mialy ze sobg wspéipracowac,
by zapewni¢ rodzajowi ludzkiemu pokoéj na ziemi i zbawienie
w niebie. Pierwsza dzieki rozumowi i sprawiedliwo$ci, druga dzieki
zawartemu w Biblii stowu Boga i mitosierdziu®. Cywilizacja ta, jesli
sie jej doktadnie przyjrzymy, nie byta zatem prostym wyrazeniem
koncepcji porzadku teokratycznego. ,Stuzebnos¢” Cesarza wobec
Papieza byta motywowana nie tyle prosta podlegtoscia, ile
zatroskaniem ich obu o dobro wspdlne catej spotecznosci polityczne;j
i budowaniem okres$lonego przez Christianitas $wiata wspdlnych
celéw, zadan i warto$ci®.

Z religijnego rozumienia celu cywilizacji - zbawienia cztowie-
ka - wynika w $redniowiecznym $wiecie postugiwanie sie apara-
tem panstwowym dla duchowego pozytku spotecznosci i na rzecz
duchowej jednosci ustroju spotecznego. W tej perspektywie Srodki
doczesne, rozumiane jako srodki widzialne i zewnetrzne, wsrod kté-
rych kluczowa role w Sredniowieczu odgrywat przymus spoteczny,
nacisk opinii publicznej, sankcje karne i zwigzana z tym przemoc,
byty zaprzegniete do realizacji idei religijnych. Stad w tak rozumia-
nej narracji kulturowej - $redniowiecznym modelu Swietego Im-
perium - heretyk byt postrzegany nie tylko jako ten, ktéry posiada

% Por. J. Grzybowski, Miecz i pastorat, Kety 2006, s. 396-407.

* Zob. M. Benniard, Geneza kultury europejskiej, tt. A. Kurys, Warszawa 1995; W. Liponski, Dzieje kul-
tury europejskiej. Sredniowiecze, Warszawa 2000; E. Gilson, Duch filozofii sredniowiecznej, ttum.
J. Rybatt, Warszawa 1966; J. Le Goff, Kultura sredniowiecznej Europy, ttum. H. Szumanska-Grossowa,
Warszawa 2002; Tenze, Apogeum chrzescijaristwa, thum. M. Zurowska, Warszawa 2003; Tenze, Dfu-
gie sredniowiecze, thum. M. Zurowska, Warszawa 2007.

% Por. A. Vauchez, Duchowos¢ sredniowiecza, ttum. H. Zaremska, Gdansk 2004, s. 82.
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i gtosi odmienne poglady, ale przede wszystkim jako ten, ktory za-
graza doczesnej wspdélnocie w jej zywotnych zZrédtach religijno-spo-
tecznych®. W sytuacji herezji $rodki polityczne zostaja wykorzysta-
ne do obrony przed utratg jednosci duchowej, jakag w Sredniowie-
czu gwarantowata spéjnosc¢ jednego wyznania wiary. Stad heretycy,
ktérych w Sredniowieczu nie brakowato (albigensi, katarzy, wal-
densi, kwiety$ci, millenarysci, spirytuatlowie, beginki, begardzi),
postrzegani byli jako powazne zagrozenie nie tylko dla ortodoks;ji
wiary, ale takze dla catej chrzes$cijanskiej cywilizacji. Herezja bo-
wiem miata w sobie site - jak wszystkie idee kulturowe - by zmie-
ni¢ bieg cywilizacyjny, wybi¢ narracje kulturowa chrzescijanskiego
Sredniowiecza z jej drogi, skierowujgc tym samym tad catej zbio-
rowoSci na zupetnie inne tory. Dla wierzacych chrzescijan - a taka
spotecznos$¢ tworzyta 6wczesng europejska Christianitas - Kosciot
i panstwo miaty obowigzek podtrzymywac wiare oraz troszczyc sie
o jej dyscypline i jednos¢, a tym samym o zachowanie cywilizacji
tacinskiej. Stad powszechne przyzwolenie Sredniowiecznej spo-
tecznos$ci na naktadanie na heretykéw kar duchowych (klatwa czy
ekskomunikowanie z Ko$ciota), jak i fizycznych (wykluczenie, wie-
zienie, kary cielesne, zestanie, kara Smierci). W realizacji tego zada-

nia Kosci6t niewatpliwie potrzebowat ,,organéw wtadzy swieckiej”

* Przypomnijmy, ze stowo ,herezja” pochodzi z jezyka greckiego - aipeots (tac. haeresis) - i oznacza
,wybierac¢”, ale takze ,,odtam”, ,stronnictwo”, ,zdobycie”, ,upodobanie” lub ,sktonno$¢”. W klasycznej
grece antycznej pojecie aipeoig stosowano dla opisywania odrebnej szkoty lub partii, a w epoce helle-
nistycznej byto uzywane na okreslenie grupy filozoficznej. Negatywnego charakteru termin ,herezja”
nabrat w czasie debat i dyskusji dogmatycznych pierwszych chrzescijan. Poczawszy od tekstow $w.
Pawta, stowo to weszto do stownika religijnego i zaczeto oznaczac btad teologiczny, formalne zaprze-
czenie albo watpliwos¢ co do prawdziwosci zdefiniowanej nauki wiary. Zob. Stownik grecko-polski,
tom 1, red. Z. Abramowiczéwna, Warszawa 1958, s. 55.
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i wykorzystywat je w walce przeciwko grzechowi herezji’’. Tak,
w XII wieku, opisywal te relacje Jan z Salisbury w swoim dziele

Policraticus:

Przeto nie bez powodu nosi on [ksigze] u boku miecz, z jego to
bowiem pomoca bez winy nijakiej krew przelewa i czestokro¢
$mier¢ ludziom zadaje, nie plamigc imienia swego i nie
popemiajac zbrodni mezobdjstwa [..] Zaprawde miecz
wtadzy ksigzecej jest niby miecz gotebicy, co toczy bdj bez
z0tci, zadaje ciosy bez gniewu, a kiedy walczy, to bez nijakiej
zawzietoéci. [...] Ow miecz zatem ksigze otrzymuje z rak
Kos$ciota, aczkolwiek Ko$ciét nie nosi miecza splamionego
krwig. Pomimo to posiada 6w miecz, jednak uzywa go,
postugujac sie ramieniem ksiecia, ktoremu powierza moc
stosowania cielesnego przymusu, zachowujac sobie wtadze
nad sprawami duchowymi sprawowang przez biskupow.
Ksigze zatem jest jakby stuga wtadzy kaptanskiej i sprawuje
te cze$¢ Swietych obowigzkow, ktéra wyglada na niegodna rgk
stanu duchownego. Albowiem wszelki urzad istniejacy pod
rzadami swietych praw i przeznaczony do ich wykonywania
jest w istocie rzeczy urzedem religijnym, jednak nizszym,
kiedy zajmuje sie karaniem zbrodni*’.

Taki sposOb reagowania na cywilizacyjne problemy mozna

zobrazowac za pomocg nastepujgcego wykresu:

#7 Por. R. Pernoud, Inaczej o sredniowieczu, thum. K. Husarska, Gdansk-Warszawa 2002, s. 123. Nalezy
pamietac, ze pierwszym, ktéry podjat problem pomocy panstwa i instytucji politycznych w zacho-
waniu wiary i moralnosci chrzescijanskiej, byt sw. Augustyn. Praktyka ochrony Kosciota jako obo-
wigzku moralnego wtadz panstwowych zrodzita sie nie tyle z pism chrze$cijaniskich apologetow,
ile z daleko idacej troski, jaka cesarze chrzescijanscy wykazywali w sprawach religii, popierajac
Kosciot. Augustyn byt przeciwny teokratycznemu podporzadkowaniu panstwa instytucjom kosciel-
nym, mimo iz dopuszczat pomoc panstwa w wypadkach herezji, jednak tylko w wymiarze ochrony
moralnej spotecznosci stricte chrze$cijanskiej. Sadzit bowiem, Ze obowigzkiem wtadz publicznych
jest obrona KoSciota i administracyjne wspieranie go w utrzymaniu jedno$ci wiary, poniewaz here-
zje zagrazaja porzadkowi spotecznemu i spotecznej jednosci. Szerzej zob: E. Gilson, Wprowadzenie
do nauki $w. Augustyna, ttum. Z. Jakimiak, Warszawa 1953, s. 227-240; W. Kornatowski, Spoteczno-
-polityczna mysl sw. Augustyna, Warszawa 1965, s. 241.

**1an z Salisbury, Policraticus albo o paplaninie dworakéw i przekazach filozoféw, ttum. M. Kruk, Lublin
2008, s. 65-66.
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Tresc¢ kulturowej narracji realizowanej
w Sredniowiecznej cywilizacji

Sredniowieczna ML Cel cywilizacji: opisane
cywilizacja chrzescijanskiej i wskazane dobro
chrzescijanska A ) (eschatologiczne) -
(kultura celu) zbawienie czlowieka

Interwencja kulturowa
Kosciota i Panstwa

Herezja

Rys. 1: Schemat obrazujacy interwencje kulturowa, ktorej dokonuje wtadza,
aby chroni¢ bieg i cel calej cywilizacji.

Wyrazenie ,interwencja kulturowa” moze opisywac¢ wazny, ale
jednoczesnie najbardziej kontrowersyjny wymiar chrzeScijanskiej
cywilizacji Sredniowiecza. Zgoda na interweniowanie kulturowe
stawia bowiem bardzo powazne pytania: czy w ogole i na ile
Koscidl, jako depozytariusz dobr duchowych, mégt i miat prawo
wykorzystywac site wtadzy politycznej dla ochrony wiary?

Omawiajgc ideowa historie Sredniowiecza, nalezy zatem
rozwazy¢kontrowersyjng,ale przyblizszejanalizie charakterystyczng
dlatego typucywilizacjiteze, ze wladza decydowata sie nainterwencje
nawet tak daleko posunietg, jak skazanie na kare $mierci za zbrodnie
herezji. Dlaczego?

W tego typu cywilizacji starano sie interweniowa¢ w przypad-
kach zagrozenia jej ciggtosci, stojac na stanowisku, iz godnos$¢ spo-
teczenstwa ludzkiego winna by¢ chroniona przed takimi zmianami

w kulturze, ktére negowatyby szacunek i wierno$¢ wobec prawdy.
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Stad panstwo, ktore potrafi kara¢ tylko za zbrodnie popetnione prze-

ciwko przyrodzonemu porzadkowi spotecznemu, niejako tylko za

. . . .. . 7 7 . 29
zbrodnie ciata, okazuje mniej troski o przysztos¢ cztowieka™.

Ze strony heretykdéw popetniaja oni grzech, ktérym zastuzyli
sobienietylkonato,byzostalikargklatwy wytaczenizKosciota,
lecz takze usunieci ze $wiata karg $mierci. O wiele bowiem
ciezsza zbrodnig jest psu¢ wiare, ktora daje zycie dla duszy,
niz fatszowac pieniadze, ktére stuza zyciu doczesnemu. Skoro
wiec $wieccy wiadcy z miejsca sprawiedliwie karza fatszerzy
pieniedzy i innych ztoczyncéw kara $mierci, tym bardziej
heretykéw mozna z miejsca, skoro tylko udowodni sie im
wine herezji, nie tylko ukarac klgtwg, ale takze sprawiedliwie
u$miercic. Ze strony za$ Ko$ciota jest mitosierdzie troszczace
sie 0 nawrocenie btadzacych; stosownie do nauki Apostota,
nie potepia ich od razu, lecz dopiero: Po pierwszym i drugim
upomnieniu; po tym zas, skoro heretyk nadal trwa w uporze,
straciwszy nadzieje w jego nawrdcenie, majac na uwadze
zbawienie innych Kos$ciét karg klatwy wyklucza go z swojego
tona i nastepnie zostawia go sgdownictwu $wieckiemu, by
przezen byl usuniety ze Swiata karg Smierci. MOwi przeciez
Hieronim: Trzeba odcigé¢ zgangrenowane cztonki i usunqgé
z trzody parszywq owce, aby caty dom nie sptongt, nie popsuta
sie cata masa, nie zarazito sie cate ciato, nie zgineta cata trzoda.
Ariusz w Aleksandrii byt tylko iskrq; a Ze nie sttumiono jej
zawczasu, jej ogieri caty Swiat spustoszyt”.

Zanim z dzisiejszej perspektywy potepimy tak sformutowane

zdania, sprobujmy zrozumie¢, ze takie mys$lenie podyktowane byto

troska o dobroduchowe cztowiekaispotecznosciw czasach, wktorych

osiggniecie zbawienia wiecznego uwazano za priorytet, sprawe
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Zob. ]. Maritain, Trzej reformatorzy, Luter, Descartes, Rossueau, ttum. K. Michalski, Warszawa-Zab-
ki 2005, s. 230; ]J. Maritain, Humanizm integralny, Zagadnienia doczesne i duchowe nowego swiata
chrzescijariskiego, Londyn 1960, s. 111; M. Lambert, Sredniowieczne herezje. Ruchy Iudowe od refor-
my gregorianskiej do Reformacji, ttum. W. Popowski, Gdynia 2017, s. 17-57.

Sw. Tomasz z Akwinu, Sum. Theol.,, I-11, g- 11, a. 3 resp. Cytat ze $w. Hieronima pochodzi z: S. Eusebii
Hieronymi, Commentaria in Epistolam ad Galatas, lib. 3, cap. V, w: ].-P. Migne, Patrologia Latina, tomus
26, kol. 403, Petit-Montrouge 1845.



wazniejszg, niz powodzenie w zyciu doczesnym. Akceptowalna
zatem byta ,ingerencja kulturowa” po to, by chroni¢ bieg i cele catej
cywilizacji ukierunkowanej na eschatologiczne dobro. taciniska
cywilizacja Sredniowieczabyta ozywiana narracjg kulturowa, w ktorej
dostojenstwo KoSciota jako wiadzy duchowej pozwalato, poprzez
dziatania polityczne Christianitas, na ,interwencje kulturowg”, tak
aby zostat osiggniety cel najwazniejszy - stworzenie warunkéw do
zdobyciacnoty chrzes$cijanskiej. Leszek Kotakowskibardzo krytycznie
odnidst sie do tej, nie ukrywajmy, kontrowersyjne;j tezy, ze ci, ktérzy
za herezje karali $miercig, okazywali wiekszg troske o cztowieka, niz
ci, co karza tylko za przewinienia ziemskie. Kotakowski (zreszta nie
tylko on) zauwazyt, ze samo to stwierdzenie otwiera pole dla wielu
dziatan wprost sprzecznych z nauczaniem Nowego Testamentu
i przykazaniem mitoSci blizniego. Dziatania KoSciota sg tym bardziej
trudne do zaakceptowania, poniewaz domagajgq sie przyjecia za
prawde tego, co nie jest sprawdzalne empirycznie. Wiara bowiem
wymaga uznania za prawde tego, czego rozum dojs¢ nie moze, jak
podpowiada $w. Tomasz z Akwinu w Summie contra gentiles (I, 3).
Domaganie sie zatem spoteczno-politycznego postuszenstwa wobec
czego$, co wymyka sie racjom rozumu, jawi sie jako niesprawiedliwe,
a nawet moze zakrawac na ocieranie sie o totalitaryzm31.

Omawiajac te problematyke, nalezy wiec zaznaczy¢, ze
wtasnie w dziedzinie postugiwania sie sSrodkami doczesnymi, po to,
by promowac i chroni¢ dobra duchowe, czynnik ludzki dopuscit sie
najciezszych naduzy¢ i popetnit najwiecej niegodziwoSsci. Btedy, jakie
wystgpily w zakresie realizacji ideatéw krdlestwa Bozego, najczesciej

31 70b. Ch. Hitchens, Bdg nie jest wielki. Jak religia wszystko zatruwa, ttum. C. Murawski, Krakéw 2014;
S. Harris, Koniec wiary. Religia, terror i przysztos¢ rozumu, thum. D. Jamrozowicz, Nysa 2012.
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wywodzity sie z przekonania, ze Swiat juz teraz, w swym doczesnym
istnieniu, powinien by¢ w peini zbawiony. Wtasnie z takiej pomytki
zrodzita sie Sredniowieczna koncepcja Sacrum Imperium, bedaca
dtugo potem pokusa towarzyszaca dziejom Sredniowiecznej walki
o wtadze®. W mysl formutowanej przez skrajny teokratyzm zasady,
ze wszelkie, zar6wno duchowe, jak i Swieckie, panowanie nalezy
do papieza, ktory jako jedyny moze go udzieli¢ cesarzowi, powstat
powotany w XII wieku z inspiracji duchownych, a p6zniej przejety
przez rzady cywilne, aparat prawodawstwa inkwizycyjnego.
Niestety juz w wieku XIV instytucja inkwizycji stuzyta wiadcom,
krolom i cesarzom w realizacji walk politycznych i eliminowaniu
frakcyjnych przeciwnikéw (takze Zydéw i Mauréw), co catkowicie
zmienito pierwotny sens pilnowania przez inkwizytoréw doktryny
wiary. W tym czasie takze liczba ofiar dziatan inkwizycyjnych byta

P 33
najwieksza™.

Wolni od odpowiedzialnosci

Wspotczesnie sytuacja jest zupetnie inna. Jesli dokonato sie, jak opi-
salem wyzej, uznanie kultury za tekst, ktéry wymaga interpretacji,
za$ jej uczenie sie i poznawanie jest rezultatem rozpatrywania je-
zykowych znaczen, a nie docierania do samej ,rzeczy”, to zaréwno

nauka, jak i moralnos$¢ stajg sie faktami kultury, a nie natury. Posréd

%% Dobrze ukazuje to ksigzka: A. Wielomski, Teokracja papieska 1073-1378. Mys polityczna papiezy, pa-
palistéw i ich przeciwnikéw, Warszawa 2011.

* Na temat historycznej oceny inkwizycji zobacz wazne monografie: Linquisizione. Atti del Simposio
internazionale, red. A. Borromeo, Studi e testi, t. 417, Citta del Vaticano 2003; Le Credo, la Morale
et I'Inquisition, Toulouse 1971, s. 361-378; G. Rys, Inkwizycja, Krakéw 2020; H. Kamen, Inkwizycja
hiszparniska. Rewizja historyczna, tt. K. Bazynska-Chojnacka, P. Chojnacki, Warszawa 2006.
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nieprzebranej iloSci postaw, wartoSci, stylow zycia i sposobéw re-
alizacji wtasnej tozsamosci dostrzegamy przemozng site wolnosci.
Francuski mysliciel, promotor i inspirator idei postmodernimzu
Jean-Francis Lyotard pisat o kryzysie narracji, ktory uniemozliwia
uprawomocnienie wspdéiczesnej wiedzy. Nic juz nie wskazuje na to,
zeby mozna byto formutowa¢ metanakazy wspdlne dla wszystkich
gier jezykowych oraz by podlegajacy rewizji konsensus, na przyktad
rzadzacy w danym momencie w naukowej wspdlnocie, mogt ogarnac
catos$¢ zasad regulujacych wszystkie krazace w spoteczenstwie wy-

powiedzi’*, Isaiah Berlin tak wyrazat te $wiadomos¢:

Przekonanie, iz istnie¢ musza ostateczne, obiektywne
rozwigzania wszelkich probleméw normatywnych oraz
prawda, ktéra da sie dowie$¢ lub bezposrednio intuicyjnie
uchwyci¢, iz mozliwe jest w zasadzie odkrycie harmonijnego
wzoru godzacego wszystkie warto$ci i ze zmierza¢ winni$my
do tego jedynego celu; ze odstoni¢ potrafimy jakas$ centralng
zasade ksztattujaca te wizje, ktora, raz wykryta, pokieruje
naszym zyciem - to stare i niemal powszechnie podzielane
przekonanie, na ktéorym opiera sie tak wiele tradycyjnych
mysli, dziatan i doktryn filozoficznych, wydaje sie bezzasadne,
musi ono czasem prowadzi¢ i prowadzi do teoretycznych
absurdéw i do barbarzynskich konsekwencji w praktyce®.

Z utratg tej wiary 1aczy sie dzisiejszy schytek metod
uprawomocnienia, niezaleznie od tego, czy beda one tradycyjne,
czy nowoczesne. Gry jezykowe pozostajg juz tylko heteromorficzne
i wywodza sie z pragmatycznych regut przyjetych przez jezykowa

wspolnote. Wszyscy rozmowcy zgadzajg sie bowiem co do regut

** ].-FLyotard, Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, ttum. M. Kowalska, ]. Migasiniski, Warsza-
wa 1997.

B, Berlin, Four Essays on Liberty, London-New York 1969, s. IV-VL.
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lub norm powszechnie obowigzujagcych we wszystkich grach
jezykowych®’.

W takiej sytuacji wielkie humanistyczne kryteria estetycznego
i praktycznego osadu danej cywilizacji zostaja umieszczone
w systemie wyobrazen i znakéw. Wszystko staje sie niedecydowalne.
Jest to charakterystyczny efekt dominacji kodu jezykowego
podlegajacego nieustannej reinterpretacji. Nauka, poznanie, prawda
sg poddane kulturowo zmiennym wzorom mys$lenia. Prawda jest
raczej wypracowywana niz odkrywana, stanowi rezultat mediacji,
zgody osigganej jako konsensus pomiedzy grupami, a metod3a jego
osiggniecia jest oczywiscie demokracja. W kwestiach spornych
iproblematycznych nalezy wiecuruchomic¢ procesy ,wynegocjowania
stanowisk”’. Wszystkie przedmioty sa nie tyle odkrywane,
ile tworzone poprzez strategie interpretacyjne, ktore kultura
wprawia w ruch. W tej perspektywie wielo$¢ prawd i przekonan
zdecydowanie przeciwstawia sie pretensjom do wyznaczania jakich$
wzorcow badz wartos$ci, ktére powinny obowigzywac¢ wszystkich.
Kazde poznanie jest zatem uwiktane w kulture, ktora nie jest juz
dzi$ ,uprawg duszy” - jak chcieli tego starozytni - lecz grupows,
etniczng, seksualng, ideologiczng ofertg dajaca przynaleznos¢, ale
nie prawde. Jakakolwiek préba obiektywizacji kultury i jej tresci
ma bowiem prowadzi¢ jedynie do autorytaryzmu®’. Musimy zatem
uznac istnienie licznych rzeczywistosci kulturowych, wielu réznych
gier jezykowych rozgrywajacych sie w odmiennych kontekstach

spotecznychiantropologicznych. Ta dokonujgca sie w naszym Swiecie

% Zob.].-F. Lyotard, Kondycja postmodernistyczna, dz. cyt., s. 295.
¥ Tamze, s. 296.

* Por.R. Scruton, Zachdd i cata reszta, ttum. T. Bieron, Poznan 2003, s. 75.
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Zachodu dekonstrukcja i emancypacja znaczen wielu ludziom wydaje
sie naturalna i zrozumiata, poniewaz nie jest atakiem na znaczenie
jako takie, lecz jedynie stuszng préba uniemozliwienia wynoszenia
jakiego$ znaczenia czy jakiej$ interpretacji do rangi absolutnej
i obowigzujacej wszystkich™.

Mimo jednak dos$wiadczenia réznorodnosci i wolnosci silna,
utrzymywana i promowana narracja kulturowa ma dla cywilizacji
znaczenie kluczowe, moze bowiem spowodowac jako$ciowa zmiane
zycia spotecznego. Jesli bowiem istnieje wieloS¢ interpretacji i nie
ma instancji, ktéra w jakikolwiek sposéb mogtaby zobiektywizowac,
sprawdzi¢, a wrecz zrecenzowal tendencje kulturowe, ryzyko
»wybicia” cywilizacjizjej zywotnego nurtu jest olbrzymie. Cywilizacja,
jako metoda zycia zbiorowego, opiera sie na wynegocjowanej we
wspolnocie zgodzie na sposOb stanowienia i stosowania prawa
oraz wynikajgcych z niego i wyznawanych wartos$ci. Ciggtos¢ tych
elementéw sktada sie na swoisty paradygmat kulturowy tworzacy
podstawowa wiez spoteczng, ktorej zadaniem jest wzmacnianie
stabilno$ci i trwatosci danej cywilizacji.

Cywilizacje kreuje zobiektywizowany, intersubiektywny system
spoteczny, stanowigcy przestrzen realizacji zycia zbiorowego
i kazdorazowo relatywizowany przez historie. W danej cywilizacji
taki system sktada sie z r6znych zjawisk kulturowych i wielu dziedzin:
nauki, religii, moralnosci, ekonomii, norm prawnych regulujacych

zycie tak prywatne, jak i publiczne oraz z tradycji*’.

% Zob. A. Szahaj, Zniewalajgca moc kultury. Artykuly i szkice z filozofii kultury, poznania i polityki, Torui
2004, s. 143.

* Por. L. Gawor, O wielosci..., dz. cyt., 56.
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Uwiedzenie kulturowe

Kultura i jej tre$¢ stanowig zatem fundamenty i filary cywilizacji.
Jednak istotng czeSciag kultury, jej szkieletem, jest zbiér wyznawa-
nych i realizowanych wartosci, te za$ najczesciej, ale oczywisScie nie
zawsze, maja zrédto w religii*'. To czesto inspirowany religijnie uni-
wersalizm aksjologiczny wyznacza cywilizacyjne i kulturowe ramy
dopuszczalnych postaw, jakie akceptuje. Dlatego zmiany w systemie
wartos$ci powodujg wybicie kultury z jej biegu i moga by¢ przyczyna
powaznej zmiany cywilizacyjnej. Wynika to z genetycznej zalezno-
$ci prawa od etyki, zaleznoS$ci ztozonej, ale niezwykle istotnej, gdyz
pomiedzy etyka a prawem rozgrywa sie znaczna cze$¢ zycia prywat-
nego i cata sfera publiczna. Zar6wno wiec etyka, jak i prawo dzielg
wspolny obszar wystepowania w zyciu zbiorowym, a ich wiez, two-
rzaca sie na podstawie autonomicznych i pierwotnych w stosunku do
bytu spotecznego wartosci, sprawia, Ze spajana przez nig cywilizacja
przybiera posta¢ aksjologicznie fundowanego systemu spotecznej
organizacji*. Dlatego kultura pozwalajaca wybi¢ sie z pola wartoéci
(takze tych, a moze szczegodlnie tych inspirowanych religijnie) traci
to, co ja chroni przed naciskami z zewnatrz - wptywem innych kul-
tur i cywilizacji - zatracajgc w ten sposob rdzen swego trwania i sity
w globalnej grze cywilizacyjnej. Koneczny w swojej refleksji zazna-
czal, ze takie ,zmieszane”, a wiec podlegte wptywom z zewnatrz, cy-
! Feliks Koneczny traktuje religie jako immanentny sktadnik kazdej zbiorowosci, czego dowodzi za-

réwno jego przekonanie o religijnych inspiracjach cywilizacyjnych, jak i czesto snutych przez niego

refleksjach nad religiami i ich znaczeniem w Zyciu spotecznym. Zob. F. Koneczny, Religie a cywiliza-

cje, Krzeszowice 2011; T. Wituch, Religia jako rdzen cywilizacji, w: Feliks Koneczny dzisiaj, Krakéw

2000, s. 79-84; Religie jako istotne zjawisko spotecznotwoércze postrzega takze Toynbee, zobacz:
Al]. Toynbee, O stosunku historyka do religii, thum. J. Marzecki, Kety 2007, s. 71-93.

* Por. F, Koneczny, Rozwdj moralnosci, Lublin 1938, s. 200.
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wilizacje nie tyle mutujg, ile po prostu umierajg, ustepujac miejsca

s 43
silniejszym™.

Czy mozna

Zalﬁtelrwenlo‘;vac Uwiedzenie

ufturowo: kulturowe
Cywilizacja
wspé*czesna )w;..............}
(kultura nieustannie ~
redefiniowanych e
znakow) Sa

NN’

Zmiana kierunku cywilizacji

Rys. 2: Schemat obrazujacy wspotczesny spor o interweniowanie w kulture
w $wiecie, w ktéorym panuje przeswiadczenie o rownosci wszystkich mozliwych
znaczen i sadéw wartosciujacych.

Kto jednak jest odpowiedzialny za decyzje interpretacyjne?
Kto ma prawo do opisu i recenzowania tekstow kulturowych, ich
tendencji, konsekwencji i ewentualnych zagrozen? Jesli przekazy
kulturowe musza by¢ interpretowane, czy winna istnie¢ instancja
(instytucja) odpowiedzialna za wtasciwg wyktadnie tego, co zdarza
sie w kulturze? Czy kultura, jej ekspresja i roznego rodzaju przestania
majg by¢ celowe? A jesli tak, to kto miatby okreslac¢ ten cel? Czy mozna
zawtaszczackulture, wyznaczacjejzadania, cele, kierunki? Kto okresla

i ocenia, na czym polega autentyczny postep i rozwo6j ludzkosci?

* Por. F. Koneczny, O tad w historii, Londyn 1977, s. 10-22; ]. Skoczyniski, Koneczny - teoria cywilizacji,
Warszawa 2003; P. Niewegtowski, Poréwnawcza nauka o cywilizacjach Feliksa Konecznego. Wspot-
czesny rys krytyczny i préba reinterpretacji, ,Kultura i Historia”, nr 15 (2008), s. 65-83; R. Piotrowski,
Problem filozoficzny tadu spotecznego a poréwnawcza nauka o cywilizacjach, Warszawa 2003, s. 11-
13; P. Bezat, Teoria cywilizacji Feliksa Konecznego, Krzeszowice 2004.
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Dylematy te wydaja sie wspoélcze$nie nierozstrzygalne - kto ma
bowiem prawo objawiac cel i wartos$c¢ kultury, jednoczes$nie wskazujac
na jej cywilizacyjne konsekwencje? Wedle jakich kryteriéw ocenia sie
»stawke kulturowg”, o jaka toczy sie cywilizacyjna gra? Postawienie
takich pytan jest jednak istotne, bo umozliwia refleksje nad tym, co
zapala i gasi cywilizacje. Koneczny przekonywal, ze cywilizacje nie
ging ze starosci. Uwazat, ze to, co moze prowadzi¢ do procesu ich
obumierania i wrecz wyginiecia, to ,,odkrycie” i ,zaniechanie”. Owe
odkryciaizaniechania polegaja nazanegowaniu pewnych istniejacych
w kulturze i cywilizacji norm i przekonan, a to zawsze zaczyna
sie od ,kulturowych ruchéw dysydenckich”**. W $wiecie kultury
obowigzuje bowiem zasada leku przed pro6znig - cywilizacja jest
badzZjednoznaczna (np. facinska, islamska, chinska), bgdZz zmieszana.
Zmieszanie jest jednak ostatecznie nie do utrzymania, poniewaz albo
jakie$ tendencje kulturowe biorg gore, albo cywilizacja sie rozpada
i umiera. Stad, twierdza niektorzy historiozofowie, tak wazna jest
obserwacja mniejszosciowych (dysydenckich) zmian kulturowych.
Pod wptywem ,uwiedzenia” normy cywilizacyjne i kulturowe
zostajg najpierw zmiekczone, zrelatywizowane, a potem zmienione,
by w koncu znikng¢ z praktyki spotecznej. Powodem moze byc¢
rodzaj cywilizacyjnej apatii (braku reakcji), zobojetnienia na to, co
stanowi etos kultury, a co ostatecznie przekracza doczesny horyzont
witalnych potrzeb cztowieka. Owo zobojetnienie skutkuje brakiem
refleksji nad dziejowymi konsekwencjami kulturowych zmian. Juz
wiele wiekéw temu Platon zdiagnozowat takg postawe jako rodzaj
,choroby duszy” - §lepote na wartosci®.

* F. Koneczny, Prawa dziejowe, dz. cyt., s. 212; R. Piotrowski, Problem filozoficzny..., dz. cyt., s. 119.

*To musi by¢ rozpad i walka wewnetrzna pewnego rodzaju miedzy tymi trzema pierwiastkami, i a-
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Dominikanin o. J6zef Bochenski OP, wnikliwy a jednocze$nie
krytyczny obserwator procesdw spotecznych, twierdzit wrecz, ze
cywilizacje gnijg i umieraja z powodu zaniku religii i degradacji
prawa (anarchii spotecznej). Przejawem tych chordéb, ktore dotykaja
cywilizacje, jest zawsze najpierw silny wzrost sceptycyzmu wobec
wierzen religijnych i pojawiajacy sie wraz z nim upadek moralno$ci,
potem lenistwo, marazm, relatywizm, czyli rozktad myS$lenia
teoretycznego ujawniajgcych sie w niecheci do prawdy, dobra
i piekna przejawiajacych sie w czystej formie, a ostatecznie zanik
poczucia obowigzku, porzadku, prawa i zasad sprawiedliwosci.
Wtedy wiasnie, gdy nasilg sie symptomy sceptycyzmu, gnusnosci,
znudzenia i porzucenia przekonania o obowigzywalnosci prawa,
pojawia sie moralna oraz zyciowa anarchia. Ona wypeinia tres¢ zycia
cywilizacyjnego.DodatkowymnegatywnymbodZcemjestniewgtpliwie
industrializacja 1 wurbanizacja zycia spotecznego. Organiczne
spoteczenstwo ulega zniszczeniu i powstaje zbiér autonomicznych
jednostek (atomoéw), zamieraja miedzyludzkie relacje i pragnienie
zycia'®. Bochenski za francuskim socjologiem Emilem Durkheimem
zaznacza, ze rozpad struktur spotecznych zaczyna sie od erozji religii,
pOZniej przychodzi zepsucie moralne, dalej rozktad teoretyczny,
sceptycyzm i wreszcie rozktad prawa - chaos”’. Poczatek upadku

rozpoczyna sie zatem od utraty religijnoSci, cztowiek pozbawiony

czenie wielu funkcji w jednym reku, i zajmowanie sie nie swoimi rzeczami, i bunt jakiej$ czesci prze-
ciwko catosci duszy. Ten bunt zmierza do tego, zeby w niej wtadze objeto nie to, co wtada¢ powinno.
[...] Zgodzimy sie, mysle, Ze to co$ takiego, ze zamieszanie i btgkanie sie tych pierwiastkéw to jest
niesprawiedliwo$¢ i rozpusta, i tchérzostwo, i gtupota, i w ogdle wszelkie podte rysy charakteru”.
Platon, Paristwo, 444 A-B, ttum. W. Witwicki.

“® Por. ].M. Bocheriski, Polski testament. Ojczyzna, Europa, cywilizacja, Komoréw 1999, s. 93.

* Zob. E. Durkheim, Préba okreslenia zjawisk religijnych, ttum. S. Brzozowski, Warszawa 1903; P. Fabis,
Emile Durkheim jako teoretyk kultury, Poznan 2008; W. Jacher, Emila Durkheima koncepcja religii jako
czynnika integracji spotecznej, ,Studia Philosophiae Christianae”, nr 2 (1973) 9, s. 43-62.
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jest wtedy odpowiedzi na najwazniejsze zagadnienia egzystencjalne,
nie potrafi postawi¢ sobie celow przekraczajacych swiat doczesny,
a tym samym nie ma wewnetrznego przekonania do prowadzenia
zycia prawego i sensownego. Obrazujac swoje poglady, dominikanin
w kilku miejscach przytaczat cytat z rzymskiego stoika Seneki: , kiedy
mezczyzni nie wierzg w bogow, a kobiety noszg przezroczyste szaty,
to jest poczatek konica*”. Autor Logiki religii pod koniec swojego zycia
z mocg przestrzegat, ze najgrozniejszy dla cywilizacji jest sceptycyzm
i odejscie od myslenia teoretycznego: ,Kiedy grupa ludzka staje sie
niewierna idealom wtasnej cywilizacji, przychodzi $mier¢*”,

Okazuje sie zatem, zZe rewersem wzrostu technologiczo-
cywilizacyjnej mocy cztowieka staje sie pogtebiajaca sie kulturowa
i moralna zapas¢. Feliks Koneczny dzielit przejawy tej indywidualnej
i spotecznej postawy na apatie i hiperaktywnos¢. Apatyk nie jest
w stanie dokonac racjonalnych wyboréw moralnych (aksjologicznych),
wecigz dyskutuje i bez konica rozwaza, za$ hiperaktywny reaguje szybko,
pod wptywem impulsu, tak jak mu podpowiada chwilowa zachcianka®’.

Ow marazm badz nadaktywno$¢ nie dotyczy jednak spraw bta-
hych.Zmianakulturowa (uwiedzenie) zawszezaczynasie od etykiire-
ligii. Apatianajlepiejwidocznajestwsystemieedukacyjnym,wktorym
wartosci przestajg petnic funkcje miedzypokoleniowej ciggtosci kul-
turowej. Mtodzi ludzie przestajg realizowac cele wykraczajace poza
jedna generacje, poza nich samych. Cywilizacyjny dynamizm, jako

system aksjologiczno-normatywnej organizacji ludzkich wspdlnot

*® Por., J.M. Bochenski, Polski testament..., dz. cyt., s. 104.
* Tamze, s. 104.

% Por. F. Koneczny, Prawa dziejowe, dz. cyt., s. 292; tenze, Polskie Logos a Ethos. Roztrzgsanie o znacze-
niu i celu Polski, t. 1, Poznan 1921, s. 130; R. Piotrowski, Problem filozoficzny..., dz. cyt., s. 129.
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i ich aktywnosci, polega bowiem na ustosunkowaniu sie do obszaru
zadan moralnych. Ostatecznie to one ksztattuja wewnetrzng tozsa-
mo$¢ danej cywilizacji i wptywaja na kierunek jej rozwoju. Obojet-
nos$¢ wobec obowigzywalnosci kluczowych wartosci skutkuje nie-
uswiadomieniem sobie konsekwencji zmian, na ktore tymczasowo,
niejako ,tu i teraz”, godzi sie dana generacja ludzi. Z pola widzenia
znika przeszto$¢, a wraz z porzuceniem dalekosieznych celow ginie
z oczu takze przysztos¢. W ten sposob ,zapasci aksjologicznej” towa-
rzyszy ,zapa$¢ czasowa””.

Cywilizacja wystawiona na ryzyko zmiany kulturowej narracji,
uwiedziona przez ,kulturowych dysydentéw”, nieobroniona przez
moralng aktywnos$¢ obywateliiinstytucji,samasiebie skazuje nakleske.
Nastepuje inercja aksjologiczna, a w dalszej kolejnosci demograficzna
oraz przestrzenna i w konsekwencji rozpad okreslonego paradygmatu
kulturowego, pociagajacy za soba rozprzezenie struktury spotecznej’.
Gdy nastgpi naruszenie hierarchii warto$ci, zatarcie naturalnych granic
miedzy zachowaniami amoralnymi a godziwymi, upadek obyczajow,
bierno$¢, zatrata poczucia sensu i celu egzystencji - cywilizacja

. 53
obumiera™.

*' Por. F. Koneczny, Prawa dziejowe, dz. cyt,, s. 44.

%2 Por. R. Piotrowski, Problem filozoficzny..., dz. cyt, s. 130. Mozna dostrzec podobiefistwo tego, co
o umieraniu cywilizacji méwili Koneczny i Bochenski, z tezami Arnolda J. Toynbee’ego i Erica Vo-
egelina. Zdaniem tych myslicieli cywilizacja ginie, gdy nastepuje dezintegracja powodujaca utrate
spoistosci spotecznej oraz jednolitego i harmonijnego poczucia tozsamosci kulturowej. Cywilizacje,
ktére nie sg w stanie sprostac kolejnemu ,,wyzwaniu”, wytwarzaja wyodrebniong ,rzadzaca mniej-
szo$¢”, ktora przeciwstawia sie ,wewnetrznemu proletariatowi”. Zjawisko to jest bezposrednim
symptomem upadku cywilizacji. W obu wiec przypadkach wszyscy wymienieni wyzej mysliciele
poszukuja Zrédet Smierci cywilizacji w czynnikach natury duchowej - w rozbiciu paradygmatu kul-
turowego. Zob. szerzej: A.]. Toynbee, Studium historii, ttum. J. Marzecki, Warszawa 2000, s. 729-767;
E. Voegelin, Nietzsche, the Crisis and the War, , The Journal of Politics”, nr 2 (1944) vol. 6,s.177-212;
E. Koneczny, O tad w historii, dz. cyt., s. 16; ].M. Bochenski, Polski testament, dz. cyt., s. 104-106.

>3 Por. J. Skoczynski, Koneczny, dz. cyt., s. 161-162.
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Cywilizacja - zmiana - cel

Tak sformutowane interpretacje budza jednak ostre kontrowersje.
Jest w nich obecna (wydaje sie, ze dzi§ zaskakujgca) teza o prawie
dziejowym, zgodnie z ktérym kazda cywilizacja ulega stopniowemu
rozktadowi w konsekwencji kryzysu kultury. To specyficzny rodzaj
diagnozy zmian przejawiajacych sie w sferze spotecznej, politycznej
i ekonomicznej, a nastepujacych w wyniku destrukcji moralnej, osta-
tecznie za$ marazmu i relatywizmu powodujacych zagubienie cywi-
lizacyjnej tozsamosci. W przedstawionej koncepcji Koneczny ukazu-
je reguty zapewniajgce cywilizacjom funkcjonalnos$¢ i historyczng
trwatos¢. Gtéwnie chodzi tu o spetnienie warunku wspdéimiernych
wartosci, ktory zapewnia spojng i harmonijng jednos¢ cywilizacyj-
na. W planie szczegdétowym, dotyczacym cywilizacji tacinskiej, reme-
dium na stan kryzysowy krakowski historyk upatrywat w renesansie
katolicyzmu, a zwtaszcza katolickiej etyki w kazdej dziedzinie zycia
spotecznego™,

W ujeciu Konecznego i Bochenskiego w Europie istnieje zatem
pewien rodzaj cywilizacyjnej wspdlnoty wartoS$ci, praw i sposobu
ksztattowania spotecznych zachowan wypracowywany w ciggu

wiekow, a wigzacy catg historie tego kontynentu. Jest to synteza

** Koneczjaniska nauka o cywilizacji jest typowa dla poczatku XX stulecia filozofig kultury, z dwiema
swoistymi tezami - o kryptochrzes$cijanskim charakterze i z historiozoficzng wizja. Patrzac zatem
z punktu widzenia wspétczesnych rozwazan nad kultura, $miato mozna refleksje Konecznego nad
cywilizacja potraktowac jako prébe sformutowania teorii kultury globalnej. Kultura taka, czyli
w jego nomenklaturze - cywilizacja - staje sie przedmiotem badan historycznych ze wzgledu na
holistyczny spos6b ujmowania wszelkich zjawisk zycia ludzkiego, wraz ze wskazaniem na ich cele
i zagrozenia. Por. L. Gawor, O wielosci..., dz. cyt., s. 30-31, 55. Podobnie - cho¢ chronologicznie wcze-
$niej niz Koneczny - pisat o tych zagrozeniach polski filozof i historyk Wojciech Dzieduszycki. Zob.
A. Lao, Krytyka idei ,bezwyznaniowosci” w ujeciu Wojciecha Dzieduszyckiego, ,Studia Philosophiae
Christianae”, nr 1 (2020) 56, s. 27-51.
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kultury attyckiej, hellenistycznej, rzymskiej i chrzescijanskiej, a takze
oSwieceniowej. Wtasnie cywilizacje europejska charakteryzuja trzy
fundamentalne cechy - grecki stosunek do czystej formy (pragnienie
wiedzy dla niej samej i piekna dla niego samego), rzymski etos prawa
i ujecie w nim spraw spotecznych oraz zydowsko-chrzescijanskie
podejscie do zagadnien moralnych. Grecy jako pierwsi wytworzyli
pojecie czystej formy w stosunku do nauki i sztuki, Rzymianie
po raz pierwszy realizowali projekt spoteczenstwa opartego na
sprawiedliwosci, wtasnos$ci i prawie, zas chrzescijanistwo wniosto
do kultury jako novum - kategorie osoby z jej niepowtarzalnoscig,
godnosScig i wyptywajaca z religii moralnoScia. Jesli na gléwna
tres¢ kazdej cywilizacji sktadajg sie cztery podstawowe elementy:
intelektualny, moralny, estetyczny oraz religijny - to najpetniej
ujawniajg sie one wilasnie poprzez mysl grecka, Ewangelie
i rzymskie prawo. Jednak zaréwno Koneczny, jak i Bochenski,
rozwazajac treSciowy potencjal cywilizacji tacinskiej, zauwazyli,
ze jej wyjatkowo$¢ i szczegdlna rola opiera sie na kluczowym
warunku lezgcym u samych podwalin tacinskiego modelu spotecznej
organizacji - jest to uznanie nie$miertelnosci duszy ludzkiej®’.

Dla obu filozoféw ten wtasnie warunek i zwigzana z nim
aktywno$¢ cywilizacyjna s3 najwazniejsze w historii, a dalszy
rozwoj spotecznosci musi nastepowac¢ w ramach tak zdefiniowane;j
narracji kulturowej. Jednak - i tego dotycza nasze rozwazania - jedng
z waznych cech tak rozumianej cywilizacji jest rodzaj ,interwencji
kulturowej”, ktora nastepuje wtedy, gdy zywotne cele owej cywilizacji
(czyli w istocie ona sama) sg zagrozone. Owa interwencja powinna

% Zob. J.M. Bochenski, Polski testament, dz. cyt,, s. 86, 118; F. Koneczny, Polskie Logos a Ethos...dz. cyt.,
t. I, s. 103; tenze, O wielosci cywilizacyj, Krakéw 1935, s. 292, tenze, Prawa dziejowe, dz. cyt., s. 175.
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sie opierac¢ na przekazie o kluczowej roli Logosu w Swiecie Zachodu,
Logosu rozumianego jako racjonalny rodzaj cywilizacyjnej dynamiki.
Jest on wtedy gwarantem pewnoSci (siegajacej glebokiej tradycji
greckiego racjonalizmu), ze prawda to co$ wiecej niz wiedza - celem
odkrycia prawdy jest poznanie, zrozumienie i realizacja dobra. Taki
jest sens wcigz aktualnego pytania Sokratesa: jakie dobro czyni nas
lepszymi, jaka prawda sprawia, Ze stajemy sie dobrzy, a dobro, ktore
czynimy - jest prawdziwe?™.

Wielobiegunowo$¢ wspétczesnej kultury globalnej sprawia,
ze obecny stan multicywilizacyjny niewatpliwie cechuje duza
dynamika. JesteSmy Swiadkamilicznychir6znorodnych oddziatywan,
konkurencji i rywalizacji narracji kulturowych®’. Byé¢ moze forma
réwnowazenia plynnosci i ruchu kultur bytoby przypomnienie roli

Logosu, ktéry domaga sie od nas pytania o racje, a przede wszystkim

% ,Mozna powiedzie¢, jak sadze, ze prawdziwa, gleboka przyczyna powstania uniwersytetu jest

wielkie pragnienie wiedzy, ktére cechuje cztowieka. Pragnie on dowiedzie¢ sie, czym jest to
wszystko, co go otacza. Pragnie prawdy. W tym sensie mozna uwazac¢ pytania Sokratesa za im-
puls, ktéry doprowadzit do narodzin zachodniego uniwersytetu. Mam na mysli, na przyktad - by
wymienic tylko jeden tekst - dyspute Sokratesa z Eutyfronem, ktéry broni religii mitéw i jej typu
poboznosci. Sokrates replikuje pytaniem: «Czy rzeczywiscie uwazasz, ze bogowie wojuja ze soba
i Ze sa w okropnej nieprzyjazni, ze ze soba walcza... Czy mamy rzeczywiscie powiedzie¢, Eutyfro-
nie, Ze to wszystko jest prawda?» (6 B-C). W tym pytaniu, na pozdr $wiadczacym o matej poboz-
nosci - ktore u Sokratesa wynikato jednak z religijnosci gtebszej i czystszej, z poszukiwania Boga
prawdziwie boskiego - chrzescijanie pierwszych wiekéw rozpoznali samych siebie i swoja droge.
Nie przyjeli swej wiary w sposob pozytywistyczny czy jako ucieczki od niezaspokojonych pra-
gnien; dla nich oznaczata ona rozwianie mgiet religii mitologicznej, ustepujacej miejsca odkry-
ciu tego Boga, ktory jest stwoérczym Rozumem i zarazem Rozumem-Mito$cia. Dlatego stawianie
przez rozum pytania o wiekszego Boga, jak rowniez o prawdziwg nature i prawdziwy sens bytu
cztowieka nie byto dla nich problematyczng forma braku poboznosci, lecz nalezato do istoty ich
typu poboznosci. Nie potrzebowali zatem uniewaznia¢ badZ odsuwa¢ Sokratesowych pytan, lecz
mogli, a wrecz musieli je przejac¢ i uznac za element swej tozsamosci walke rozumu o poznanie
catej prawdy. Zatem mogt, a nawet musiat na gruncie wiary chrzes$cijanskiej, w Swiecie chrze-
$cijanskim, narodzi¢ sie uniwersytet”. Benedykt XVI, Papiez nie narzuca wiary, lecz zacheca do
szukania prawdy, ,L'Osservatore Romano”, nr 3 (2008), s. 14.

%" Ten wielopoziomowy i wielowatkowy stan kultury dobrze pokazuje w swojej monografii R. Augustyn,
Wyktady o kulturze, tom 11 2, Krakéw 2021.
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konsekwencje podejmowanych dziatan spotecznych, ktore ksztattuja
kulture. Tu widze szczegdélne miejsce dla refleksji filozoficzne;j.
Fenomen dogtebnego mysSlenia abstrakcyjnego, ktory narodzit
sie w Grecji na wybrzezach Jonii, to rodzaj odwagi, a jednocze$nie
przywilej - prawo do stawiania pytan o rozumne i sprawdzalne zZrodta
spotecznych metanakazdw i interpretacji, do czytania kulturowych
tekstow i poszukiwania ich uzasadnienia. Jesli tego zabraknie, misja
filozoficznej refleksji zostanie zawieszona badZ sprowadzona do
nierozstrzygalnego, bo podlegajacego nieustannej reinterpretacji,
sporu o efekt dominacji kodu jezykowego. Najwazniejsze prawdy,
zasady i wartosci stang sie nieuchwytne i niedecydowalne.

Namyst taki jest istotny takze dlatego, ze ,zabawa kulturg” czy
,manipulowanie przy kulturze” sg niezwykle ryzykowne. Pozornie
tylko wydaje sie, ze w dzisiejszym wielokulturowym i wieloetnicznym
spoteczenstwie europejskim nie ma zadnej gtéwnej narracji, ktora
zdominowatby rozwdj cywilizacyjny Europy. Stawka jest dzi$ bardzo
wysoka. Zmiany w kulturowej narracji mogg doprowadzi¢ do zmiany
cywilizacji, te za$ sg juz w zasadzie nieodwracalne - Zeby je odwréci¢,
trzeba by bowiem znéw zmieni¢ catg cywilizacje, co oczywiscie jest
mozliwe, ale nie takie proste.

Jaka$ proba unikniecia tego cywilizacyjnego ryzyka jest
niewatpliwie powro6t do (obecnego juz przeciez wczeSniej w mysli
europejskiej) rozumienia kultury jako nie tylko zbioru symboli,
wierzeniidei, ale swoistej opowiesci, ktéra uczy nas poznania prawdy,
dobra, piekna, stanowigc jednocze$nie obraz celow, wartosci i wizji
Swiata, jakimi przenikniete sa codzienne ludzkie praktyki. W takiej
perspektywie kultura Zachodu zawsze byta i jest niepowtarzalna

oraz uniwersalistyczna. Tym bardziej wydaje sie to zasadne dzi$, gdy
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uczestniczymy w debacie o przysztosci i ksztatcie Unii Europejskiej
oraz jej roli w globalnej dynamice miedzynarodowych ekspansji
i konfliktéw. Unia jako struktura makrospoteczna bazuje na
zrédtach i doswiadczeniach europejskiej tozsamosci i o ile wydaje
sie precyzyjnie zdefiniowana ekonomicznie i administracyjnie,
o tyle staje wobec takich problemoéw i wyzwan, ktore zmuszajg ja
coraz bardziej do podejmowania waznych rozstrzygnie¢ moralnych,
obyczajowych, aksjologicznych™. Europa musi zatem wecigz wracaé
do swych pieknych poczatkéw - do tego momentu, w ktéorym
ksztaltowat sie etos zar6wno wspoélnotowosci, jak i filozoficznoSci
jej uniwersum. Aby dobrze to ukaza¢, przypomnijmy sobie

filozoficzno-polityczne narodziny europejskiej cywilizacji.

%% Dla uwaznych obserwatoréw nie jest zadng tajemnica, ze UE zaczela $wiadomie spycha¢ ochrone
i promocje wartosci religijnych na margines swojej aktywnosci. Promuje inne niz religijne prawa,
wartos$ci i obyczaje w szczego6lnosci te, ktére dotycza sSrodowisk LGBT. Dowodem na to jest analiza
strategicznych dokumentdw politycznych UE, w ktdrych zostaty okreslone priorytety i narzedzia poli-
tyki Unii. Zob. P. Laszuk, Ochrona i promocja wolnosci religijnej w polityce zewnetrznej Unii Europejskiej,
w: P. Mazurkiewicz, P. Laszuk, U. Géral, Unia Europejska wobec religii, Warszawa 2021, s. 147-148.
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Geneza i etos europejskiej filozofii polityki -
od zadziwienia Swiatem do organizacji
Zycia spotecznego

A najwieksza kara: dosta¢ sie pod rzady cztowieka
gorszego, jesliby kto$ nie chcial rzadzi¢ sam. Mam
wrazenie, ze z obawy przed t3 karg rzadza ludzie
przyzwoici, kiedykolwiek rzadza. Wtedy ida do rzadow
nie jak do jakiego$ dobra i nie dlatego, zeby tam mieli
optywa¢, tylko jak do czego$, co robi¢ musza. Gdyby
istniato panstwo ludzi dobrych, toby w nim walczono
o to, zeby moéc nie rzadzi¢ - tak jak teraz sie walczy
o rzady. Tam by sie pokazato, zZe istotnie, kto rzadzi
prawdziwie, ten nie ma tego w naturze, zeby wtasnego
interesu patrzat, tylko pilnuje intereséw poddanego.

Platon, Politeia 347C-D

Filozofia, zar6wno jako nauka, jak i Zyciowa postawa, ma aspiracje
szczegOlne - pragnie objac refleksjg wszystko, co nas otacza, wszyst-
ko, co jest treScig naszego zycia, poznania, aktywnosci i pracy. To
odwaga, jak pisal niemiecki mysliciel Leo Strauss, dowiedzenia sie
o naturze wszystkich rzeczy - Boga, Swiata, przyczyny, cztowieka. Ta
zaskakujgca moze ambicja wyrasta z faktu, ze od samego poczatku
filozofowie majg Smiato$¢ bezkompromisowo i w sposéb wolny po-
szukiwaé wiedzy'. I cho¢, jak wiemy, ostateczne spetnienie tego daze-
nia jest niemozliwe, bo nasze poznanie zawsze pozostanie czeSciowe

i obejmujace tylko fragmenty rzeczywistosci, to jednak kolejne po-

1

Por L. Staruss, Czym jest filozofia polityki, thum. P. Maciejko, w: Sokaratejskie pytania, red. P. Spiewak,
Warszawa 1998, s. 63.
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kolenia wcigz poszukujg syntezy, ktéra pozwoli lepiej zrozumie¢ za-
réwno Swiat, jak i samego cztowieka. Rozwdj i narastanie tej syntezy
nazywamy wtasnie dobrami kultury i cywilizacji. Jesli jednak przy-
pomnimy sobie historyczne poczatki starozytnej Grecji, zobaczymy,
ze aspiracje filozofii sg nie tylko metafizyczne rozpoczynajace sie od
pytania: czym jest byt jako byt. Pragnie ona takze komentowac, oce-

nia¢, ale i ksztattowac idee, poglady oraz dziatania polityczne.

Filozofia a polityka: racjonalnos¢ i dynamizm
wspolnoty

Niektérzy badacze stawiaja teze, Ze filozofia sprzezona jest z polityka
z istoty swego postannictwa. Chce, przeciwstawiajac sie obiegowym
opiniom, dotrze¢ do wiedzy o naturze, celu i istocie dziatan politycz-
nych. Tak wtasnie zrodzita sie filozofia polityki: z jednej strony jako
proba catosciowej refleksji nad rozmaitymi teoriami, z drugiej jako
nauka ukazujgca warunki i umiejetnosci zajmowania sie sprawami
spotecznymi. Dlatego filozofia polityczna ujawnia sie jako otwarta za-
réwno na prawne, jak i kulturowe, cywilizacyjne, aksjologiczne i in-
stytucjonalne aspekty ludzkiej aktywnosci politycznej. W ten sposéb
staje sie najwyzszg formg zestrojenia odwagi myslenia teoretyczne-
go z praktycznymi wskazowkami dziatan wspdlnotowych i spotecz-
nych’. Nic w tym dziwnego - juz w czasach starozytnych polityka byta
postrzegana jako domena najpetniejszej realizacji cztowieczenstwa.
Podobnie jest i dzis, wiasciwie wszystko, co cztowiek czyni, ma cha-
rakter wspolnotowy - jest zalezne od innych a jednoczeSnie wplywa

2

Por. P. Dybel, S. Wrébel, Granice politycznosci, Warszawa 2008, s. 37.
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na zycie i postawy cztonkéw spotecznoSci. Politycznos$¢ przesadza
o tym, jak ludzie uktadaja sobie wzajemne relacje.

Wielu historykdw filozofii zastanawiato sie i wspotcze$nie wielu
wcigz sie zastanawia, kiedy rozpoczeto sie myslenie filozoficzne.
Jak pojawit sie ten geniusz, ktory w sposdb niepowtarzalny zmienit
ksztatt cywilizacji Zachodu? Analiz i monografii na ten temat
znajdziemy mndéstwo, ale mimo licznych opracowan, komentarzy,
interpretacji i kontrowersji jedno pozostaje bezsporne - filozofia
rozpoczela sie od postawienia pytan. To pytania otworzyty droge
podrdzy intelektualnej, ktéra zaprowadzita Grekow ku logosowi -
odmitologizowanejracjonalnosci,radykalniezmieniajgcejpostrzeganie
i pojmowanie Swiata. My$lenie dyskursywne i szczeg6lne pragnienie
uzyskania rozumnej odpowiedzi na najbardziej fundamentalne
pytania, swoista odwaga logosu pragnacego inteligibilnym zamystem
ogarng¢ Swiat, wyr6znity najpierw mieszkancow starozytnej Jonii,
a z czasem pozostalych Grekow sposréod wszystkich éwczesnych
cywilizacji. Wszystko zaczyna sie od pytan. Filozofia rozpoczyna sie
od tkwigcego gteboko w duszy zdziwienia §wiatem, jego ,byciem”, jego
niepodwazalng, zdroworozsagdkowo wyczuwang obecno$cig, ktéra
domaga sie odpowiedzi. Swiat budzi bowiem w niektérych osobach
(czesto zwanych filozofami) rodzaj swoistego niepokoju poznawczego,
ukrytego niejako w dreczacym pytaniu o ,nie-ja”, o ,,co$”, co jest poza-

. . 73
mng, a co koniecznie trzeba wyttumaczy¢'.

® PorW. Strézewski, Istnienie i sens, Krakow 1994, s. 7-9.
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Sakralna sita mitu i odwaga filozofii

Z historii filozofii wiemy, ze owo dreczace dusze ludzka pragnienie
odpowiedzi na najwazniejsze pytania — kim jestem, po co zZyje, kto
kieruje moim losem? - najpierw znalazty wyraz w micie. Jednak mit
opowiada, ale nie odpowiada. Jest narracja, ktéra odwotujac sie do
interwencji transcendentnych, objasnia to, co spotyka cztowieka
w Swiecie. Dlatego dla spotecznos$ci mit nie jest jedynie opowiescia,
jest realnoscia, ktéra ma przemozny wptyw na decyzje i postawy".
Stad jego rola jest kluczowa — mit poniekad inicjuje ruch kulturowy
i poznawczy, umozliwia zdefiniowanie rzeczywistosci, staje sie Zro-
dtem wiedzy, a jednocze$nie sam w sobie nie wymaga gtebszych uza-

sadnien’. Jak méwi Walter Burkert:

Mit, w postaci tradycyjnej opowiesci zbudowanej na
podstawie pewnej sekwencji wydarzen odgrywanych przez
antropomorfizowane postaci, jest najstarsza i najbardziej
rozpowszechniong forma mdéwienia o bogach w starozytnym
$wiecie, zakorzeniona w tradycji ustne;’.

Mityczna opowie$¢ mowi o tym, co tajemnicze, a jednoczeSnie Swie-
te, niepodwazalne, pierwotne. Nie dziwi wiec, Ze szczegdlng role od-
grywaja mity kosmologiczne, ujawniajgce dramatyczno$¢ poczatkow
i narodziny rzeczywistos$ci, opisujac jednoczesnie sytuacje cztowie-
ka w Swiecie. Mity przedstawiajg kosmos za pomocga analogii przez
przeksztatcenie metafory w metonimie. Dzieki temu zjawiska natury

stajg sie analogiczne do zjawisk kultury jako swoista personifikacja

* Zob. K. Kerényi, Prometheus: archetypal image of human existence, Princeton 1997, s. 89-90.

° Por. M. Eliade, Myth and Reality. Religious Traditions of the World, ttum. W.R. Trask, Illinois 1998, s. 18.
® W. Burkert, Ancient Mpystery Cults, Cambridge 1987, s. 75.
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tego, co obserwuje sie w ludzkim $rodowisku, a relacje obserwowa-
ne w przyrodzie uzyskujg charakter intencjonalny. To za$ sprawia,
Ze surowy, tajemniczy i grozny $wiat zostaje ,,oswojony” w kulturze
i ,zsakralizowany” w religii i magii’.

Zawarte w przekazywanych przez pokolenia opowiadaniach
ré6znorodne wersje mitu okreslaty caly system wzajemnych odnie-
sief, ustanawiajgc tym samym relacje spotecznego wspotdziatania
i podporzadkowania®. W micie odnajdziemy zatem czynniki porzad-
kujace i obejmujgce szeroki kontekst kulturowy i egzystencjalny or-
ganizacji spoteczenistw wszystkich ludéw starozytnych’. Mit stano-
wit formute madrosci imperatywnej, ukazujac zasady postepowania
jako nadrzedna koniecznos$¢. Kazda zdolno$¢ dziatania, rzadzenia
i ustalania praw musiata mie¢ uzasadnienie w micie. Z tego powodu
w poczatkach tworzenia sie kultur starozytnych - jak rowniez szcze-
goélnie interesujgcej nas kultury greckiej - mity odgrywaty role klu-
czowa: przynosity prawde o rzeczywistosci, dawaty doswiadczenie
sacrum, wyznaczaly cele dziatan jednostkowych i wspélnotowych™.

Na takim tle - mitologiczno-sakralnej opowiesci — w VII wieku
przed Chrystusem na wybrzezu Jonii pojawit sie fenomen myslenia
spekulatywnego, poszukujacego uzasadnien dla pytan o powstanie
Swiata, jego budowe, organizacje, zjawiska meteorologiczne
i struktury spoteczne. Byta to proba wyjasnienia, w inny sposob niz

w dramatycznych widowiskach mitologicznych teogoniiikosmogonii,

Por. J. Burckhardt, History of Greek Culture, thum. P. Hilty, London 1963, s. 104-107.

Por. J.P. Vernant, Myth and Society in Ancient Greece. European Philosophy and the Human Sciences,
ttum. J. Lloyd, New York 1996, s. 113.

Por. Der Wechselspiel von Mythos und Logos. Die Dialektik der griechischen Aufkldrung als europdisches
Paradigma, red. L. Dreyer, Diesterweg 1998, s. 4.

1% Por. B. Snell, The discovery of the mind. In Greek Philosophy and Literature, New York 1982, s. 138.
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tego, co doswiadczane w przyrodzie. W S$miatoSci myslenia
racjonalnego nie ma odwotania do czynnikéw nadprzyrodzonych™,
Mozemy wiec powiedzie(, ze filozofia, jako odwaga racjonalnej
refleksji, zrodzita sie z ciemnosci i w ciemnosci. Grecki termin okdtog,
ktdéry pojawia sie w pierwszym zwartym tekscie filozoficznym, czyli
poemacie Parmenidesa Ilepl ¢pvoews, wyraza swoistg sytuacje ,nie-
jasnosci” i ,nieSwiadomosci”. Umitowanie madrosci, wysitek, jakim
stata sie pthooodia, mozna zatem okresli¢ jako poszukiwanie swia-
tta w ciemnoéci. Slepota zostaje przezwyciezona przez wtadze wi-
dzenia - najpierw jako ,oko zmystowe”, a potem jako ,oko duszy”.
Narodzony w Grecji fenomen myslenia logocentrycznego mozna
wiec uja¢ w metaforze przejscia od stanu ciemnosci i nocy, symboli-
zujacych pierwotng nieokreslonos$¢ mitu i jego opowiesci, do Swiatta,

.. P s 12
wyrazajacego stan uporzadkowania i harmonii rozumu .

" Por. ER. Dodds, Grecy i irracjonalnosé, ttum. J. Partyka, Bydgoszcz 2002, s. 144-163. Trzeba jednak
pamietac, ze - jak méwi Werner Jaeger - trudno bytoby wyznaczy¢ w historii linie, od ktérej zaczyna
sie my$lenie racjonalne: przebiegataby ona zapewne juz przez epos Homerycki, ale przemieszanie
elementdéw racjonalnych z tzw. mysleniem mitycznym siega tam tak glteboko, Ze ich rozgraniczenie
nie jest chyba w ogdle mozliwe. Jednak analizujac historie kultury greckiej, musi sie w niej dostrzec
stopniowe racjonalizowanie sie pierwotnego obrazu $wiata, ujetego w micie. Zob. W. Jaeger, Paideia.
Formowanie cztowieka greckiego, thum. M. Plezia, H. Bednarek, Warszawa 2001, s. 228. Copleston
twierdzi, ze naukowa pasja Grekdw mogta sie ujawnié¢ réwniez dzieki temu, Ze w Grecji nie byto klasy
kaptanskiej z silnymi tradycjami, doktrynami i gnostycka koncepcja wtadzy. Zob. F. Copleston, Historia
filozofii, t. 1, Grecja i Rzym, ttum. H. Bednarek, Warszawa 1998, s. 30. Z kolei wedtug Vernanta - jesli
stowo mythos znaczy ,mowa”, ,opowiadanie” - to nie przeciwstawia sie ono w sposob bezwzgledny
stowu logos, ktérego pierwotnym sensem (zanim zacznie ono wskazywac na inteligencje i rozum) jest
takze mowa, dyskurs. Dopiero od V wieku przed Chrystusem pojecia te sa uwazane za przeciwstawne.
Zob. szerzej: ].P. Vernant, Zrédta mysli greckiej, thum. ]. Szacki, Gdansk 1996, s. 15; ].P. Vernant, The
Greeks, ttum. Ch. Lambert, TL. Fagan, Chicago 1995, s. 258. ,Nie mit i logos stanowig przeciwienstwo,
ale mit i kosmologia, przy czym mitologia stanowi stopien posredni. Istotna réznica pomiedzy mito-
logia a kosmologia dotyczy przedmiotu tego, co ujmuje logos: w pierwszym przypadku sa to dziatania
bogéw i heroséw, w drugim byt i dzianie sie mocg nieosobowych zasad $wiata - jak woda Talesa czy
powietrze Anaksymenesa”. Zob. C. Osborne, Presocratic philosophy, Oxford 2004, s. 34; B. Sandywell,
Presocratic reflexivity: the construction of philosophical discourse c. 600-450 BC, Routledge 1996, s. 57.

2 por. D. Kubok, Prawda i mniemania. Studium filozofii Parmenidesa z Elei, Katowice 2004, s. 97.
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To dzieki owemu ,przejsciu” rozpoczat sie proces, ktéry zmie-
nit, i nadal zmienia, ksztatt ludzkiej kultury umystowej i tworczej.
Myslenie filozoficzne stato sie przestrzenia ,wyzwalania i oczyszcza-
nia” - jak to ujal Sokrates w Platonskim Fedonie - a tym, co oczyszcza
w sposéb najpetniejszy, jest sama prawda'. Nic trafniej nie oddato
swoistej aletheicznej i ejdetycznej ,pracy” greckiego logosu, niz fi-
lozofia rozumiana jako rodzaj katharsis, dzieki ktéremu ,widzimy”
$wiat takim, jaki jest on naprawde .

Krytyczny i odwazny namyst zaczyna sie zatem od postawienia
pytania, od rzucenia wyzwania rzeczywistosci, z jednoczesnym pod-
jeciem ryzyka, ze odpowiedZ moze by¢ nieoczekiwana i zaskakujaca,
moze by¢ wkroczeniem na droge, ktéra pdzniej zostanie nazwana
dialektykq i na ktorej zarowno tak, jak i nie beda proba racjonalnego
uchwycenia tajemnicy $wiata. Ci, ktérzy pojawili sie na greckim wy-
brzezu Jonii 700 lat przed Chrystusem, zdobyli sie na odwage i wol-
nos¢ racjonalnego myslenia i podjeli mepl p¥oews totopia - ,,docieka-
nie natury wszechrzeczy”".

Owi wczesni mysliciele greccy mieli spoteczng Smiato$¢ wysta-
pi¢ z pewng propozycja racjonalnej interpretacji rzeczywistosci, co
- jak sie potem okazato - stato sie rozstrzygajacym zwrotem w histo-
rii ludzkiej mysli. Opowiadania mitologiczne stanowity kosmogonie
typu religijnego, ukazujgce historie jako arene walki miedzy uperso-
nifikowanymi bytami, tworzac tym samym rodzaj opisowej genezy

B 10 8 dAnBg T} BVTLY KABAPGIG TIg T@V TOLOVTWY TAVTWV KAl 1) G@Pocuv kai 1) Stkatoativy Kol
Gvdpeia, Kkal oy 1) @OV oIS ur) kKaBappés TiS . ,Prawda to w rzeczywistosci pewien rodzaj oczysz-
czenia ze wszystkich tych rzeczy, tak samo opanowanie, sprawiedliwos¢, mestwo, a i sama madros¢
jest jakim$ sposobem osiggniecia czystosci”. Zob. Platon, Fedon, 69B, thum. R. Legutko.

* Por. K.A. Morgan, Myth and philosophy from the pre-Socratics to Plato, Cambridge 2006, s. 106-108.

> Por. WK.C. Guthrie, Filozofowie greccy od Talesa do Arystotelesa, ttum. A. Pawelec, Krakéw, s. 19;
0. Gigon, Grundprobleme der antiken Philosophie, Francke 1959, s. 14-18.
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Swiata, swoistej ksiegi pokolen majacej przypominac¢ ludowi o jego
przodkach i potgczy¢ go z sitami kosmicznymi oraz boskimi. Podjete
przez filozofow swego rodzaju odczarowanie polegato na probie ob-
jasnienia Swiata, ale juz nie za pomoca opowie$ci o mocy mitologicz-
nych sit i zywiotow. Stato sie ono cechg zasadniczej zmiany punktu
widzenia na taki, w ktérym Swiat zostat dostrzezony w realnym ogla-
dzie tego, czym jest i jaki jest prawdziwie, a co dobrze oddaje greckie

16
stowo puoLg - natura rzeczy .

Miedzy agora a misterium - geneza filozofii

Jean Pierre Vernant wskazat, ze najlepszy klimat, by powstato wolne,
bezinteresowne, racjonalne i niczym nieskrepowane pytanie o przy-
czyne $wiata, pojawit sie w Jonii za sprawg wspolnoty polityczne;j
owczesnych Grekow. Co jednak pozwolito wtasnie Grekom, posrod
dobrze juz przeciez rozwinietych cywilizacji i kultur Morza Sréd-
ziemnego, rozpocza¢ fundamentalng dla ziemskiego globu przygode
filozofii? Historycy filozofii domniemywajg, zZe to spoteczny tad pdlis
stat sie dla myslicieli tego czasu obrazem kosmosu jako przestrze-
ni, o ktorej racje i przyczyne mozna zapyta¢ bez odwotywania sie do
mitologicznych opowiesci. Starozytni Grecy byli - jak mowit Burck-
hardt - spontaniczni, oryginalni, $wiadomi i wolni tam, gdzie u in-
nych wciaz rzadzit tepy przymus'’. To w Grecji bowiem zaczyna do-
minowac obraz spotecznego k6ouog w ktérym posrdd najwazniejszych

podmiotow rozumnych, jakimi sg ludzie, znaczenia nabiera kategoria

16 Zob. P. Hadot, Czym jest filozofia starozytna?, ttum. P. Domanski, Warszawa 2000, s. 34; . Dabska, Zarys
historii filozofii greckiej, Lublin 1993, s. 13.

v J. Burckhardt, History of Greek Culture, dz. cyt., s. 54.
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réwnosci - ioovopia. Nowy model $wiata, wypracowany przez fizykow
z Jonii, dokonat zeSwiecczenia, racjonalizacji i geometryzacji mysli, wy-
zwalajac postawe krytyczng i rozwdéj ducha wynalazczosci'™.

Mozna wiec chyba zaryzykowac teze, Ze to pomiedzy misteriami
religijnymi a agora pdlis zrodzil sie szczeg6lny rodzaj poznania
- filozofia. Jest w niej element publiczny, podlegajacy dyskusji,
oraz jaki$ rodzaj sekretu powierzonego wybranym, co szczegélnie
uwidocznito sie we wspoélnocie pitagorejczykéow. Wynika to byc¢
moze z faktu, Ze porzadek polityczny pdlis, niejako z istoty, stanowit
jedno$¢ z wymiarem religijnym. W religii sg dwa elementy: jawny,
ktéry wyraza sie w wierzeniach dotyczacych bogdw, oraz ukryty,
zawierajacy w sobie co$, co jest niedopowiedziane, tajemnicze, cos,
czego nie da sie wyrazi¢ ludzkimi stowami i opisa¢ mitologicznymi
gestami'’. Podobne inspiracje odnajdujemy takze u poczatkéw
filozofii. Eksponowany jest element racjonalizacji, ale istnieje
takze przestrzen swoiScie ukryta i utajniona. Klasyczny wyraz tego
odnajdziemy zar6wno w Pitagorejskim sekrecie, niepisanej nauce

Platonskiej, jakireligijno-mistycznych wspélnotach neoplatoriskich®.

% por, J.P. Vernant, Jrédia mysli..., dz. cyt., s. 13.

' Na temat znaczenia misteriéw w starozytnym $wiecie greckim zobacz: W. Burkert, Griechische Reli-
gion der archaischen und klassischen Epoche, Stuttgart 1977, s. 456-480.

*® Przypomne tylko, ze w jednej z interpretacji platonizmu obecna jest teza, iz filozof jest prawdziwie
filozofem tylko wtedy, gdy rzeczy wiekszej wagi nie zapisuje, lecz zachowuje je dla przekazu ustnego.
Sam Platon byt gteboko przekonany, Ze pismu powierzy¢ mozna bardzo wiele spraw, ale nie te nieliczne
najwazniejsze, ktorych przekazywanie odbywac sie moze wytacznie ustnie. Stad obecny w dialogach
zwrot tywtepa (rzeczy wartosciowe). Zostaja one ujawnione jedynie w ustnym przekazie filozofa
- swoim uczniom przekazuje on tematy najwazniejsze, to, czego nie chce powierzy¢ pismu jako
reprezentacji stowa. W centrum Platonskiego mowienia o naukach niepisanych jest stynna opowies¢
z Fajdrosa o bogu Theucie i krélu Thamusie. Stad przekonanie wielu komentatoréw o wadze Platonskiej
ezoteryki jako nakazie filozoficznej roztropnosci. Wiedza filozoficzna to nie $rodek do osiagniecia
cely, to cel sam w sobie, dlatego powinna by¢ przekazywana innym z konieczng ostroznoscig, a nie
rozpowszechniana mechanicznie. Krotko méwiac: ezoteryka ma na uwadze rzecz, a zachowanie
tajemnicy wiladze. Dlatego Platon nie uwaza pisma ani za wtasciwa okazje, ani za wiasciwy $rodek
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A zatem, cho¢ moéwimy, ze w spotecznos$ci greckiej filozofia
pojawita sie w opozycji do mitu religijnego, to jednak nie tyle jako
préba uniewaznienia go, ile raczej jako che¢ podjecia tego samego, co
mit, tylko zadawanego bezinteresownie pytania owa tuv (dlaczego?).
[ choC religia byta integralng dziedzing zycia wspdlnotowego
tamtej kultury, nie uniemozliwito to faktu, zeby wolno$¢ polityczna
rozumnych Grekéw stala sie poczatkiem filozofowania®'. Zycie
naukowe, do ktérego poprowadzi filozoficzne poznanie $wiata, na
poczatku zostato zorientowane wokot paradygmatow polityki. Na
filozoficzne samopoznanie natozono typowo grecki tad spoteczny.
Stato sie to mozliwe, poniewaz dyskurs filozofii zaistniat dzieki
swoistemu sprzezeniu: porzadek odkryty w architekturze polityczne;j
pozwolit fizykom jonskim dokonac¢ refleksji i racjonalizacji Swiata,
jednak juz nie jako wspdlnoty politycznej, ale jako catoSciowe;j
struktury rzeczywistoSci - wszystkiego, co jest. Jonscy medrcy -
taka byta ich rola w historii - wyzwolili w swoim Swiecie refleksje
prowadzgca do odkrycia tadu kosmicznego, ktorym rzadzi, jak

powie potem Heraklit, Absolutny Logos”*. Uchwycenie na osi czasu

do przekazania spraw najwyzszej wagi w stopniu zupelnym: do tego celu potrzebny jest inny srodek
- ustny przekaz dialektyczny. W interpretacji szkoty tybindzkiej Platon zdaje sie méwi¢ niejako: nie
upowszechniajcie wéréd wiekszosci ludzi spraw majgcych dla was wielka wage, bo wiekszo$¢ albo ich nie
zrozumie, albo je wy$mieje. Zachowajcie je dla tych nielicznych, ktérzy je zrozumieja we wiasciwy sposéb
i we wlasciwym czasie. TA. Szlezak, Reading Plato, Routledge 1999, s. 39-48; H.J. Kramer, Plato and the
foundations of metaphysics: a work on the theory of the principles and unwritten doctrines of Plato with
a collection of the fundamental documents, ttum. J.R. Catan, Albany 1990, s. 67; G. Reale, Historia filozofii
starozytnej, tom 2, Platon i Arystoteles thum. E.L Zielinski, Lublin 1996, s. 65-71; M. Miller, , Unwritten
Teachings” in the Parmenides, ,The Review of Metaphysics”, nr 3 (1995) vol. 48, s. 591-633; M. Rashed,
An Unnoticed Analogy between the Timaeus and the Laws, w: Ch. Jorgenson, F. Karfik, S. Spinka, Plato’s
» Timaeus”. Proceedings of the Tenth Symposium Platonicum Pragense, Leiden 2021, s. 187-212.
?! Zob.].P.Vernant, The Greeks, dz. cyt.,, s. 56.

2 Nie mnie wystuchawszy, lecz Logosu, madrze jest zgodzi¢ sie, ze jedno jest wszystkim’, thum. wg:

K. Mréwka, Heraklit. Fragmenty: nowy przektad i komentarz, Warszawa 2004. W monografii Dielsa-Kran-
za: Die Fragmente der Vorsokratiker, 22 B 50, t. II, Berlin 1951, s. 161; M. Johnstone, On “Logos” in Herac-

59



doktadnego momentu, w ktéorym to nastgpito, jest jednak bardzo
trudne. Jak mowit Christian Meier, powstanie greckiej politycznosci
mozna wyjasni¢ jedynie w kategoriach historycznych. Chodzi
bowiem o pewien przebieg zdarzen, powodowany przez wiele sit,
ktdre przecinaty sie ze sobg w sposob kontyngentny i pod wptywem
wielu specyficznych uwarunkowan®.

Wydaje sie wiec, Ze obraz greckiego kosmosu spotecznego, gdzie
wsrod bogow, mitologicznych podmiotéw rozumnych, pojawili sie
ludzie, zaczat nabiera¢ znaczenia dzieki szczegdlnej, wspomnianej
juz, kategorii réwnosci (icovouic)**. Réwnos¢ wolnych obywateli
Grecji i madro$¢ rodzaca sie najpierw w wymiarze politycznym
i spotecznym, a potem owocujgca w nauce, byla poczatkiem
zdziwienia, ktore dato impuls dla poZniejszych racji filozoficznych.
Mozna chyba zatem $miato powiedzie¢, Ze filozofia joniska, a potem
wolna refleksja grecka sg dzie¢mi tamtego, zarowno politycznego,

jak i religijnego czasu, w ktéorym element jawnosSci i rownosci oraz

litus, ,Oxford Studies in Ancient Philosophy”, nr 47 (2014), s. 2-29; A. Kenny, Ancient philosophy. A new
history of Western philosophy, vol. I, New York 2006, s. 42; K. Mréwka, Heraklit..., dz. cyt., s. 157-158.

% Por. Ch. Meier, Powstanie politycznosci u Grekéw, thum. M. A. Cichocki, Warszawa 2012, s. 20.

** 'W okresie poprzedzajacym uksztattowanie sie izonomii decydujacy byt fakt, ze handel, piractwo oraz
kolonizacja staty sie udziatem do$¢ szerokich rzesz ludzi. Byto tak wiele péleis, a takze tak wiele jedno-
stek, grup, klanéw, réwniez niearystokratéw, ze zdobycze, bogactwa i prestiz stawaty sie czesto udzia-
tem wielu réznych ludzi, a nie tylko nielicznych monarchéw lub oligarchéw zdolnych zmonopolizowa¢
wszelkie korzys$ci. Poczatkowo dat tutaj o sobie zna¢ niemal brak zréznicowania w sytuacji poszcze-
gblnych Grekéw oraz ich wyjatkowa ruchliwo$¢ zamorska. Ich wielka energia mogta sie realizowac
stosunkowo swobodnie, z jednej strony wolna od prostych ograniczenn wynikajacych ze statycznego
zycia i dziatania tu i teraz, z drugiej - od uwarunkowan narzuconych przez scentralizowana wtadze
polityczna. Ta wolno$¢ utwierdzita sie dzieki ich zamorskim przedsiewzieciom. Krélowie, nawet jesli
istnieli u poczatkéw nowych kolonii, szybko byli obalani. Abstrahujac od wielu szczegétow, wszystko,
co mozemy zaobserwowac oraz wydedukowa¢, pozwala na przyjecie jednego ogélnego wniosku: po-
czatek intensywnego procesu budowania greckiej kultury charakteryzuje sie staba centralng wtadza
polityczna, przede wszystkim wtadza krélow. Wyjatkowe mozliwo$ci dziatania, wolno$¢ podejmowa-
nia wielu przedsiewzie¢, wreszcie Swiadomo$¢ mozliwo$ci dokonania wielu rzeczy, szerokie horyzon-
ty, upowszechnianie wiedzy oraz dostepno$¢ zaréwno $rodkéw, jak i mozliwosci - wszystko to byto
udziatem stosunkowo wielu w catej Grecji. Por. Ch. Meier, Powstanie politycznosci..., dz. cyt., s. 74-75.
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element tajemnicy i misterium religijnego stworzyly niepowtarzalng
symbioze. Owocem tego stato sie, wyrastajace ze zdziwienia §wiatem,
pytanie poszukujace racjonalnej, koherentnej i transparentne;j
odpowiedzi, pytanie o byt, politykeireligie. Nie jestzatem naduzyciem
twierdzenie, ze refleksja spoteczna, polityka oraz rzeczywistos$¢
greckiej pdlis wyrosty z potaczenia wiedzy i pogladow niewielkiej
grupy ludzi oraz oczekiwan wiekszosci. Ten rodzaj myslenia i postaw
musiat by¢ silnie zwigzany z konkretng rzeczywistos$cia polityczno-
spoteczng. Byt oczywiscie gléwnie procesem anonimowym, czeScig
historii spotecznej: intelektualnym przekroczeniem wtasnego
horyzontu przez to, co obiektywne, wyzwolone od mitu. W tym
sensie mys$l ta ,plenita sie sama” - jak méwi Meier - nawet jesli
miaty w niej udziat takie szczego6lne osobowosci, jak Solon, Pizystrat
czy inni sposrod tzw. ,siedmiu medrcéw” wczesnych dziejow
Grecji. Refleksja polityczna byta poczatkowo szczego6lnie mocno
uwarunkowana niezaleznoScig tych, ktoérzy w niej uczestniczyli,
brakiem zakres$lonych granic, otwartos$cig, a takze stopniem, w jakim
byta praktykowana. Na skutek rozproszenia wtadzy nie byto mozliwe,
aby osrodki refleksji politycznej skupity sie na dworach monarchéw
czy w kregach poteznych kaptanéw. W 6wczesnej Grecji nie byto tak
mocnej kasty, ktéra mogtaby stac sie straznikiem wiedzy i wiary, lub
cho¢by stworzy¢ osobny osrodek myslenia. Inaczej niz w Egipcie
i Babilonii - Zadnego klanu urzednikéw oraz wtadzy duchowej,
ktdéra narzucataby wtasne rozwigzania. Jedyni, ktérzy wyro6zniajg sie
sposrod tego wielce zréznicowanego Srodowiska, to poeci i medrcy,

proponujacy wtasne rozstrzygnieciazs.

% Por. Ch. Meier, Powstanie politycznosci..., dz. cyt., s. 87.
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Ouuog i BeuLs - gniew u poczatku tadu

Tak mozemy nakresli¢ poczatki filozofii. Co jednak zaistniato i ujaw-
nito sie u fundamentu greckiej mysli i tworczosci politycznej? W li-
teraturze przedmiotu mozna znalez¢ koncepcje, wedtug ktorych
poczatkiem polityki jest gniew — w znaczeniu pewnej irytacji, nie-
zgody, jaka pojawia sie w spotecznosci, gdy dzieje sie w niej co$ zte-
go. Polityka rodzi sie zatem z protestu wobec dostrzezonego napiecia
miedzy tym, jak jest, a tym, jak powinno by¢, jak bySmy chcieli, zeby
byto. Gniew jest poczatkiem tego fermentu, ktory sprawia, ze filozof
podejmuje tematy polityczne. Gniew, ale nie nienawisc.

Wedtug archaicznej ontologii Grekéw Swiat jest sumg walk,
jakie trzeba w nim stoczy¢. Epicki gniew widoczny we wczesnych
utworach kultury greckiej jawi sie jako pierwotna energia, ktora na-
brzmiewa sama z siebie, stajgc sie nieredukowalng sitg pierwotna.
Jak przekonuje Peter Sloterdijk, nawigzujac do Homeryckiego eposu
- ,gniew to pierwsze stowo Europy”. lliada Homera, boski i ludzki
gniew Grekow, Zydow, a potem apokaliptycznych chrze$cijan uksztal-
towat &petn i Buuog Europy.

Achilles przepetiony jest gniewem na niesprawiedliwos¢,

jakiej wobec niego dopuscit sie Agamemnon®’. Podobne s3 inspiracje

% Gniew Achilla, bogini, gtos, obfity w szkody,
Ktory sciqgnat klesk tyle na greckie narody,
Mndstwo dusz meznych wczesnie wtrqcit do Erebu,
A na pastwe dat sepom i psom bez pogrzebu,
Walajqce sie trupy rycerskie wsrdd pola.
Tak Zeusa wielkiego spetniata sie wola
0dtqd, gdy sie zjqtrzyli sporem niebezpiecznym
Agamemnon, krél mezéw, z Achillem walecznym.
0d kogoz tej niezgody pozar zapalony?
0d Feba, co go Kronid z pieknej miat Latony.

62



Heraklitanskie. Dla filozofa z Efezu moAeuog (walka) stat sie
ojcem wszystkiego, nadajac rzeczywistosci wtasciwg tozsamos¢:
w przypadku ludzi - jednych czyni $miertelnymi niewolnikami,
a innych nie$miertelnymi panami. Dla Heraklita moAeunog jest

. . . . . ' 27
specyficznym objawieniem sie prawa — kosmicznego Logosu”".

Bdj jest wszystkich ojcem, wszystkich krolem, i jednych
ukazuje bogami, innych ludZmi, jednych czyni niewolnikami,
innych wolnymi®.

Stad proces zmiennos$ci/stawania sie jest tu rozumiany jako
rezultat ,walki” (;téAenog) przeciwstawnych elementéw, ktore
pozostajg w nieustannym napieciu, a ,roztadowuja” sie przez zmiane.

Zarowno w lliadzie, jak i w Odysei widzimy zmaganie sie ludzi
i bogow. Ich gniew, opisany przez Homera, jest sitg destrukcyjng i za-
razem konstruktywng, zmieniajacg swiat. Homerycki Buudg to sita,
Zar umiejscowiony w piersi (w sercu) cztowieka i stanowigcy Zrédto
jego afektow. U Homera w takim uczuciowym kontekscie Buudg po-
jawia sie 416 razy, miedzy innymi oznaczajgc emocjonalno-intelek-
tualne stany ludzkiej duszy - namietnos$¢, wole, odwage, nienawis¢,
strach, stuszny gniew. Jak przekonuje Werner Jaeger, etymologicznie

stowo to mozna skojarzy¢ z tacinskim fumus - dym oraz greckim 60w

Gniewny na kréla, wojsku strasznq kleske zadat,

Rozszerzyt mér w obozie, codziennie lud padat;

Mscit sie, ze byt zelzony jego kaptan swiety.

(Homer, Illiada, 1, 1-13, thum. EK. Dmochowski, Warszawa 1990). Zob. P. Sloterdijk, Gniew i czas: esej
polityczno-psychologiczny, thum. A. Zychlinski, Warszawa 2011, s. 7; C.P. Caswell, A study of Thumos in
early Greek epic, Leiden-New York 1990, s. 3-4.

#” Por. K. Mréwka, Heraklit, dz. cyt., s. 167.

% TT6AenoC TAVTOV UEV TOTHP E0TL, TAVTOV 8¢ PaotAeVe, Ko tovg uév Oeode £de1Ee Tovg 8¢ dvOpmmoug,
TOUg uév dovAoug émoinoe tovo d¢ éAevBépouc.. H. Diels, E. Kranz, Die Fragmente der Vorsokratiker
22 B53,t.1], Berlin 1951, s. 162, ttum. wg: K. Mréwka, Heraklit, dz. cyt., s. 167.
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- sktada¢ w ofierze. Owo greckie pojecie sugeruje wrecz pulsowanie

goracej krwi, emocje, odwage, gniew badz namietno$¢”.

Wydaje sie wiec, ze juz u Homera gniew ma prawo do predykatu
,samoistny”. Bohater Homerycki i jego gniew tworzg nieroztgczna
pare. Agamemnon i Achilles, Patroklos i Hektor sg przepeinieni
gniewem®’. Ale cho¢ bohaterowie s3 zagniewani i przez niezgode
zmieniajg $wiat, to w Homeryckiej epopei nie ludzie, lecz bogowie
wymierzajg ostateczng sprawiedliwos¢. Poeta okres$la jg greckim
stowem 6¢uig™, oznaczajacym rozstrzygniecie, ktére ustala regute
postepowania majacg - zgodnie z wolg bogéw - obowigzywac¢ wsrod
ludzi. Krélom ludzkim Zeus udzielit, berta oraz sadu [rozstrzygniecia],
oKiiTTpOV T 1§82 Bépotag” - pisze Homer’”. Bogowie s3 Zrédtem
praw i wedtug mitu witasnie oni stojg na strazy sprawiedliwoSci.
Symbolizuje to Temida gwarantujgca tad i sprawiedliwos¢. Stowo
okreslajgce te boginie oznacza ,utwierdzona”, ,niewzruszona”,

gdyz jest ona znakiem zaréwno porzadku, jak i praw utrwalonych

* Zob. W. Jaeger, Teologia wczesnych filozoféw greckich, ttum. J. Wocial, Krakéw 2007, s. 143-144; T. Ziel-
inski, Psychologia Homerycka, ,Heksis”, nr 1-2 (1999) 18-19, s. 11-16; T. Kobierzycki, The Place and
Role of Feelings in Homer’s Descriptionof the Corporeal and Non-Corporeal Soul ,Heksis. Philosophy,
Psychology, Art”, nr 4 (2010), s. 7-9.

% Zob. P. Sloterdijk, Gniew i czas, dz. cyt,, s. 16-17.

*' Homer, lliada, XVI, 790-795; Homer, Odyseja, X1V, 56. W mitologii Temida byta uosobieniem spra-
wiedliwo$ci albo odwiecznego prawa jako doradczyni Zeusa. Czuwata nad tym, by spelniato sie
przeznaczenie kazdego bytu wynikajace z jego natury, strzegta szacunku dla prawa. Wznoszono jej
ottarze w miejscach zgromadzen publicznych, nad ktérymi sprawowata opieke. Zob. szerzej: W. Bur-
kert, Griechische Religion..., dz. cyt,, s. 303; J.E. Harrison, Themis. A Study of the Social Origins of Greek
Religion, London 1977; P. Donleavy, A. Shearer, From Ancient Myth to Modern Healing: Themis: Goddess
of Heart-Soul, Justice and Reconciliation, London-New York-Routledge 2008; P. Mazurkiewicz, Europe-

izacja Europy. TozZsamos¢ kulturowa Europy w kontekscie proceséw integracji, Warszawa 2001, s. 206.

32 g 2 \ ’ ) 7 \ v X ’ ” X 7 T ~
0¥k ayaBov moAvkolpavin; oVk dyaBov ToAvKolpavin: €ig koipavog €otw, €l PactAevs, w SiMKe

Kpdvou mdis dykvdoptew okijrrepov T’ 1182 B€puotag, va oot BovAevnot. ,Dobrze to nie jest,
gdy rzadzi zbyt wielu - niech jeden panuje, jeden krol tylko, ktérego Kronosa syn tajemniczy bertem
i sadem obdarzyt, azeby krélowat nad nami”. Homer, lliada, 11, 203-204, ttum. K. Jezewska, Warszawa
2005.
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powszechnym zwyczajem, a nie ludzkim dekretem®. Mozna ten
termin rowniez ttumaczy¢ jako ,ustanowienie”, bowiem w czasach
patriarchalnych sedzia wyrokowal na podstawie pochodzacego
od Zeusa ustanowienia, ktorego zasady czerpal z tradycyjnych
norm prawa zwyczajowego i wtasnego rozeznania®*. W klasycznym
jezyku greckim moéwi sie: Béuig €olt - ,jest stuszne, jest godziwe”.
Sugeruje to, ze w prawie zwyczajowym rozpoznawano wieczne
prawo boskie, przez ktére wypeinia sie wiasciwe naturze kazdego
bytu przeznaczenie. Gwatt zadany prawu oznacza wiec rozchwianie
rzeczywisto$ci, nieutrzymanie sie w granicach ustalonego przez
bogéw tadu - kosmosu. OkreSlenie Béuig jest zatem najstarszym
greckim pojeciem normy prawnej, sprowadzajgcej sie w swojej tresci
do woli boskiej, opatrzonej sankcjg religijng. Jednak w miare uptywu
czasu O¢uic nabiera coraz bardziej $wieckiego charakteru. Zaczyna
wyraza¢ swiadomos¢ tkwigcych w cztowieku mozliwosci dziatania
oraz rozumienia. W ramach owej refleksji politycznej pojawia
sie coraz silniejsza tendencja ku temu, by posrod innych celow
politycznych mocno stawia¢ postulat stworzenia sprawiedliwego -

nie tyranskiego - porzadku wtadzy’.

* Por. E. Hamilton, The Greek way, New York 1993, s. 45.

** Werner Jaeger ttumaczy grecki wyraz 0¢uig jako oznaczajacy ustalony zwyczaj, a co za tym idzie - pra-
wo zwyczajowe, autorytatywnie wigzace i ustalone z gory. Zob. W. Jaeger, Paideia..., dz. cyt. s. 170-171.

* Por. Ch. Meier, Powstanie politycznosci..., dz. cyt., s. 98.
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Szlachetny zapat

Oupog polityczny nie jest wiec nieopanowanym i Slepym szatem
(ufjvig) Achillesa, ale to gniew ujety w ramy rozumu i prawa. W $wiecie
greckim przymiot ten chyba najpelniej wyraza opisana w Platonskiej
Politei kasta straznikéw (ludzi ze srebra)®. Grupa straznikéw, kté-
rych gtdbwnym charyzmatem jest Bupog - zapalczywos¢, szlachetny
zapat, pasja, nawet porywczo$¢, czasem energia - symbolizuje stusz-
ny gniew w polityce i reakcje na zto. Z zywym i gwattownym tempe-
ramentem zotnierz musi taczy¢ tagodnos¢ w stosunku do innych zot-
nierzy i do obywateli wtasnego panstwa, tak jak to wida¢ u dobrego
psa, ktéry pilnuje domu i trzody. Gniew jest tu spotecznie ujarzmiony
po to, by strzec wspdlnoty. W polityce 6w gniew pomaga mieszkan-
com pdlis zywo ujac sie za tym, co dobre i wtasciwe. Bez owej ,,odwaz-
nej zapalczywosci/godziwego wzburzenia” - tak chyba powinniSmy
przektadac na jezyk polski stowo Buuog - polityka jest nie do pomy-
Slenia. Co wiecej, mozliwos¢ przyjazni pomiedzy dojrzatymi mezczy-
znami zalezy od tymotejskich przestanek, poniewaz jako przyjaciel
posrdd przyjaciét, jako rowny posréd rownych, swojg role moze od-
grywac tylko ten, kto we wspétobywatelach mocno ceni ogélnie sza-
nowane cnoty’’. Chciatoby sie méc by¢ dumnym nie tylko z samego
siebie, lecz takze ze swego alter ego, przyjaciela, wyrdzniajacego sie
w oczach cztonkéw powazanej komuny. Dobra opinia wspétzawod-
niczacych ze sobg mezczyzn funduje tymotejska podstawe wspélno-
ty. @upog jednostki moze zatem wyobrazac site, ktéra nadaje forme
wspolnej woli sukcesu - zaréwno tego indywidualnego, jak i spotecz-

* Platon, Politeia, 374E-375A.
%7 Por. C.P. Caswell, A study of Thumos in early Greek epic, dz. cyt. s. 58.
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nego. Postawa ta implikuje zachowania, ktorych trescig jest wiasci-
wie rozumiana niezgoda na Swiat: wygtaszanie opinii politycznych,
warunkowanych i realizowanych réwniez przez trwate odniesienie
do tymotejskich impulséw, oraz rozwija retoryke jako nauke o sztuce
kierowania gniewliwymi afektami w politycznych wspélnotach®.
Takze Arystoteles, bedac dzieckiem politycznego, naukowego
i artystycznego ztotego wieku Wielkiej Grecji, wystawit przychylne
Swiadectwo temu afektowi. Gniew jest dobry, czasem wrecz pozadany,
o ile sprzymierza sie z odwaga i budzi do godziwego sprzeciwu
wobec niesprawiedliwosci. Wedtug filozofa ze Stagiry uzasadniony
gniew styszy ,gtos rozumu”, nawet jesli jest poddany afektom. Gniew
staje sie nieszczeSciem tylko wowczas, gdy idzie w parze z brakiem

wstrzemiezliwosci, skutkiem czego wystepuje z brzegow.

Gniew bowiem zdaje sie stysze¢ poniekad nakazy rozumu,
lecz nie dostysze¢ ich dobrze, podobnie jak stuzacy-gorliwiec,
ktéry zanim wystucha do konica, co mu pan poleca, wybiega
i wypetnia potem fatszywie polecenie, i jak psy, ktore skoro
tylko ustyszg jaki§ szmer, szczekajg, zanim sprawdza, czy
osoba nadchodzaca nie jest przyjacielem; tak tez i gniew
z powodu swej zapalczywosSci i porywczosci swej natury,
chociaz ustyszat, jednak nie wystuchat polecenia [rozumu]
i rzuca sie, by dokona¢ zemsty. Bo rozum i wyobraznia ukazuja
cztowiekowi, ze doznat krzywdy lub zniewagi, on za$ jak gdyby
za pomoca sylogizmu wnosi, Ze nalezy przeciwstawi¢ sie
czemus takiemu - i natychmiast szuka pomsty; gdy natomiast
zadza, skoro tylko rozum lub zmysty powiedza, Ze rzecz
jakas jest mita, rzuca sie na uzywanie. Tak wiec gniew stucha
w pewnej mierze rozumu, a zadza tego nie czyni. Zadza jest
wiec czym$ haniebniejszym; kto bowiem nie umie opanowac
gniewu, ten ulega jednak do pewnego stopnia rozumowi, kto
natomiast nie umie opanowac zadzy, jej tylko ulega, a nie
rozumowi’”.

% Zob. ].N. Bremmer, The Early Greek Concept of the Soul, Princeton 1983, s. 53-55.
3 Arystoteles, Etyka Nikomachejska V11, 1149a-1149b, ttum. D. Gromska, Warszawa 1964.

67



Tak rozumiany gniew jest otwarty, jawny publicznie, podlega
ocenie i dyskusji, zadza za$ jest ukryta i podstepna. Stad u Zrodet
narodzin wolnych wspdlnot politycznych legta stuszna niezgoda na
brak i niesprawiedliwos¢, ustanawiajaca jednoczesnie jawne prawa,
granice, przywileje i sankcje spoteczne. Gniew pozwala ukazac to, co
zte, a poddany rozumnym przestankom - pomaga wprowadzi¢ tad
i transparentno$¢ w relacje. Uprawnia do walki ze ztem i meznego

bronienia dobra.

Doskonatos¢ padlis i narodziny dojrzatej
wspolnoty

Arystotelesowska teza, ze ,cztowiek z natury jest zwierzeciem spo-
tecznym/politycznym”, nie ogranicza sie jednak do wskazania na ist-
nienie pierwotnej sktonnosci do organizowania sie, ktérej podstawa
jest miedzy innymi (obok pomocniczo$ci, moralnosci i mowy) mniej
lub bardziej rozwiniety sprzeciw, gniew, niezgoda na zastane sposo-
by funkcjonowania spotecznoSci. Stagiryta zauwaza, ze cztowiek jest
absolutnie niezdolny do zycia w izolacji i aby by¢ sobg, musi rozwijac
relacje z innymi ludZmi. Sama natura wskazuje na te potrzebe zycia
spotecznego: mezczyzna i kobieta, 13czac sie ze sobg, tworzg pierwsza
podstawowa wspdlnote o charakterze spotecznym - rodzine®’. Ponie-
waz jednak rodzina nie wystarcza sama sobie, powstaje szersza wspol-
nota - wioska gwarantujgca systematyczne zaspokajanie ogdlnych
potrzeb zyciowych. Mimo jednak tej osadniczej samowystarczalnosci

zaistniata w ludziach potrzeba dalszej organizacji, gdyz rodzina i wio-

* por, Arystoteles, Polityka, 1, 1252b.
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ska (osada) nie zapewnialy jednostkom warunkéw zycia doskonate-
go, zarowno w porzadku moralnym, jak i duchowym. Takie pragnienia
i dazenia mogg by¢ - wedle Arystotelesa — zaspokojone jedynie przez
prawa, urzedy i instytucje zorganizowane w ramach pélis. Miasto-pan-
stwo, w ujeciu filozofa, istnieje wiec dla Scisle okreslonego celuy, a jest
nim najwyzsze dobro cztowieka - jego doskonato$¢ moralna i intelek-
tualna®'. Mozna powiedzie¢, ze rola pdlis wyraza sie w trzech symbo-
licznych budynkach - akademii, teatrze i Swigtyni. Ujawniajg one, takze
w sferze metaforycznej, ze prawdziwa wspdélnota konstytuuje sie przez
rozpoznanie i ukochanie dobra w jego doskonato$ciowo-intelektualnej
i moralnej postaci — w nauce, sztuce i religii.

Dzieki tak rozumianemu i realizowanemu dobru jednostka
zaczyna zy¢ nie wedlug tego, co subiektywnie dobre, ale uczy sie
poznawaé i wybiera¢ to, co dobre obiektywnie*’. Dlatego tez dla
Stagiryty panstwo jako spoteczno$¢ rozni sie od rodziny i wsi nie
tylko iloSciowo, ale takze jako$ciowo. Jedynie w pdlis cztowiek moze
wies¢ zycie w petni dobre, a poniewaz jako takie jest ono naturalnym
celem czlowieka, dlatego panstwo stanowi dla Arystotelesa - inaczej

niz w koncepcjach sofistycznych - $rodowisko naturalne®. Filozof

' Polis jest wspdlnota rodéw i miejscowosci dla doskonatego i samowystarczalnego bytowania”. Ary-
stoteles, Ustrdj polityczny Aten V, 2, thum. L. Piotrowicz, Warszawa 1973. W greckim stowie k6uvovio
Stagiryta wyraza 6wczesne konotacje pojecia spotecznosci i tego, co jej przystuguje. Trzeba pamietaé
wiec, ze polis Arystotelesa nie da sie sprowadzi¢ ani do pojecia spoteczenstwa, ani do pojecia panstwa,
tak jak rozumiemy je dzisiaj. Zob. szerzej: P. Rybicki, Arystoteles. Poczqtki i podstawy nauki o spoteczen-
stwie, Wroctaw 1963, s. 39.

* Por.A Companion to Ancient Philosophy, ed. M.L. Gill, P. Pellegrin, Malden-Oxford 2009, s. 395-397.

* Miasto-panistwo nalezy do tworéw natury, cztowiek jest z natury stworzony do zycia w panistwie

(cztowiek jest istotg panstwowa)” [mohg €oti, kol dtL 0 &vBpwmoyp duoeL TolTikov Tov]”. Ary-
stoteles, Polityka, 1 2, 1253a, ttum. L. Piotrowicz. ,Kiedy Arystoteles okre$la cztowieka jako zwierze
polityczne, podkresla wtasnie to, co dzieli Rozum grecki od dzisiejszego. Jezeli homo sapiens jest w jego
oczach homo pdliticus, to dlatego, ze sam Rozum jest w swej istocie polityczny”. ].P. Vernant, Zrddta...
dz. cyt, s. 152. Niektérzy komentatorzy ttumacza zwrot molttikov jako ,polityczny”, pochodzi on
bowiem od rzeczownika pdlis; jego tresci nie nalezy jednak utozsamiac z dzisiejszym rozumieniem
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taczy wiec rozwdj cztowieka z jego przynaleznoscig do wspolnoty.
Nie mozna sie rozwijac i zy¢ poza spotecznoscig, cztowiek jest istota
spoteczng i jest nig - jak podkresla Arystoteles - z natury. W ten
sposob panstwo, ktére w aspekcie chronologicznym zajmuje miejsce
ostatnie, w aspekcie ontologicznym nalezy uja¢ jako pierwsze,
poniewaz ukazuje sie jako catos$¢, ktérej czeSciami sg rodzina
i wioska™*.

Skoro doskonatos$¢ intelektualno-moralna jest mozliwa do osig-
gniecia tylko w tak zbudowanej wspolnocie, to znaczy, ze panstwo
nadaje sens ludzkiemu dziataniu i jedynie ono jest bytem samowy-
starczalnym®. Dla Arystotelesa nie stanowi wiec spotecznoéci na
wzOr roju pszczot (ktéry rowniez powstaje z koniecznosci i jest sa-
mowystarczalny), bowiem czlowiek jest istotg rozumng i Swiadoma
celow swego dziatania. A poniewaz najwyzszym ludzkim celem jest
dobro, to panistwo - i tylko ono - moze by¢ prawno-obyczajowa spo-

tecznoscia urzeczywistniajaca dobre zycie obywateli*.

stowa ,polityczny”. U Arystotelesa stowo to oznacza przede wszystkim przynaleznos$¢ do niewielkiej
spotecznosci pelnoprawnych obywateli jednego miasta. Przytoczony fragment Polityki zawiera chyba
najbardziej radykalng obrone panstwa wymierzong przeciwko wysitkom niektérych sofistow, prébu-
jacych sprowadzi¢ i zredukowac pélis do owocu konwengji, jak réwniez przeciwko pogladom cynikéw;,
gloszacych skrajng negacje panstwa. Giovanni Reale thtumaczy pomyst o naturalnym pochodzeniu
panstwa - ktéry Arystoteles wygtasza, mimo ze zdroworozsadkowo czujemy, ze przekracza on gra-
nice stusznosci - specyficzng sytuacja polityczna i spoteczng éwczesnej Grecji. Hellenowie, nie majac
zhierarchizowanego Kos$ciota, nieuchronnie uznawali spotecznos¢ pdlis jako majaca cele pozabiolo-
giczne i duchowe oraz utozsamiali jg z panstwem. Rozréznienie miedzy spotecznoscig i panstwem
byto jeszcze Arystotelesowi obce. Jako Grek nie byt w stanie poja¢, ze moga istnie¢ inne poprawne
formy panstwa, ktdre nie bytyby pélis typu helleniskiego. Cztowiek Arystotelesowski byt przeznaczo-
ny do zycia w pdlis i tam urzeczywistniato sie jego cztowieczenstwo. Zob. szerzej: G. Reale, Historia
filozofii starozytnej, t. 2, Platon i Arystoteles, dz. cyt., s. 510-511; R. Kraut, Aristotle: political philosophy.
Founders of modern political and social thought, Oxford 2009, s. 34; T. Duma, Natura miarq sensu kul-
tury, ,Zeszyty Naukowe KUL’ nr 1 (2015) 58, s. 37-40.

* Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 2, Platon i Arystoteles, dz. cyt., s. 514-515.
* Zob. Arystoteles, Polityka, 1, 1252b, 8; Arystoteles, Etyka Nikomachejska, 1, 1094 b, 7-10.
* Por. K. Leéniak, Arystoteles, Warszawa 1989, s. 89.
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W ksiedze VII Polityki autor przypomina jeszcze raz, Ze celem
ustroju jest osiggniecie dobrego zycia, a wspélnota dobrze rzadzona
ma ten cel urzeczywistni¢, umozliwiajagc rozwoj osobowosci obywa-
teli. Cel ustroju wyznacza warunki, jakie powinni spetnia¢ ci, ktorzy
beda go realizowac. Najwieksze znaczenie powinni wiec miec¢ uczci-
wi i wyksztatceni obywatele, poniewaz oni najbardziej przyczyniaja
sie do dobrego zycia*’. A zatem naturalnym nastepstwem polityczno-
$ci, nawet zrodzonej z niezgody i gniewu, jest jasny cel zycia wspol-

notowego — wskazanie tego, co dobre, i upodobanie w nim.

Polityczne dylematy medrca

Powyzsze rozwazania u§wiadamiajg nam to, co wiedzg znawcy sta-
rozytnosci, a co nie zawsze rozumiane jest powszechnie: ze w feno-
menie greckiego Swiata filozofia niemal od poczatku swoich dziejow
byta zwigzana z polityka. Jednak nie we wszystkich podrecznikach
historii filozofii mozna przeczyta¢, ze funkcja ta, chociaz nieunik-
niona, stanowi dla filozofii powazny dyskomfort. Filozof niejako
z definicji powinien przeciez mie¢ na uwadze znacznie powazniejsze
problemy, anizeli troske o porzadek spotecznosci. Historia jednak-
ze z nieubtagang konsekwencjg ukazuje, Ze nie moze on rozmyslac
w prézni politycznej. Powodzenie dziatan politycznych oznacza wy-
sitek tworzenia takiego ustroju, w ktérym zZycie jednostki wigze sie
z podporzadkowaniem dobru ogélnemu, a takze z pewnym ograni-
czeniem indywidualnej wolnoSci. Z teorii filozoficznych wyrastajg

wielkie wizje idealnych koncepcji ustrojowych, za pomoca ktoérych

7 Zob. A. Krokiewicz, Zarys filozofii greckiej, Warszawa, Warszawa 2000, s. 350.
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filozofowie chcg rozwigzywac partykularne problemy spotecznosci.
W ten sposob filozofia na zawsze zostaje sprzezona z polityka i uktad
ten, chociaz dla filozofii niewygodny, dla polityki staje sie zadziwia-
jaco ptodny™.

Filozof zatem musi sie zajag¢ polityka (wydaje sie, ze takie
sg intuicje niektorych badaczy i historykow filozofii), poniewaz
powodzenie dziatan politycznych zalezy wtasnie od tejmadrosci, ktéra
rodzi sie z filozofii, ze zdziwienia, z bezinteresownos$ci pytania dud i
(dlaczego?), z proby ukazania najlepszych rozwigzan i uzasadnienia
tego, co dla ludzi wydaje sie najwazniejsze. Jesli zrozumiemy, ze —
jak wykazatem - juz u presokratykow wida¢, iz status greckiego
polis wynika z postawy samego filozofa, ktory wiacza refleksje nad
polityka w plan swojej kontemplacyjnej aktywnosci, to stanie sie
jasne, iz filozof jest nie tyle wizjonerem tadu politycznego, ile raczej
- w imie realizowanych przez siebie koncepcji metafizycznych
i antropologicznych - promotorem racjonalnie uzasadnionych
rozwiazan, ktére wedlug niego sa najlepsze z mozliwych®.
Przemoznym patronem tak odwaznego przejs$cia od metafizyki ku
polityce jest oczywiScie Platon, ktorego Politeia wciaz pozostaje
wspaniatym przyktadem potgczenia medytacji ontologiczne;j
z projektem politycznym idealnego panstwa. Z kolei u Arystotelesa,
cho¢ nie znajdujemy, jak méwi Eric Voegelin, systematycznego
podejscia z nowego, kontemplacyjnego punktu widzenia do polityki,

to widzimy takie podejscie do réznych problemoéw, ktére pojawiajg

*® Zob. L. Strauss, Czym jest filozofia polityki, w: Czym jest filozofia polityki, red. R. Piekarski, Gdanisk 1999,
s.21.

* Por. M. Szulakiewicz, Czas i to, co ludzkie. Szkice z chronozofii i kultury, Torun 2011, s. 250-251.
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sie w jego otoczeniu i jawia sie jako pochodne zycia wspélnotowego®’.
W ten sposob pdlis i kwestie z nim zwigzane stajg sie elementem
medytacji nad sprawami podstawowymi i ostatecznymi. Sg dziedzing
aktywnosci cztowieka wolnego - tego, ktory moze wznieS¢ sie
ponad przyziemng uzyteczno$¢ oraz ma zdolnos¢ i odwage pytania
0 przyczyny ostateczne. Zarazem, jak sugeruje Marek Szulakiewicz,
trzeba podkresli¢, Ze to na przetomie XIX i XX wieku filozofowie
wymarzyli sobie mozliwo$¢ przemiany $wiata za sprawg polityki
i dziatan w jej obszarze. Szukajac ,nowego Swiata”, ,nowego
cztowieka” i ,nowej przysztosci”, wtasnie przez polityke wkraczat
filozof na grunt historii, stajgc sie glosicielem oraz twdrcg ideologii.
Odczuwat potrzebe dziatania politycznego wyrazajacego sie w checi
zdobycia wtadzy (inaczej zwanej mozliwoScia prowadzenia ku
lepszej rzeczywisto$ci) czy tez wilaczania sie w przeksztatcanie
$wiata i przyspieszania wydarzen historycznych®.

A zatem filozofia polityczna jako domena ludzkiej aktywnosci,
zwigzana z namystem nad istotg ludzkich wspélnot i trudem
wynikajgcym z ich natury, jest - mowig niektdrzy badacze -
w jaki$ sposob niebezpieczna. Dlaczego? Poniewaz wtasnie owe
,stuszne rozwigzania”, jakie proponuje filozof, wielokrotnie
zaowocowaty wypaczonymi wzorami i zbrodniczymi ideami. Jesli
z teorii filozoficznych wyrastajg wielkie wizje idealnych koncepcji
rozwojowych, za pomoca ktorych filozof, jako medrzec, pragnie
rozwigzywac partykularne problemy spotecznoS$ci, to zawsze wigze
sie to z pewnym ryzykiem. Mozna tu wiec dostrzec dyskomfort
wynikajgcy ze spotkania filozofii z konkretnymi, zdefiniowanymi

%0 Zob. E. Voegelin, Arystoteles, ttum. M.J. Czarnecki, Warszawa 2011, s. 55.
> Por. M. Szulakiewicz, Czas i to, co ludzkie, dz. cyt., s. 257,27 2.

73



i okreSlonymi sposobami realizacji projektow politycznych.
Polityka czesto bowiem ubierata sie w szaty filozoficzne, by - przez
nasladowanie filozofii - ,przekroczy¢ czas”. W tej parze filozof byt
tym, ktory dokonywat krytyki struktur spotecznych (jak Sokrates)
lub prébowat naprawi¢ wtadze, ,wiedzac lepiej” (jak Platon), albo
tez wychowywat i doradzat wtadcom (jak Arystoteles), budowat
teoretyczne projekty (jak HobbesiLocke), czy tez dokonywat zbrojnej
rewolucji (jak pouczony przez Marksa i Engelsa - Lenin). Filozof
nie zastepowat jednak polityka, jego politycznego osadu i geniuszu.
Tacy ,uczeni filozofowie” nie tylko poddajg surowej ocenie panujace
ideologie, ale potrafig tez, mys$lac idealistycznie i modelowo, miec
utopijne poglady polityczne, dostosowujac rzeczywisto$s¢ do owych
,modeli”,

Racja polityczna wikta wiec filozofa w powazng dyskusije,
a przeciez polityka to sposob tworzenia tadu spotecznego i refleksji
nad celami wspdlnoty. To wzajemne sprzezenie jest tylez fascynujace,
co niepokojgce. Kto zatem sadzi, ze ma filozoficzne powody do
dystansowania sie wobec polityki, ten zdradza niedostatecznag
znajomos$¢ poczatkéw filozofowania. Filozofia moze sta¢ sie swego
rodzaju zwierciadtem samopoznania polityKi i jej rezultatéw: pozwala
rozpoznac dobro i zto, tworzac swiat, w ktorym cztowiek bedzie zyt po
ludzku. Pytanie zatem, jakie sie pojawia, to nie ,czy?”, ale ,jak?” uprawiac

dziedzine nazywang dzis filozofig polityki.

52 Zob. Tamze, s. 255.
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Filozofia polityki - wiedza czy zaangazowanie?

Pytanie, ktore stawiam w tytule paragrafu, uswiadamia, ze dziedzi-
ne wiedzy nazywang filozofig polityki nalezy traktowac jako rodzaj
refleksji nad racjami przemawiajgcymi za badz przeciw konkretnym
rozwigzaniom spotecznym. Jawi sie ona jako domena naukowej ak-
tywnoS$ci zwigzanej z namystem nad istota wspdlnotowej natury
ludzkiej oraz ze sposobami wprzegniecia tej aktywnos$ci w realng
troske o cztowieka. Stad, jak pisal Marcin Kroél, my$l polityczna ma
nie tylko techniczny charakter, odpowiadajac na pytanie ,jak?”, ale
z zasady zadaje pytanie w rodzaju ,dlaczego?” i ,po co?”, ukazujac
swoje filozoficzne inspiracje i fundamenty™.

W moim przekonaniu europejska filozofia polityki powinna by¢
rozumiana jako historia filozofii, historia idei i ludzkich przemyslen
nad problemami politycznymi. Ma zadania opisowe, a nie normatyw-
ne. Stanowi niewatpliwie, jak kazdy namyst madros$ciowy, przestrzen
demitologizacji, swoistego ,odczarowywania” biezacego widowiska
politycznego. By jednak tak pojmowana refleksja mogta wtasciwie
spetni¢ swe zadanie, historyk filozofii musi dysponowac¢ bardzo do-
brym warsztatem i uchwyci¢ metajezykowe tendencje, jakimi rza-
dza sie idee polityczne. Tylko dzieki temu bedzie to filozofia, a nie
jedynie politologiczny opis publicystyczny. Zeby dobrze zrozumie¢ te
teze, nalezy sobie uswiadomi¢, ze historia filozofii jest czyms$ wiecej
niz tylko rejestracja systemoéw, idei i os6b, wyktadem przebrzmiatych
probleméw i zagadnien, obrazem funkcjonowania w kulturze danych

twierdzen. Znajomo$¢ historii filozofii jest swoistym kunsztem, bez kto-

53 Por. M. Krl, Historia mysli politycznej. Od Machiavellego po czasy wspéiczesne, Gdanisk 1998, s. 6.
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rego zaden filozof stawiajacy pytania i ukazujacy problemy wspétcze-
snosci nie moze efektywnie pracowa¢. Warsztat ten pomaga zrozumiec
zaroOwno historyczne, jak i wspétczesne konsekwencje twierdzen filo-
zoficznych, w perspektywie ktorych przedstawia sie metafizyczne i an-
tropologiczne, Swiatopogladowe i polityczne idee. Historia filozofii
jest tu rozumiana jako swoista suma filozoficznego doswiadczenia,
dzieki ktéremu mozemy sprawdzi¢ konsekwencje okre$lonych tez
filozoficznych, a takze politycznych. W ten sposob historyk filozofii
moze badac i ocenia¢ kierunki, zgodnie z ktorymi sg formutowane
dane rozwigzania, wskazujac na ich racjonalng godziwos$¢ badz tez
spoteczna niedopuszczalnos¢. Tylko na takiej ptaszczyZznie moze sie
zdoby¢ na ryzykowne oceny, stawia¢ odwazne tezy i proponowac
rozwiqzania“.

Bez owego warsztatu historyczno-filozoficznego praca badawcza
jest niemozliwa, a filozofia polityki staje sie albo zreczng publicystyka,
albomoralizatorstwemwykorzystywanymjakoorezideologiczny. Brak

kompetencji historyczno-filozoficznych sprawia, ze filozofia polityki

** Por. M. Gogacz, W sprawie koncepcji historii filozofii, w: M. Gogacz, Historia filozofii w poszukiwaniu
realizmu, ,,Opera Philosophorum Medii Aevi”, tom. 10, red. M. Zembrzuski. A. Andrzejuk, Warszawa
2011, s. 53-56. Inaczej widzi to ].P. Hudzik, dowodzac, Ze wszyscy, zaréwno analitycy, jak i filozofowie
o orientacji klasycznej, korzystaja naturalnie z historii - zajmuja sie historiq filozofii polityki oraz histo-
rig mysli politycznej (zwana czasem historiq ider) i konfrontuja wyniki swych badan z wtasnym wspot-
czesnym rozumieniem pewnych idei, ksztattowanych przez okreslong praktyke polityczna. Dane o tej
praktyce gromadzi na og6t historia wespot z naukami o polityce, takimi jak np. socjologia polityki,
teoria partii politycznych czy teoria prawa, wykorzystujac wiasciwa sobie pozytywistyczng metodo-
logie, taka jak indukcyjne uogélnienia, encyklopedyczny przeglad teorii, tudziez badania statystyczne:
sondazowe lub laboratoryjne. Ogélnie rzecz biorac, filozofowie zdobywaja wiedze na temat polityki
w réznych proporcjach: a) z doswiadczenia, obserwacji zycia spotecznego i ludzkich zachowan w ogé-
le; b) z semantycznej analizy doniostych politycznie, uzywanych w jezyku potocznym poje¢, takich jak
np. ,wolnos¢”, ,tolerancja”, ,sprawiedliwos¢” czy ,wtadza”; c) z jezyka oraz ze sposoboéw analizowania
i kategorializowania badanego przedmiotu przyjetych we wiasnej tradygji filozoficznej; d) z analizy
réznego typu Swiatopogladéw, ideologii, dokumentéw instytucji panstwowych i miedzynarodowych,
programow partii; e) z opracowan tych zjawisk dokonywanych przez odpowiednie nauki szczegéto-
we. Zob. ].P. Hudzik, Wyktady z filozofii polityki, Lublin 2002, s. 12.
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staje sie rodzajem erudycji i publicystycznego marketingu. Stanowi
swoiste przygotowanie do tworzenia teoretycznych modeli inZynierii
politycznej lub obserwacji nastrojow publicznych. Staje sie niejako
branzowa sprawnos$cig wytapywania trendéw spotecznych, kreowania
ich i ukierunkowywania. Tak rozumiana filozofia polityki jest w moim
mniemaniu wtasciwie refleksjg politologiczng, ale w znaczeniu
publicystycznej oceny aktualnych wydarzen, bez metajezyka, ktory
jest konieczny w rzetelnej pracy naukowej. W takiej formie moze by¢
wykorzystana do opisu biezacej sytuacji politycznej i uzyta jako tres¢
etyczna. Obarczone jest to jednak powaznym niebezpieczenstwem -
tak postepujacyfilozofowie politykiryzykuja, ze moga sta¢ sie akolitami
jakiej$ jedynie stusznej wizji. Zrédtem tego jest ztamanie pewnego
archetypu, ktéry oddziela uczonych od komentatoréw, publicystéw,
politykéw, moralizujagcych kaznodziei czy ekspertow zachowan
etycznych pojawiajacych sie dzi§ bardzo czesto w przestrzeni
medialnej. Ztamanie i znieksztalcenie historyczno-filozoficznego
etosu filozofii polityki wyraza sie w uzyciu tej nauki jedynie jako
maski przy ocenach postaw moralnych poszczegélnych oso6b
i instytucji. Dokonuje sie wtedy realizacja aktualnego zadania polityki
niejako pod szyldem filozofii polityki badz historiozofii. Takg ocene
wydaje sie potwierdzac takze Leo Strauss, méwigc, ze przekonanie,
iz filozof polityki nie moze by¢ radykalnie stronniczy i pragnacy
spotecznego zwyciestwa, ma takze Zrddta polityczne. Filozof polityki
winien bowiem najpierw dac¢ sie poznac jako dobry obywatel, ktory
wypetnia swe zadania w najlepszy spos6b i na najwyzszym poziomie.
Wtedy pytanie o metode i uzasadnienie dziatan politycznych staje sie
pytaniem fundamentalnym w najbardziej istotnym sensie tego stowa.

Wymaga to jednak od filozofa nieustannego wysitku intelektualnego,
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ktérego owocem bedzie spojna refleksja nad sytuacjg historyczna,
pozwalajgca uwolnic sie, na tyle, na ile jest to mozliwe, od uprzedzen
swoich czaséw®.

Dlatego, w moim przekonaniu, tylko wtedy, gdy filozofia polityki
bedzie SciSle zespolona z historig filozofii, historig idei i refleks;ji
nad politycznymi problemami, bedzie mogta wtasciwie petnic¢
swoje zadanie, nie porzucajac rzetelnej refleksji filozoficznej oraz
urealniajgc aktualne oceny polityczne. Bez spetnienia tych warunkéw
filozofia polityki podazy w kierunku publicystycznej politologii,
zdradzajac w ten sposob swdj pierwszy czton - filozofie jako gleboko
madros$ciowa refleksje nad tym, kim jesteSmy, a w zwigzku z tym, jak

powinni$my postepowac.

Grecy wymyslili polityke

Whiosek jednak, jaki wynika z tak postawionych tez, moze dla wielu
(szczegodlnie w obecnych czasach) wydawac sie kontrowersyjny. Filo-
zof zajmujacy sie problematyka wspdlnotowo-polityczng musi umiec
przekroczy¢ nie tylko wymiar opinii powszechnej lub opinii publicz-
nej, lecz przede wszystkim udowodni¢, ze ostatecznego celu zycia
politycznego nie mozna osiggnac przez aktywnos$¢ polityczng, lecz
jedynie przez zycie poswiecone kontemplacji. USwiadomienie sobie
tego, mowi Leo Strauss, ma znaczenie decydujace dla zrozumienia,
czym jest  filozofia polityki”. Ostatecznie bowiem w tak ukazanej per-

spektywie najwyzszym przedmiotem filozofii politycznej jest zycie

%5 Por. L. Strauss, Jerozolima i Ateny oraz inne eseje z filozofii politycznej, thum. R. Mordarski, Kety 2012, s.
150, 178. Dogtebnie na temat rozumienia zadan i wyzwan filozofii polityki w ujeciu Leo Straussa pisze
Pawel Armada w Szkota myslenia politycznego Leo Straussa, Krakéw 2021, s. 196-226.
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filozoficzne, zycie kontemplatywne. Kontemplacja filozoficzna (log
BewpnTikog) rozumiana jako widzenie madrosciowe (Bewpia) sta-
nowi wtasnie ,prawdziwe umiejetnosci polityczne” w duchu klasycz-
nych inspiracji Sokratesa, Platona i Arystotelesa®’.

Zgoda wiec na fraze ,filozofia polityczna” - jest zgoda na taka
postawe i takg metodologie, ktére uchronig przed pomieszaniem rol
filozofa i polityka. Sadze, ze fundamentem owego niepomieszania
jest najpierw dobra znajomos$¢ historii filozofii i jej badawczego
warsztatu. Dzieki temu uda sie by¢ moze unikng¢ najgorszego
- filozofii polityki jako politycznej i moralizatorskiej narracji
nacechowanej ideologicznie i spetniajgcej dorazng publiczng role
mesjasza badz sedziego. Filozofia bowiem, jesli chce zachowac¢ swoj
naukowy i spekulatywny etos, nie moze by¢ zmieszana z dyskursem
etycznym. Moze za$, a nawet powinna, wskazywac racjonalne
uzasadnienia politycznych, etycznych, kulturowych i cywilizacyjnych
konsekwencji poszczeg6lnych rozwigzan. Tego tez, jak staratem sie
dowies$¢, nauczyli nas Grecy.

Filozof zatem, bronigc egzystencji filozoficznej, powinien
zaangazowacsiewpewienrodzajpedagogikifilozoficznejskierowanej
w sfery niefilozoficzne, ktérych zadaniem jest: nauczanie politykéw
cnoty, obywateli sposob6w dobrego postepowania, a wszystkich
kontemplacji natury zycia wspolnotowego i politycznego. Tylko
dzieki takiej postawie filozof, jako zwolennik Zycia refleksyjnego,
usprawiedliwi filozofie przed trybunatem wspolnoty politycznej i na

poziomie politycznych dyskusji®’.

% Por. L. Strauss, Jerozolima i Ateny, dz. cyt, s. 160-161.

*7 Por. Tamze, s. 163.
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Nam, Europejczykom, tak formutowane postulaty i tezy wydaja
sie szczegdlnie wazne. Jesli Europa w swoich ideowych Zrédtach
narodzita sie w Grecji, to jej kultura, a potem coraz potezniejsza
cywilizacja stworzyly podstawy euroatlantyckiej jednosci i sity nie
tylko w sferze wynalazczo$ci, sztuki czy filozofii, ale takze w sposobie
mysSleniaospoteczenstwie, panstwieipolityce. Greckie doSwiadczenie
polis - wspdélne zycie, w ktorym jest poczucie wspolnego celu,
zobowigzan i wdzieczno$ci wyrastajacych z trudu odpowiedzialnego
zycia - jest historycznym horyzontem naszych zobowigzan. Dlatego
terminy i konstrukcje ideowe starozytnych majg do dzi$ podstawowe
znaczenie zaréwno w polityce, jak i prawie™”. Jesli Grecy jako pierwsi
Swiadomie wypowiedzieli stowa: moAlg, dfjuog, kpdtog, demokracja,
oligarchia, obywatel, oznacza to, Ze wtasnie oni ,wynalezli” polityke.
Wspotczesna kultura europejska, jesli nie chce zagubi¢ swej
tozsamosci, winna pozostac intelektualng spadkobierczynig Grekdow,
ktérzy opracowali podstawy myslenia o panstwie jako wspdlnocie
obywateli majacych swoje prawa i zadania.

Dzi§, w bogatym w dobra i doSwiadczenia XXI wieku,
zapomnieliSmy, ze zaskakujgco wiele poje¢ przejeliSmy z dorobku
Hellady. Stowa polityczny i polityka pochodzga od greckiego
wyrazu mwOAG i nalezg w naszej cywilizacji do zakresu pojec
potocznych, przypominajagc tym samym, ze dopiero wraz
z owym greckim pierwowzorem pojawito sie to, co nazywamy
pafistwem - zorganizowanym (obywatelskim) spoteczenstwem®.
W  Grecji dokonaty sie narodziny ,humanizmu politycznego”,
ktory charakteryzowat ten ideal kulturowy w S$cistym zwigzku

* Por. A.J. Toynbee, Hellenizm. Dzieje cywilizacji, thum. A. Piskozub, Torun 2002, s. 240-241.
%> Por. P. Veyne, Imperium grecko-rzymskie, thum. P. Domanski, Kety 2008, s. 76.
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z zyciem spotecznym tamtych czasé6w. Tu tez narodzita sie
pierwsza wolna refleksja nad sama polityka, dokonywana moca
filozofii ocena postaw spotecznych, dajac poczatek temu, co wiele
wiekoéw pozniej nazwano ,filozofig polityki”. Bez tej refleksji zdani
jesteSmy na arbitralnos¢ i ideologizacje tego, co powinno stanowi¢
podstawe zycia obywatelskiego. Tak niestety stato sie u poczatkéw
[II Rzeczypospolitej - piekny polityczny etos ,Solidarnosci” zostat
najpierw wypaczony, a potem zdradzony. Odpowiedzialni za to
stali sie ci, ktorzy uwiktali sie w polityke, zapominajac o ideatach

obywatelskich wywodzacych sie z filozofii.
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Polityka a sprawiedliwos¢.

O przewrotnym rozumieniu mitosierdzia
i zaprzepaszczeniu cnoty sprawiedliwosci

Bo brak mitosierdzia zabija, ale i jego nadmiar - réwniez.
Kazate$ im p6j$¢ z miasta, nie czynigc wyrzutéw i nie
karzac nikogo, tak jakby sie tutaj zgota nic nie stato.
A przeciez stato sie! I chcesz najgorecej, aby to, co byto,
nie byto - przeciez jest inaczej!

Andrzej Szczypiorski, Msza za miasto Arras

Polityka jako zadanie

Polityka, czy tego chcemy, czy tez nie, jest mocno zro$nieta z naszym
zyciem. Od zarania dziejow ludzkiej populacji, odkad cztowiek stat
sie istotg spoteczng, a tym samym kulturows, zaczat tworzyc¢ relacje
i wiezi, ktére potem nazwano politycznymi. Oto - jak pokazatem -
czeS¢ naszej historii. Wiele wiekdw temu za sprawg Grekéw ludzie
wkroczyli w obszar definiowany jako spoteczna préba stworzenia
pewnych zasad i form, dzieki ktorym bedzie sie zyto lepiej i godnie;.
Tak pojawita sie polityka. Obecna w doswiadczeniu cztowieka juz
od tysiacleci, wcigz proponuje i promuje okreslone wzory postaw
i dziatan, przedstawia cele i wartoSci, ktére nalezy realizowa¢. Tym
samym obok religii - przemoznej sity ludzkich zachowan - polityka

wskazuje spotecznosci okreslone modele egzystencji i osobowosci
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cztowieka, promujac zarazem zwigzany z tym styl zycia, ktory uwaza
za godny nasladowania.

JesteSmy jednak polityczni, takze dlatego, ze dzieki temu moze-
my wejS¢ w gtebsze, dojrzalsze, ale jednoczes$nie ryzykowniejsze do-
Swiadczenie wspdlnoty. Na pewnym etapie spotecznej komunikacji
nie da sie realizowac naszych celéw i spraw bez doswiadczenia poli-
tycznoSci. Jedng bowiem z podstawowych kategorii Zycia wspolnoto-
wego, a co za tym idzie, takze politycznego, jest pojecie spotecznego
pozytku. To istotna, a w pewnych momentach kluczowa, forma wska-
zania, co jest wazne, tworcze, rozwijajace — po prostu korzystne dla
wspolnoty. Brak madrej i zasadnej odpowiedzi na pytania o powin-
nosci i wartosci, ktore zobowigzuja spotecznos¢, wiasciwie uniewaz-
nia mozliwos$¢ realizacji zadan polityki. Wspdlnota musi wiedzie¢, co
jest dobre dla niej jako catosci. W starozytnej Grecji, gdzie narodzit
sie etos europejskiej polityki, aktywno$¢ spoteczna uznawana byta za
obowigzek oraz cnote i zawsze tgczona z refleksjg nad skuteczno$cia
i pozytecznoscig. W Grecji byto to tak wazne, Ze aktywnos$¢ obywa-
telska oznaczata wrecz pelnie cztowieczenstwa - bycie osobg wolna,
czynng politycznie, posiadajaca mozliwos¢ spotecznego dziatania,
publicznej wypowiedzi i przywilejow, czyli co$, co dzisiaj nazwaliby-
$my prawami publiczno-politycznymi. Bycie obywatelem stanowito
wyréznienie, przywilej i nobilitacje’. Grecka spoteczno$é tworzyta
Kowwvia Twv ToAltwv - jak moéwili mieszkancy Hellady - wspélno-
te obywateli decydujacg o istnieniu 6wczesnych miast-panstw. Pélis
tworzyto w Swiecie starozytnym fenomen szczeg6lny, nowy rodzaj
publicznej przestrzeni, ktérej symbolem staje sie rynek (gr. dyopd),

1

Por. E. Voegelin, Swiat polis, ttum. M. ]. Czarnecki, Warszawa 2013, s. 333-345.
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gdzie wolni i rowni obywatele dyskutujg posrodku swojego spotecz-
nego $wiata’. Dlatego - jak opisuje starogreckie ideaty Homer - Ody-
seusz mowi, iz cyklopi sg godni pogardy i potepienia, poniewaz nie
uprawiajg ziemi, nie majg agory (rynku - miejsca debaty i dyskusji)
i Béuc (prawa, sadu)’. Wtaénie Homera mozemy nazwa¢é poeta he-
roicznych poczatkdw greckiej spotecznosci: gloryfikowat on kulture
arystokratyczng, wskazujac na najlepsze ideaty tradycji szlacheckich
i rycerskich. W swojej poezji wyrazatl przekonanie o koniecznosci za-
szczepienia w stuchaczach doskonato$ci ogolnych zasad politycznych
i obywatelskich, bez ktorych zaden naréd i zadne panstwo - niezalez-

. . . . . . 74
nie od swojego ustroju — nie moze sie ostac .

Kto sprawiedliwy, jest dobrym cztowiekiem

Warunkiem spelniania tych idei politycznych - uczyli nas starozyt-
ni Grecy - jest realizowanie fundamentalnej postawy spotecznej
i wspolnotowej: sprawiedliwosci. Greckie rozumienie sprawiedliwo-
Sci (dukauwoovn) nawigzuje w swym jezykowym brzmieniu do imie-
nia bogini Dike. I cho¢ stowo dikn w kulturze egejskiej zawsze miato
konotacje religijne, to jednak stosowane byto takze na oznaczenie
postawy i zasady sprawiedliwoSci. Semantycznie przeszto z porzad-
ku etyczno-spotecznego pierwszych plemiennych kultur greckich do

dojrzatego stownika politycznego hellenskiej cywilizacji. Juz od cza-

Por. P. Vidal-Naquet, Czarny fowca. Formy mysli i formy zycia spotecznego w $wiecie greckim, thum. zbio-
rowe, Warszawa 2003, s. 326.

,Nie pracuja nic w rolj, ni siejg, ni orzng [...] Zreszta wiecéw nie znajg, prawo tam nie wiada”. OUte
(UTEVOUOLY XEPGLY (PUTOV OUT Gpowav [...] Tolow § ol dyopat BovAn@opot ovte Béotes. Homer,
Odyseja, piesn IX, 112,116, thum. L. Siemienski.

Por. ]. Goodwin, Mystery Religions in the Ancient Word, London 1981, s. 67.
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séw starozytnych dtkouwooUvr) jest znajomoscia (wiedzg - Emiotnue)
obowigzku oddania kazdemu tego, co mu sie stusznie nalezy, badz
wolg oddawania kazdemu tego, co mu sie od nas nalezy’. W tradycji
rzymskiej zostato to klasycznie ujete w Corpus iuris civilis cesarza Ju-
styniana: lustitia est constans et perpetua voluntas ius suum cuique tri-
buendi. luris praecepta sunt haec: honeste vivere, alterum non laedere,
suum cuique tribuere. (,Sprawiedliwos$¢ to stata i niezmienna wola
oddania kazdemu tego, co mu sie nalezy. Nakazy prawa sg nastepu-
jace: zy€ uczciwie, drugiemu nie szkodzi¢, kazdemu odda¢, co mu sie
nalezy”)°.

Tak wujeta sprawiedliwo$¢ jest tozsama z doskonatoscig
etyczng, jednakze nie samg w sobie, w znaczeniu bezwzglednym,
lecz w stosunkach z innymi ludZmi. Dlatego w pewnym momencie
Grecy uswiadamiajg sobie, ze sprawiedliwos$¢ jest najwazniejsza
inajwieksza z cnét. W Melanippe mqdrej pieknie wyraza to Eurypides:
»Ni zorza wieczorna, ni poranna tak podziwu jest godna”7, aw swoich

strofach trafnie ujmuje to Teognis:

Cata cnota zawiera sie tylko w sprawiedliwosci. Kto sprawie-
dliwy, ten wtaénie jest dobrym cztowiekiem®.

Stad Arystoteles jako pierwszy wyraZznie zaznaczyt, iz
sprawiedliwo$¢ jest nie tyle postawag i cnotg indywidualng, ile

spoteczng, bo odnosi sie zasadniczo do innych ludzi i wskazuje na to,

Joannes ab Arnim, Stoicorum Veterum Fragmenta, t. 3, fr. 262; fr. 266, Lipsiae et Berolini 1923.
Corpus iuris civilis, vol. 1, Digesta 1.1.10 pr; 1.1.10.1 reg,, red. P. Krueger, Beroloni 1889.

Tragicorum Graecorum fragmentai frg. 486, red. A. Nauck, B.G. Teubneri, Lipsiae 1926, s. 513. Frag-
ment ten cytujg zaréwno Arystoteles (Etyka Nikomachejska 1129b), jak i Plotyn: ,,...jak piekne jest ob-
licze sprawiedliwosci i pows$ciggliwosci, a nie jest zaiste ani wieczorna, ani ranna gwiazda tak piekna”,
Plotyn, Enneady, |, 6, 4, thum. A. Krokiewicz, Warszawa 2000, s. 134.

Theognidis reliquiae, fr. 147, ed. F. T. Welcker, H.L. Broenneri, Francfurti ad Moenum 1826, s. 6.
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co innym od nas lub co nam (na mocy prawa badz ludzkiej natury)

sie nalezy.

Najlepszy zas$ jest nie cztowiek, ktéry objawia swa dzielnos¢
etyczng w stosunku do siebie samego, lecz ten, kto to czyni
w stosunku do innych, to bowiem jest wiasnie trudnym
zadaniem’.

Tym samym Stagiryta uczynit sprawiedliwos$¢ cecha ludzi
obdarzonych rozumem (logosem), zdolnych do refleksji, ktdrzy
sprawno$¢ moralng, jaka jest oddanie kazdemu tego, co mu sie
stusznie nalezy, przenoszga do zycia politycznego. W Liscie do

Aleksandra Wielkiego tak to ujmuje:

Powiniene$ osiagna¢ najwyzszy stopien sprawiedliwos$ci, by
stacsie przez to wzorem dla innych. Albowiem sprawiedliwos¢
jest stawiona i zajmuje pierwsze miejsce u medrcéw, ale tez
u wiekszosci nieo$wieconych™.

Takze republikanski etos, obecny w starozytnym Rzymie w cza-
sach Cycerona, Salustiusza, Tytusa Liwiusza, Tacyta, Polibiusza czy
Plutarcha, oparty byt w swych najwazniejszych tezach miedzy in-
nymi na cnocie sprawiedliwosci. W jednym ze swych listow Seneka
nazywa sprawiedliwo$¢ rzecza Swieta (sacra res), ktéra jako jedyna
potrafi baczy¢ na cudze dobro. Dla Seneki sprawiedliwo$¢ to rozdzie-
lanie tego, co trzeba oddac: reddenda distribui, dlatego sprawiedliwe-

- 7 7 - 7 7 L] 7 /11
g0 ZawsZe cechu]e Wytrwa}osc, gOI'llWOSC oraz pracowlitosc .

° Arystoteles, Etyka Nikomachejska 1130a, thum. D. Gromska, w: Arystoteles, Dzieta wszystkie, tom. 5,

Warszawa 2002.

1% Arystoteles, List do Aleksandra Wielkiego 6, ttum. K. Le$niak, w: Arystoteles, Dzieta wszystkie, tom. 6,
Warszawa 2001, s. 828.

" LLA. Seneca, Ad Lucilium epistulae morales, liber XIX, Ep. 113, 31, London 1925; D. Budzanowska,
Cztery cnoty witadcy w ,,De clementia” Seneki Mtodszego, Warszawa 2012, s. 193.
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Mozna wiec chyba $miato stwierdzi¢, ze starozytny Swiat Grecji
i Rzymu dat przyktad rodzacej sie w swych politycznych ideach Eu-
ropie, ze bez sprawiedliwosci, cho¢by uchwyconej tylko intuicyjnie,
niemozliwe jest osiggniecie wspodlnotowego tadu, realizacja szczeScia
i rozeznanie tego, co konieczne i pozyteczne dla jakiejkolwiek zbioro-
wosci. Teze te potwierdza Arystoteles: nalezy uznac sprawiedliwo$¢ za
pierwsza, najwazniejszg i glbwna cnote zycia spotecznego i politycz-
nego. Jesli we wspolnocie nie ma co do tego praktycznej zgody i trwa-
tej dyspozycji do przyjecia zasady sprawiedliwosci, nie bedzie rowniez
podstawy koniecznej do zycia politycznego'.

Nie da sie zatem budowa¢ godziwego Zycia spotecznego bez
sprawiedliwosci. Ona jest trescig, ktora wtasciwie wypetnia i uktada
relacje spoteczne. Wielcy Grecy (Platon, Arystoteles, Sofokles,
Eurypides) uswiadamiajg nam, iz owo dtkowotrc musi sie stac racja
wspolnoty, by mogta ona dziatac stusznie i pozytecznie. Jest to zatem
postawa nieprzemijajgca, co oznacza, ze kultywowanie obiektywizmu
i sprawiedliwo$ci powinno by¢ takze wymagane wspotczesnie,
nie tylko od zawodowych sedziow (straznikdw praworzadnoSci
w spoteczenstwie demokratycznym), ale rowniez - pisze Stephen
Macedo - od kazdego z obywateli"’. Z ta fundamentalna, ale jakze
trudng, postawa wigze sie szereg waznych zachowan spotecznych:
sktonno$¢ do refleksji, samokrytyka, formutowanie i obrona
argumentéw moralnych, szerokie zrozumienie dla innych i przede

wszystkim etyczna i intelektualna uczciwosc.

2 Por. A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, thum. A. Chmielewski, Warszawa
1996, s. 433; Z. Stawrowski, Prawo naturalne a tad polityczny, Krakéw 2018, s. 31-38.

3 Por. S. Macedo, Cnoty liberalne, thum. G. Luczkiewicz, Krakéw 1995, s. 340.

87



Akt sprawiedliwosci jako ,,odwet,
podlos¢ i rewanz”

Przywotuje kategorie sprawiedliwo$ci, mocno akcentujac jej we-
wnetrzng tres$¢, poniewaz sadze, ze cho¢ od ponad 40 lat zyjemy
w Polsce, ktdra uczy sie politycznosci i obywatelskosci, a dar wolno-
$ci wrést juz gteboko w zycie spoteczne (stajac sie dla nowych poko-
lent normalng forma ich osobistej, zawodowej i wspolnotowej aktyw-
nosci), to jednak w tym wywalczonym z ogromnym trudem triumfie
polskiej wolnosci jest pewne bardzo powazne pekniecie. W naszym
spoteczenstwie tkwi dzi$ obecna zasadnicza skaza, ktéra w moim
przekonaniu, nie pozwala na petng realizacje obywatelskiego etosu
politycznej wspolnoty. Tq skazg jest niedopetnienie, w wolnym juz
od komunistycznej ideologii spoteczenstwie, racji sprawiedliwosci.
Pod wptywem przewrotne;j i ostatecznie niegodziwej dla porzadku
obywatelskiego tezy, ze wobec nomenklatury komunistycznej, jej
partyjnych przywodcow, dziataczy i decydentéw, nalezy zastoso-
wac cnote mitosierdzia, a nie zasade sprawiedliwosci, nie dopeinita
sie w polskim spoteczenstwie racja przyzwoitosci. Na poczatku lat
dziewiecdziesigtych ubiegtego wieku, tuz po odzyskaniu niepodle-
gltosci przez panstwo polskie, sSrodowiska ,Gazety Wyborczej”, , Ty-
godnika Powszechnego”, ,Wiezi” i ,Znaku” akcentowaty, upowszech-
niaty i szczegblnie promowaty teze, Ze chrzescijanskie mitosierdzie
powinno przewazy¢ nad sprawiedliwoscia. Ci, ktorzy pragna utopii
sprawiedliwo$ci - méwiono powszechnie — deprecjonuja w nowej
Polsce chrzescijanskie mitosierdzie. Wazny polski polityk i dziatacz
opozycyjny Bronistaw Geremek, przywotujac posta¢ Estery ,Etty”

Hillesum, zydowskiej dziewczynki, ktéra w gescie heroicznej soli-
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darnosci dobrowolnie zgodzita sie na deportacje do Auschwitz i tam
oddata swoje zycie, przekonywatl wtedy, iz nienawi$¢ do katow jest
degradujgca moralnie dla ofiary, a nakazem etyki chrzescijanskiej
jest akceptacja wtasnego losu. Przedmiotem nienawis$ci moze, i po-
winna, by¢ tylko sama nienawié¢'*. Wtedy, w latach dziewieédziesia-
tych, gdy kraje posttotalitarne stanety wobec rozpadu lub obalenia
starego systemu, musialy takze zaja¢ stanowisko wobec polityczne-
go dylematu, ktory swoimi korzeniami tkwi w dramatycznym wybo-
rze pomiedzy nienawiscig do nienawisci a nienawiscig do wrogéw. I
cho¢ - dodawat Geremek - akt sprawiedliwos$ci wobec winowajcow
jest fundamentem przywrdcenia tadu prawnego i etycznego, to jed-
nak spoteczne frustracje, bieda, poczucie beznadziejnoSci nie moga
znajdowac ujScia w zemscie i niecheci. ,Nienawis¢ do zta w praktyce
dziatan politycznych moze wszak sta¢ sie ztem nienawisci”".
Zauwazmy, ze sprawiedliwo$¢ w tej perspektywie nie jawi
sie jako cnota, ale jako logika rewanzu, powodowana psychologia
zemsty i nienawiSci. Remedium na to powinna by¢ norma etyczna,
jaka jest przebaczenie (gest mitosierdzia), z ktérego nie wolno
zrezygnowac w imie politycznych mirazy. Manichejska wizja dobra
i zta, mechanicznie przeniesiona na racje spoteczne, sprawia, zZe
moralno$¢ jawi sie jako fanatyzm. Spelnienie racji sprawiedliwosci
ma doprowadzi¢ do zemsty, odwetu i krzywdy wobec tych,
ktérzy dawnej sami krzywdzili, a sam akt osgdu przeksztatci sie -
przekonywat w 1991 roku Adam Michnik - w akt odwetu i element

politycznej gry o wtadze. By unikng¢ tych dramatycznych wyborow,

™ Por. B. Geremek, Polityka i nienawis¢, ,Gazeta Wyborcza”, wydanie z dnia 2.01.1992, nr 1 (1992)
nr773,s.11.

15 Tamze, s. 11.
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nalezy poniechac realizacji cnoty sprawiedliwo$ci w imie pojednania,

przebaczenia i mitosierdzia. Wtasciwa postawa spoteczna to zatem

nawotywanie do wielkodusznos$ci zwyciezcoOw wobec zwyciezonych,

w imie odrzucenia dyskryminacji i nietraktowania dziataczy

dawnego komunistycznego rezimu i jego nomenklatury jak ludzi

drugiej kategorii ',

16

1

N
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Dazenie do sprawiedliwosci czesto przeobrazato sie w odwet
na krzywdzicielach. Dlatego tez jednak spadaly glowy
monarchéw - Stewartéw, Bourbonéw, Romanowych. A potem
spadaty gtowy tych, ktérzy byli przeciw egzekucji monarchéw.
A potem tych, ktérzy byli przeciw egzekucji obroncow
monarchow. I tak bez konca. Istnieje jakas okrutna logika
rewolucji. PoZera ona swych oprawcéw, a potem swoje dzieci.
Nikt tego najpierw nie chce, najpierw wszyscy chca wolno$ci
i zgody, a potem odwetu nikt juz nie jest w stanie kontrolowac.
Akt sprawiedliwo$ci przeksztalcony w akt odwetu staje
sie fragmentem gry politycznej i walki o wtadze. Powstajg
nowe niesprawiedliwo$ci i nowe krzywdy. Zagrozona zostaje
wolno$¢, zagrozone zostaje prawo. Ludzie przestaja czuc sie
bezpiecznie, wkrada sie strach. Walka o demokracje koniczy
sie wojng wszystkich ze wszystkimi. Pojawia sie widmo
chaosu, a wraz z nim widmo nowej dyktatury. [...]| Mam lek
przed procesem politycznym, w Kktorym zwyciezcy sadzi¢
beda pokonanych. Pare razy ogladatem takie procesy, nie
chcialbym tego wiecej zobaczy¢. Czasem mysle, ze do gtodu
sprawiedliwos$ci, ktdéry jest obecny w zZgdaniach potepienia
stanu wojennego, dotacza sie gtéd zemsty".

Zob. A. Michnik, Diabet naszego czasu, Warszawa 1995, s. 268-271, 330, 365, 374. Zaznaczmy tylko,
Ze 7 cata moca sprzeciwiat sie takiemu ujeciu przebaczenia francuski mysliciel Vladimir Jankelevitch,
piszac o odpokutowaniu i przebaczaniu Niemcom zbrodni nazistowskich. ,Zeby ubiega¢ sie o prze-
baczenie, trzeba by uznac¢ siebie za winnego - bez zastrzezen ani okoliczno$ci tagodzacych”. Zob.
V. Jankelevitch, Bez przedawnienia, thum. M. Krasicki, Warszawa 2013, s. 32.

A. Michnik, W imie przebaczenia..., ,Gazeta Wyborcza”, z dnia 7.12.2001, nr 285 (2001) 3889,,s. 11
(https://wyborcza.pl/7,76842,596341.html , dostep: marzec 2022). Zaréwno wobec Wojciecha Ja-
ruzelskiego, jak i stanu wojennego, ktéry on wprowadzit, Michnik wielokrotnie manifestowat swoje
oczekiwanie abolicji. ,Opowiadam sie za amnestig dla twércéw stanu wojennego. Naleze wszelako do
formacji i generacji, ktéra na wiasne oczy zobaczyta cud: oto tworcy stanu wojennego przeobrazili sie
w architektéw Okraglego Stotu. W ten sposéb stali sie wspéttwdrcami polskiej pokojowej drogi ewolu-
cji - od komunizmu do demokracji i niepodlegto$ci. Zamkniety zostat czas dyktatury i epoka panstwa
satelickiego. Takze czas krzywd i bezprawia”. A. Michnik, Co méwiq dokumenty - komentarz Adama



Ta fatszywa logika bardzo mocno wybrzmiewa w stynnej juz dzis
rozmowie trzech waznych postaci lat dziewiecdziesigtych — Adama
Michnika, ks. J6zefa Tischnera i Jacka Zakowskiego - ktéra ukazata
sie w 1995 roku w ksigzce Miedzy Panem a Plebanem. Rozmdwcy,
juz po obaleniu komunizmu, dyskutuja o historii, Polsce, sytuacji
politycznej i oczywiScie o problemie dekomunizacji. To tam w kilku

miejscach Adam Michnik méwi z moca:

Przede wszystkim nie widze sensu w szukaniu odwetu,
natomiast widze sens w szukaniu nadziei na przysztosc. [...]
Papiez [Jan Pawet II] moéwit na Lotwie: ,Niechaj nie bedzie
zwyciezcow i zwyciezonych”. Kiedy sie wyznaje taka filozofie
- a ja taka wyznaje - sitg rzeczy trzeba sie godzi¢ na zycie
z paradoksem sprawiedliwej niesprawiedliwosci. Mozna
przeprowadzi¢ ocene etyczng, historyczng, filozoficzng,
literacka — a prawnej nie mozna. [...] Ja z tej niekonsekwenc;ji
zdaje sobie sprawe. I wole wziac ja na siebie, niz bra¢ udziat
w rozpetaniu piekta nienawisci. Szczerze moéwigc, wobec
zomowcow z kopalni Wujek tez bym zastosowal amnestie.
Niechby ich osadzili, niechby ich skazali wedle prawa, niech
sprawiedliwo$¢ zostanie wymierzona, ale w imie pojednania
darujmy im kare. Te rachunki krzywd trzeba zakonczy¢
dla wspélnego dobra. [...] Uwazam, Ze przebaczajac moim
przesladowcom, staje sie kims$ lepszym. Jestem lepszy, kreujac
w sobie zdolno$¢ do przebaczenia'

Michnika, ,Gazeta Wyborcza” z dnia 14.12.1992, nr 293 (1992) 1066, s. 2. ,Przede wszystkim mamy
do czynienia z innym Jaruzelskim. Wtedy Jaruzelski byt dyktatorem, ktéry wprowadzit stan wojen-
ny i go realizowatl. Oceniam to - méwigc najogledniej - bardzo negatywnie. Dzi§ mamy do czynienia
z Jaruzelskim, ktory byt wspotarchitektem Okraglego Stotu, demokratyzacji, pokojowego przekazania
wiadzy i rynkowej transformaciji. [...] Zobaczytem Kiszczaka jako cztowieka, ktory juz wszedt w logike
kompromisu i miat §wiadomo$¢, ze powodzenie tego kompromisu bedzie sukcesem Polski, ale takze
jego whasnym. [...] Zaczatem go szanowac za jego role przy Okragtym Stole i p6Zniej w trakcie demo-
kratycznej transformacji, kiedy zostat ministrem w rzadzie Tadeusza Mazowieckiego. Od tego czasu
utrzymuje z Kiszczakiem stosunki i bardzo je sobie chwale”. A. Michnik, J. Tischner, ]. Zakowski, Miedzy
Panem a Plebanem, Warszawa 2019, s. 533, 652-653. Zazytos¢ z Jaruzelskim i antylustracyjne poglady
Adama Michnika dobrze opisuje Roman Graczyk w ksiazce: Demiurg. Biografia Adama Michnika, War-
szawa 2021, s. 426-522, 546-579. O prawdziwej roli Jaruzelskiego w inspirowaniu i przeprowadza-
niu stanu wojennego zob. Stan wojenny w Polsce 1981-1983, red. A. Dudek, Warszawa 2003; W. Polak,
S. Galij-Skarbiniska, M. Damazyn, Nikczemnos¢ i honor. Stan wojenny w stu odstonach, Krakéw 2021.

8 A, Michnik, J. Tischner, J. Zakowski, Miedzy Panem a Plebanem, dz. cyt., s. 377, 534, 732-733.
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Owczesny redaktor ,Gazety Wyborczej” uzasadnial swoje tezy
zjednej strony imperatywem chrzeScijanskiej mitosci przebaczajacej,

zarzucajac jej brak hierarchom Kosciota katolickiego:

Spodziewatem sie, Ze polskim komunistom, ktérzy w koncu
zdobyli sie na pokojowe przekazanie wtadzy, polscy biskupi
powiedza przynajmniej tyle, ile powiedzieli Niemcom w 1964
roku, piszac list do biskupéw niemieckich - ,przebaczamy
i prosimy o przebaczenie”. [..] Kiedy komuniSci uznali
demokratyczng logike i rewolucjoniSci ostatniej godziny
zaczeli wota¢ o odwet, gtosu biskupéw wzywajacych do
pojednania w Polsce zabrakto"’.

Z drugiej strony ttumaczyt swojg opinie bardzo prawdopo-
dobnym ryzykiem triumfu nienawisci, a nie wlasciwie rozumiane;j

sprawiedliwo$ci:

Logika zemsty nigdy nie zatriumfowata. Rosta, byta potezna,
grozna, ale nie wygrata. To jest wieki sukces, w ktorym mamy
udziat. Przeciez niewiele brakowato. Gdyby w 1992 roku
Macierewicz wygrat operacje lustracyjna, bez - symbolicznie
moéwiac - szubienicy by sie raczej nie obeszto®™.

W przywotanej rozmowie Jacek Zakowski zauwazyt wprawdzie,
ze wykluczenie z nowo powstajacego spoteczenstwa demokratycz-
nego idei sprawiedliwos$ci sprawia, iz ci, co jeszcze kilka lat temu
uciskali i przesladowali dazenia wolnosciowe, dzi$ ustyszeli: ,nic
nie byto, nic sie nie stato”. W potocznym rozumieniu - konstatowat
dziennikarz - oznacza to, Ze ,nie ma sprawiedliwosci na tym Swie-
cie”, co stanowi zachete do czynienia zta, na ktére odpowiedzig i tak
bedzie najpierw - czyli moze juz zawsze - mitosierdzie. Na te stuszng

" Tamze, s. 687.

» Tamze, s. 721.
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uwage Adam Michnik odpowiedzial, ze nie ma prostej i tatwej drogi

wychodzenia z dyktatury.

Trzeba jasno méwic, ze jesli chce sie z komunizmu wyjs$¢ bez
krwi, bez rewolucji, bez barykad - trzeba zaptaci¢ i te cene,
ze jakiej$ sprawiedliwosci nie stanie sie zado$¢. Rezygnacja
z czesci sprawiedliwosci jest ceng ptacong za wychodzenie
z dyktatury droga negocjacji, kompromisu i pojednania®'.

W tworczosci Michnika mocno wybrzmiewa obawa rewanzu
i zemsty na osobach, ktére w trudnych i niezrozumiatych z naszej

perspektywy czasach komunizmu zmagatly sie z totalitaryzmem.

A przeciez to wszystko byli wspaniali ludzie, ktérzy mieli
odwage zaangazowal sie przeciwko dyktaturze. Zaden
lustrator nie jest wart wigza¢ tym ludziom sznurowadta.
Dlatego tez, zamiast wigza¢ im sznurowadta, szykuje sie dla
nich petle szubieniczne z dawnych policyjnych raportéw™.

Ci, ktorzy w zmaganiu o wolng Polske pozostawali bezpiecznie
zboku, teraz ferujg wyroki, szybko i chetnie wchodzac w role sedziow.
Przedstawiajac skomplikowang biografie gen. J6zefa Zajaczka opisa-
ng w ksigzce Mariana Brandysa Generat Arbuz, nawigzywat Michnik

do dylematow i sprzecznos$ci czaséw po upadku komunizmu:

Przez lata cate zyliSmy w milczagcym upokorzeniu miedzy
stuzalstwem, cynizmem a zaktamaniem. Dlatego wtasnie
dzi§ chcemy wierzy¢, ze wszyscy byliSmy dzielnymi
konspiratorami i heroicznymi powstancami. Dlatego tez
namietnie szukamy winnych, zaprzancéw i kolaborantéw,
zdrajcow, agentéw obcych sit. Taki jest nasz pomyst na
pozbycie sie Swiadomosci grzechu, na wyrzucenie zta poza

! Tamze, s. 731-732.

Z A, Michnik, Rana na czole Adama Mickiewicza, w: A. Michnik, W poszukiwaniu utraconego sensu,
Warszawa 2007, s. 14.
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obreb wlasnej odpowiedzialnosci. Znalez¢ i ukara¢ winnych -
. . - 23
oto pomyst na oczyszczenie wtasnego sumienia™.

Z kolei w stynnym eseju historycznym Rana na czole Adama

Mickiewicza tworca ,,Gazety Wyborczej” pisat:

Lustrator - nowy bohater naszych czaséw - aczy w sobie
fanatyczny zapat inkwizytora z chlodnym cynizmem
dociekliwego oficera $ledczego.]Jego filozofia jest prosta: dajcie
mi cztowieka, a ja juz znajde sposéb, by go oskarzy¢. Lustrator
wie, Ze niemal nikt - on takze - nie byl Swiety w nieswietych
czasach. Lepiej tedy by¢ lustratorem niz lustrowanym®*.

Redaktor ,Gazety Wyborczej” podkreslat mocno, ze lustracja
jest dzietem umystu zwichnietego, poniewaz oddaje ludzkie losy w
rece agentury policyjnej. Miata prowadzi¢ do moralnego oczyszcze-
nie po latach tyranii, a prowadzi do permanentnego polowania na
czarownice czyli na kolejne ofiary policyjnych archiwoéw. Lustracja
to prostacka walka o wtadze, instrument niszczenia ludzi niewygod-
nych dla wtadzy. I chociaz - przyznaje Michnik - podtos¢ i zdrada
powinny by¢ napietnowane, a kazdy obywatel ma prawo wiedzy o lu-
dziach, ktorzy go niszczyli, o autorach donosoéw, szpiclach, zdrajcach
i prowokatorach, to jednak nie ma zgody na igrzyska Wielkiego Lu-
stratora. Pomiedzy tymi prawami a lustracjg jest réznica, jak miedzy
dziataniem wymiaru sprawiedliwo$ci a Sledztwem inkwizycji, ktora

wydaje na tortury heretykéw i czarownice®.

% A.Michnik, Szkice z polskiego piekta, ,Gazeta Wyborcza”, 31.12.1999-02.01.2000, nr 305 (2000) 3301,,
s. 15.

# A.Michnik, Rana na czole Adama Mickiewicza, dz. cyt, s. 120.

* Ppor, Tamze, s. 147.
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»,Naszg zemstq jest brak zemsty”

Tak mocne i kontrowersyjne tezy wzmacniat niestety swoim autory-
tetem takze ks. prof. J6zef Tischner, stosujac w debacie publicznej do-
tyczacej rozliczenia zbrodni komunistycznych podobnie przedziwng

logike mitosierdzia. W waznych tekstach z lat dziewiecdziesigtych
pytat:

Czy ci, ktérzy zawinili okrucienstwem, takze zastugujg na
mitosierdzie? Czy raczej nalezy ich potraktowac¢ tak, jak oni
traktowali innych? [...] Ich widok napawa odraza. A przeciez
takze tutaj istnieje problem mitosierdzia. Ale czy takze?
A moze wlasnie przede wszystkim?*’.

Tischner w ocenie racji sprawiedliwosci posuwat sie nawet do

bardzo kontrowersyjnych poréwnan:

Cata ideologia ,walki o sprawiedliwos¢”, w ktdrej sprawiedli-
wos¢ urasta do rzedu wartoS$ci absolutnej, jest zywcem wzieta
z leninowskich podrecznikéw pod podobnym tytutem. Wobec
niemozliwos$ci sprawiedliwego podziatu szczescia te same
préby sprawiedliwego rozdziatu nieszcze$é”.

Pojednanie i mitosierdzie musi wiec zatriumfowa¢ nad spra-
wiedliwoscig i jedynym sposobem przezwyciezenia komunizmu
jest dotarcie do ptaszczyzny pojednania. To nie sprawiedliwos¢ jest
wartos$cig absolutng - taka jest Swiadomos¢ chrzescijan - lecz prze-
baczenie, bo B6g nam wybaczyt, kiedy byliSmy grzesznikami. Zba-
wienie jest aktem mitosierdzia, ktore przewyzsza sprawiedliwosc¢. Ci
zatem, ktérzy biegng za utopia sprawiedliwos$ci - pisat Tischner - re-

% J. Tischner, Ksigzeczka pielgrzyma, Krakéw 1990, s. 27-28.
z J. Tischner, SpowiedZ rewolucjonisty, Krakéw 2016, s. 308.
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latywizuja mitosierdzie. Ale to, wedle krakowskiego filozofa, juz nie
jest chrzescijanstwo™.

Stusznie zauwaza Zbigniew Stawrowski, ze wtasnie wtedy fi-
lozof i szanowany twérca Etyki solidarnosci dat sie wmanewrowac
w dyskusje o wzajemnych relacjach mitosierdzia i sprawiedliwosci.
Jesli w Swiecie totalitarnym w stosunkach miedzyludzkich rzadzita
logika zta, podejrzliwosci i zdrady, to po upadku komunizmu zrobito
sie miejsce na logike dobra, na agatologie. Ktora jednak z tych logik
jest wazniejsza? Mitoci czy sprawiedliwo$ci?”’. Tischner stanat po

stronie mitos$ci i przebaczenia, pisat wrecz:

Niektérzy z tych ,politykéw sprawiedliwosci” powotuja sie
na nauke Jana Pawta II. Sugeruja, Ze wedle tej nauki zasada
sprawiedliwo$ci jest najwyzsza zasada zycia spotecznego,
natomiast zasada przebaczenia jest wazna wylacznie
w obszarze bezposrednich stosunkéw miedzyludzkich. Tym,
ktérzy rzeczywiscie tak sadzg, podsuwam pod rozwage
nastepujace stowa Ojca Sw.: ,trudno wskaze nie zauwazyd,
iZ bardzo czesto programy, ktére biorg poczatek w idei
sprawiedliwo$ci, ktére majg stuzy¢ jej urzeczywistnieniu
we wspétzyciu ludzi, ludzkich grup i spoteczenistw, ulegaja
w praktyce wypaczeniu”*’.

Stawrowski zaznacza, ze niestety Tischner swoiScie, niejako
dla wtasnych potrzeb, zinterpretowal mysl Jana Pawta Il wyrazong

w Dives in misericordia, bo w encyklice papiez pisat wtasnie:

Oczywiscie, ze to tak szczodrze wymagane przebaczenie
nie niweczy obiektywnych wymagan sprawiedliwosci.
Wtiasciwie rozumiana sprawiedliwo$¢ stanowi poniekad cel

? Tamze, 5. 309.
# Por. Z. Stawrowski, Solidarnos¢ znaczy wiez. AD 2020, Krakéw 2020, s. 231.

30 J. Tischner, Nieszczesny dar wolnosci, Krakéw 2015, s. 210.
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przebaczenia. W zadnym miejscu oredzia ewangelicznego
ani przebaczenie, ani tez mitosierdzie jako jego Zrddto, nie
oznacza pobtazliwos$ci wobec zta, wobec zgorszenia, wobec
krzywdy czy zniewagi wyrzadzonej. W kazdym wypadku
naprawienie tego zta, naprawienie zgorszenia, wyré6wnanie
krzywdy, zado$c¢uczynienie za zniewage, jest warunkiem
przebaczenia®.

wyzszo$¢ moralng chrzes$cijan, ktérzy jakoby komunikuja:

Wy - komuni$ci - jesteScie godni pogardy, sam akt
identyfikacji z komunizmem w postaci legitymacji partyjnej
jest wystarczajagcym powodem odmowy wszelkiego
szacunku. Ale... my - chrze$cijanie - nie jeste$my jako wy. Wy
skazywaliscie nas kiedys$ na obozy pracy, pozbawialiscie praw
obywatelskich, wyscie nas mordowali. My dzi$§ moglibySmy
tak samo. Ale... nie jestesmy jako wy. My pozwalamy wam
zy¢. PowinniScie jednak pamietac, Ze jesteScie godni pogardy.
Dlatego nie chcemy abyscie nami rzadzili. Naszg zemsta jest
brak zemsty - brak, o ktérym powinniscie jednak pamieta¢™.

Przekonanie, Ze sprawiedliwo$¢ wymaga, by komunistom

zostata wymierzona kara, Tischner obraca w oskarzenie o fatszywa

Za publicznym zadaniem sprawiedliwosci kryje sie mroczne

pragnienie zemsty oraz pragnienie moralnego ponizenia przeciwnika.

Etyka sprawiedliwo$ci ma na celu usprawiedliwi¢ akt pogardy.

W przywotywanej juz rozmowie Adama Michnika, Jacka Zakowskiego

i wtasnie ks. Tischnera stowa ksiedza filozofa brzmia jeszcze mocnie;j:

»,Mnie sie wydaje, Ze ci zwolennicy karania za komunizm, ktérych

. s :n33
znam, s3 matymi ludzmi”™.

31]an Pawet I, Encyklika Dives in misericordia. Tekst i komentarze, nr 14, red. S. Nagy, Lublin 1983.

%2 1. Tischner, Spowied# rewolucjonisty, Krakéw 2016, s. 301.
B A Michnik, J. Tischner, J. Zakowski, Miedzy Panem a Plebanem, dz. cyt., s. 736.
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Te moralizatorskie gtosy ludzi, ktérzy w tamtych czasach byli dla

czesci spoteczenstwa niekwestionowanymi autorytetami, sprawity,

ze w poczatkowych latach wolnej Polski postawiono przewrotny

w swej istocie dylemat - sprawiedliwo$¢ czy mitosierdzie, zemsta czy

pojednanie, rekonkwista czy rekoncyliacja?**. Powotujac sie na wiare

w Jezusa Odkupiciela, laicka lewica przekonywata, zZe bez rezygnacji

Z

odwetu zwyciezcOw wobec zwyciezonych i z proby rozliczenia

komunizmu chrze$cijanstwo nie wypetni swej misji, a wolna Polska

bedzie antydemokratyczna®.

34

35
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Por. A. Michnik, Wyznania nawréconego dysydenta, Warszawa 2003, s. 252.

Por. A. Michnik, Wsciektos¢ i wstyd, Warszawa 2005, s. 244-246. Swoista makiaweliczno$¢ tej tezy
mozna uzasadnic nie tylko filozoficznie, co staram sie czynic, ale jej fatszywo$¢ obalita sama historia.
Dzi$ juz wiemy z dokumentéw, filméw, wywiadéw i wspomnien, Ze w marcu 1989 roku na posiedze-
niu Biura Politycznego KC PZPR Czestaw Kiszczak mowit wprost: ,Réwnolegle z szeroka falg rozméw
w zespotach i podzespotach Okragtego Stotu uksztattowat sie odrebny, poufny nurt dialogu. Miat on
forme spotkan roboczych w waskim gronie z udziatem Watesy oraz obserwatoréw strony kosciel-
nej”. Kiszczak miat na mysli rozmowy prowadzone w ,obiekcie specjalnym” numer 135. Wiosng 1989
roku rozmowy te staly sie jeszcze bardziej konstruktywne, kiedy zaczat w nich uczestniczy¢ Adam
Michnik. Wedtug wtadz PRL, w tym szefa bezpieki gen. Henryka Dankowskiego, Michnik — obok Bro-
nistawa Geremka i Tadeusza Mazowieckiego - stat sie w tym czasie gtdwnym architektem polityki
opozycji w trakcie obrad Okragtego Stotu. Byt radykalnym rzecznikiem porozumienia z komunistami.
Juz pod koniec lutego ‘89 ttumaczyt kolegom z ,Solidarnosci” koniecznos¢ rezygnacji z tzw. rozlicza-
nia czasu stanu wojennego, aby nie psu¢ atmosfery i nie dawac broni do reki partyjnej konserwie.
Stawomir Cenckiewicz przywotuje argumentacje Wtadystawa Frasyniuka, ktéra wybrzmiata podczas
pierwszych rozméw w Magdalence: , Trzeba jasno powiedzie¢, ze my siadajac razem z panami do
stotu, dziatamy nie we wlasnym interesie: zabiegamy w ten sposéb o wasz interes. Dla dobra kraju,
dla dobra spoteczenstwa, ktére wam nie wierzy i ktére nie chce was stucha¢, staramy sie zapewni¢
wasza wiarygodnosc¢”. Z kolei Jacek Kuron juz w 1977 roku wyznat podczas spotkania z kolegami, ze
,W wolnej Polsce listy agentéw i pracownikéw SB powinny by¢ doktadnie opracowane przez opozy-
cje, ale nie mozna ich ujawnia¢, aby nie stwarzac¢ sytuacji przesladowania przez otoczenie tych ludzi”.
Nie powinno zatem dziwi¢, ze pdzniejsza abolicja dla zbrodniarzy komunistycznych, przyzwolenie na
niszczenie archiwéw tajnych stuzb i partii oraz gruba kreska sg jedynie tego potwierdzeniem i konse-
kwencja. Zob. S. Cenckiewicz, Magdalenka. Teoria spiskowa, ktéra okazata sie prawdg. ,Rzeczpospo-
lita Plus Minus” 19-20.10.2013, nr 42 (1077), s. P6-P7. Polemicznie wobec tez Cenckiewicza pisze
J. Skérzynski, Spisek z Magdalenki. Teoria, ktéra okazata sie zmysleniem, ,Rzeczpospolita Plus-Minus”
26-27.10.2013, nr 43 (1078), tenze, Okrqgty Stét. Wynegocjowany upadek PRL, Krakéw 2019. Szeroko
i precyzyjnie o dyskusjach i paradoksach zwigzanych z lustracjg pisze Pawet Spiewak w swojej ksigzce
Pamieé po komunizmie (Gdansk 2005, s. 104-123).



Celnie opisat to Jan Rokita, méwigc o losach raportu sejmowe;j
Komisji Nadzwyczajnej do Zbadania Dziatalnosci MSW w czasie

stanu wojennego, ktéra prowadzita swoje prace w latach 1989-1991:

Zabdjstwa w czasie demonstracji ulicznych, pozorowane
samobodjstwa, zabdjstwa z broni palnej, niewyjasnione zgony
w wiezieniach, pobicia ze skutkiem S$miertelnym. Sprawa
po sprawie, zbrodnia po zbrodni, nazwisko po nazwisku...
To prawdziwa typologia bezprawia. Z 1394 kart raportu
dowiadujemy sie kto z funkcjonariuszy bezpieczenstwa,
prokuratoréw i sedziow wytwarzat falszywe dowody,
zastraszat swiadkéw, celowo tworzyt fikcyjne tropy Sledztw,
umarzatpostepowaniakarne,wjakichtoczynitokoliczno$ciach
i jakie czerpat z tego profity. Ten dokument to ponury indeks
ludzkiej niegodziwosci, robigcy tym wieksze wrazenie, Ze jego
podsumowaniem jest ,czarna lista” ludzi 6wczesnego aparatu
$cigania i wymiaru sprawiedliwosci, ktérzy - jak to formutuje
komisja - ,nie maja moralnej zdolnosci do tego, aby stuzy¢
niepodlegtemu panstwu polskiemu”. Na tej ,czarnej liscie”
nie ma przywodcéw politycznych, ani czotowych ,puczystow”
i dziataczy komunistycznych. Tam sg tylko ,wykonawcy”, czyli
ci, bez ktorych nie mogtaby istnie¢ zZadna tyrania, ani Zzadna
dyktatura. I to tylko ci, ktérzy w latach wtadzy ,puczystow”
wzieli udziat albo w popelnianiu, albo tuszowaniu zabdjstw.
Ta lista - to blisko dwiecie nazwisk™.

Parlament wolnej Polski przyjat ten raport 4 pazdziernika 1991
roku, jednak nie byto to ani sprawcze, ani wigzgce. Wnioski rapor-
tu okazaty sie niemozliwe do wprowadzenia w zycie, nie byto ta-
kiej sity, ktora zmusitaby prokuratury i sady do pozbycia sie ludzi
odpowiedzialnych za stan wojenny rozpoczety w ‘81. Jak konstatuje
Rokita, odpowiedzialni za zrealizowanie i przebieg ,wojny polsko-

-polskiej” umarli w swoich obszernych willach i zazwyczaj grzebani

% J. Rokita, Polska lekcja bezkarnosci. W 40-lecie stanu wojennego w Polsce: https://teologiapolityczna.
pl/jan-rokita-polska-lekcja-bezkarnosci-w-40-lecie-stanu-wojennego-w-polsce  (dostep: marzec
2022)
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byli na warszawskim Cmentarzu Wojskowym na Powgzkach, w kwa-
terach poswieconych ludziom wybitnym i zastuzonym. ,, Wykonaw-
com” stworzonego przez nich systemu przemocy po latach obnizono
emerytury, ale tylko jesli byli funkcjonariuszami Stuzby Bezpieczen-
stwa. Prokuratorzy i sedziowie opisani w raporcie Sejmowej Komisji
mieli z reguly dostatnig staros$¢, a to z racji olbrzymich korporacyj-
nych przywilejow. Dzieki temu przez lata - mdéwi z gorycza Rokita -
utwierdzili sie w przekonaniu o swojej bezkarnosci i mieli w tym cat-
kowitg racje. Dzieki publicystycznej pracy dziennikarzy, inteligencji,
a takze niektdrych ludzi KoSciota, udato im sie takze co$, czego nie
dokonali ludzie ,Solidarnosci” - udato im sie wychowac i uksztatto-
wac wilasnym przyktadem swoich nastepcéw, ktérzy zapamietali na
cate zycie, ile jest warta sita prokuratorsko-sedziowskiej korporacji,
gwarantujgcej bezkarno$¢ w kazdej, nawet wydawatoby sie najbar-
dziej beznadziejnej sytuacji. Nawet takiej, gdy kto$ z imienia i nazwi-
ska wskazany zostaje przez parlament jako moralnie wspétodpowie-

. . . . 37
dzialny za zbrodnie na niewinnych™.

Falszywa logika mitosierdzia

Przypominajgc sobie Zrdodta i poczatki politycznosci u Grekéw, a tym
samym wielkie spoteczne znaczenie postawy sprawiedliwosci, do-
strzegamy falsz i przewrotno$c tez o abolicji i niegodziwym prze-
baczeniu. Chytrze przekonano polskie spoteczenstwo, ze mitosier-

dzie, a nie sprawiedliwos¢, jest w sytuacji rozliczenia sie wspdlnoty

¥ Por. J. Rokita, O dwoistosci, czyli jak pracowata Komisja Nadzwyczajna do zbadania zabdjstw z okresu
dyktatury Jaruzelskiego, w: ]. Rokita, A. Dudek, Raport Rokity. Sprawozdanie Sejmowej Komisji Nadzwy-
czajnej do Zbadania Dziatalnosci MSW, Krakéw 2005, s. 14-17.

100



narodowej z komunizmem konieczng cnotg spoteczng. Przeciwnicy
dekomunizacji i lustracji niejako zadali spotecznosci imperatyw he-
roicznej cnoty mitosierdzia, stosujac swoisty szantaz moralny chrze-
Scijanskg postawg wybaczania nieprzyjaciotom. Tym samym cze$¢
wolnosciowej elity czasdéw ,Solidarnosci”, aby zapewni¢ komfort
cztonkom komunistycznej nomenklatury, odwotata sie do chrzesci-
janskiej zasady przebaczenia, chcac, by panstwo i spoteczenstwo za-
stosowaty mitosierdzie i odstapity od sprawiedliwosci™.

Opisujac te podstepna ,logike pojednania”, trzeba jednak
powiedzie¢ wyraznie, Ze panstwo, ktore na ptaszczyznie politycznej
nie stawia jasnych kryteridw racji sprawiedliwosci, wycofuje sie
z terendw aksjologii i porzuca uwrazliwienie na to, co jest dobre, a co
zte. Przez zrelatywizowanie zasady i cnoty sprawiedliwosci dokonuje
sie zamazanie trudnej prawdy o spotecznych doswiadczeniach.
Nikczemnos$c¢ i zbrodnie komunizmu zostaty wiec zrelatywizowane
i zbanalizowane. Bezkarno$¢ totalitarnego zla naruszyta etos
odpowiedzialnosci i sprawiedliwosci, winy i kary, to zas podwazyto
kluczowy filar tadu zbiorowego, jakim jest najnormalniejsze
i zdroworozsgdkowe poczucie sprawiedliwosci. Takie btedy nie
pozostajg jednak bezkarne, a ich skutki zacigza, i juz zacigzyty,
na kolejnych pokoleniach, poniewaz zycie wspdlnotowe zostato
napietnowane niesprawiedliwos$cig, ktamstwem i obtuda.

Jesli kto$§ wierzy, Ze Swiat mozna ksztaltowaé, apelujac
jedynie do mitosierdzia i mitosci bliZniego, ten predzej czy pdzniej
znajdzie sie w konflikcie z polityka, instytucjami panstwa, prawem
i sadownictwem. Manipulacjg jest hojne szafowanie pojeciem

8 7Zob. J. Walc, Z dziejéw infamii w Polsce, ,Wokanda”, 17 lutego 1991, w: Spdr o Polske 1989-99. Wybdr
tekstow prasowych, red. P. §piewak, Warszawa 2000, s. 174.
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mitosierdzia, by zakry¢ czyje$ haniebne zbrodnie. Co wiecej, gest
Jtaniej taski”, by uzy¢ wyrazenia Dietricha Bonhoeffera, czyli
zapomnienia i wygodnego przemilczenia okrutnych prawd o ludzkich
niegodziwosciach, jest wrecz wypaczeniem chrzeScijanskiej postawy
mitosierdzia. Skutkuje rezygnacja ze skonfrontowania sie z trudng
tezg o czynach cztowieka i ich konsekwencjach, bez prawdy bowiem
ten gest taski czy milosierdzia staje sie zupetnie pusty - traci swa
tres¢ i site®”.

Mozna zatem - odwotujac sie do starozytnych ideatéw zycia oby-
watelskiego - wyraznie powiedzie¢, ze zabrakto nam w Polsce, przez
niewdrozenie w zycie spoteczne cnoty sprawiedliwosci, aksjologicz-
nego domkniecia wspolnoty jako politycznego i Srodowiskowego by-
cia razem. Poczucie niesprawiedliwosci, jakie pojawito sie z powodu
braku rozliczen z komunizmem, zniszczyto etos obywatelski i sagdze,
Ze nie pozwoli nam, mimo zakle¢ polskich i europejskich liberatéw,
na zbudowanie prawdziwego obywatelskiego panstwa. Jak bowiem
twierdzit Arystoteles, jesli we wspodlnocie nie ma praktycznej zgody
co do pojecia sprawiedliwosci, nie bedzie rowniez postawy koniecz-
nej dla godziwego zycia politycznego. Oznacza to, uczyt Stagiryta, iz
nalezy uznac sprawiedliwo$¢ za pierwsza, najwazniejszg i gtéwna
cnote zycia spotecznego i politycznego4°.

[ cho¢ jest oczywiste, Ze w spotecznosci chrzescijanskiej konkret-
ne jednostki mogg, a moze nawet powinny wybaczac¢, zdobywajac sie
na heroiczng cnote mitosierdzia, to jednak panstwo musi kierowac sie

zasada sprawiedliwosci, inaczej spoteczne wartoSciowanie dobra i zta

% Sprawiedliwos¢ jako warunek pojednania. Rozmowa z Joachimem Gauckiem, ,Teologia Polityczna’,
nr1(2003/2004), s. 30, 40.

* Por. A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty, dz. cyt., s. 433.
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zostanie zupelnie zatracone. Bez wprowadzenia prawnej i instytucjo-
nalnej sprawiedliwosci nie jest mozliwe pojednanie, dialog i wychowa-
nie ku obywatelskim postawom i zachowaniom®'. Nie jest takze mozli-
we wlasciwe rozeznanie tego, co dla wspoélnoty pozyteczne, korzystne,
po prostu dobre. Akt mitosierdzia jest zawsze niejako gestem jednost-
kowym, za$ zasada sprawiedliwo$ci powinna by¢ krzewiong cnotg
spoteczna. Okazuje sie bowiem - mowig nam starozytni mysliciele - ze
gdy chce sie zbudowac prawe spoteczenstwo, nie mozna obej$¢ zasady

(a jamowie: cnoty) sprawiedliwosci.

Bez sprawiedliwosci nie ma przyzwoitosci

Sprawiedliwo$¢ rozumiana, w swej najglebszej istocie, jako obowig-
zek oddania kazdemu tego, co mu sie stusznie nalezy, jest zatem wiel-
kim wyzwaniem. Tak tez te postawe widziat Seneka, tworca obywa-
telsko-republikanskiego etosu Rzymu, gdy w swoich nieocenionych
Listach do Lucyliusza pisat, ze powinniSmy by¢ sprawiedliwi bezinte-
resownie i cieszyc¢ sie, Ze do tej najpiekniejszej cnoty przyktadamy sie
dobrowolnie. Nawet nie wypada nam wyczekiwac¢ nagrody za spra-
wiedliwe przekonania i dziatanie. Nasza najwieksza nobilitacja za-
wiera sie bowiem juz w samej cnocie sprawiedliwoéci®’. Sadze wiec,
majac na uwadze cate wielkie dziedzictwo politycznej refleksji staro-
zytnych, Ze nie da sie zbudowac etosu obywatelskiego, osiggnac po-
staw i cech pieknych i spotecznie dzis pozadanych - pokoju, wolnosci,

zrozumienia, tagodnosci, tolerancji, dialogu - bez sprawiedliwos$ci

" Por. Sprawiedliwos¢ jako warunek pojednania, dz. cyt., s. 38.

*2 70b. Lucius Annaeus Seneca, Listy moralne do Lucyliusza, XIX, Ep. 113, 31, ttum. W. Kornatowski,
Warszawa 1961, s. 604.
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jako moralnego fundamentu wspoélnoty. Intelektualisci i politycy po-
czatku lat dziewiecdziesiatych, zwiedzeni fatszywa tezg o wyzszosci
mitosierdzia nad sprawiedliwo$cia w relacjach spotecznych, chcieli
jednoczes$nie wielkich i dojrzatych postaw panstwowych i obywa-
telskich, zapominajac jednak, badZ nie chcgc pamieta¢, ze jedynym
obszarem pojednania jest prawda, a nie nawet najlepiej brzmigce
ktamliwe banaty. Bez mocy $wiadomos$ci i moralnej wrazliwosci,
jaka daje sprawiedliwos¢, nie uda sie zapewnic¢ wspoélnocie szacunku
dla prawdy. Ostatecznie oznacza to, ze warunkiem istnienia dojrzate;j
spotecznosci nie moze by¢ - jak mowi Dariusz Kartowicz - egzekucja
dokonana na rozumie, pamieci i sumieniu®. Komentujac pielgrzym-
ke Jana Pawta Il do Polski w 1997 roku, Kartowicz podkres$lat, Ze na-
dzieja pojednania, ktorg przywiozt wraz ze swoim oredziem papiez,
nie dokonala sie przez zamazanie. Ojciec Swiety nie ominat Zadnego

z trudnych tematow 6wczesnej Polski.

Kat nie zmienit sie w ofiare, PRL w ojczyzne wolnosci,
a sprzeczne opinie nie zyskaly statusu réwnoprawnych
idei Swiatopogladowych. Mimo to Jan Pawet II nie musiat
spoufala¢ sie z Kiszczakiem i Jaruzelskim, zeby dowies$¢, iz
nienawis$¢ niszczy, a misja chrzescijanstwa jest mitosc. [...]
Nie zastepujac Pana Boga w funkcji Sedziego, papiez potrafit
nas przekonag, ze jedynym obszarem pojednania jest prawda
- nie szeroki kompromis potprawd, lecz prawda jedna
i niepodzielna. Okazato sie, Ze pamie¢ i warto$ci nie musza
by¢ obszarem politycznych kompromiséw, i ze dla obu stron
bedzie lepiej, jesli polityka uszanuje autonomie prawdy™”.

Starozytna Grecja, cho¢ zanurzona w mrokach dawnych

dziejow Swiata, wcigz powinna by¢ przypominana jako przestrzen

* Por. D. Kartowicz, Koniec snu Konstantyna. Szkice z zycia codziennego idei, Krakéw 2004, s. 210.

* Tamze, s. 215.
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wolnych postaw obywatelskich, gdzie mezni politycznie obywatele
w horyzoncie swych dzialtan stworzyli nieprzemijajagce dobro
ludzkiej wspdlnoty. Pamietajmy jednak, ze jak mdéwi Arystoteles,
najwiecej takich jednostek jest w spoteczenstwach, w ktorych
dopetnita sie racja sprawiedliwos$ci, gdzie gnusni i tchorzliwi sa
zniestawiani, a mezni honorowani i nagradzani®. Tylko tak moze
powstac polityczno$c¢ jako etyczna wspdlnota przebudzonych sumien
- jak to wyrazil w latach osiemdziesigtych nieukaszony jeszcze
makiaweliczng ,logika mitosierdzia” ks. J6zef Tischner - wspdlnota
ludzi $wiadomych swej i innych niezbywalnej godnos$ci, wtasnej
prawdy o zyciu spotecznym i wtasnej podmiotowos$ci obywatelskie;.
Tylko bowiem ten, kto jest podmiotem prawdy, moze stac sie pdZniej

podmiotem polityki, wtadzy, obywatelsko$ci®.

* Zob. Arystoteles, Etyka Nikomachejska 1116 a.

* Por. J. Tischner, Etyka solidarnosci oraz Homo sovieticus, Krakéw 2005, s. 150.
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Mesjanizm ponowoczesnosci

Przezwyciezy¢ $wiat za pomocg panowania nad $wiatem
- wzbudzi¢ groze dla zbawienia §wiata i dla osiagniecia
tego, co bylo celem Zbawiciela: bezpanstwowe i bezkla-
sowe synostwo boze.

Tomasz Mann, Czarodziejska géra

Kilka razy podkreslitem juz w tej ksiazce, Ze zyjemy w czasach plu-

ralizmu $wiatopogladow, kultur, religii i sposobow zycia. Pytanie

jednak o Zrédta tego pluralizmu wydaje sie dzi§ podejrzane. Jest on

po prostu podstawg wspotczesnej spotecznosci globalnej - liberalizmu

wielokulturowego'. W tej perspektywie kazdy uniwersalizm trakto-

1

Stowo ,liberalizm” jest bardzo pojemne i uzywane wspotcze$nie w bardzo wielu kontekstach. Moze
oznacza¢ postawe zyciowa charakteryzujaca sie otwartoscia i postepowoscia w obyczajach, stylach
zycia i zachowaniach spotecznych, moze definiowa¢ program partii politycznej badz frakcji, dla wielu
za$ oznacza przede wszystkim doktryne ekonomiczng. W niniejszym opracowaniu uzywam stowa
liberalizm najcze$ciej w pierwszym znaczeniu, gdzie demokratycznie wybrana wtadza polityczna
i tworzone przez nig prawo nie promuja jakiej$ jednaj koncepcji dobra. Liberatowie odrzucajg pater-
nalizm jako forme despotyzmu, bo celem wtadzy nie jest narzucanie dorostym obywatelom jakiejs
definicji dobra, ale ochrona uprawnien jednostkowych oraz stworzenie warunkéw trwatego i poko-
jowego wspotzycia ludzi, ktoérych dzielg kwestie etyczne, religijne i Swiatopogladowe. Liberalizm jest
zatem indywidualistyczny, bo uznaje moralny prymat jednostki nad jakimkolwiek roszczeniem ze
strony spoteczenistwa; egalitarny, przyjmuje réwnos¢ wszystkich ludzi i odrzuca wszelkie prawne czy
polityczne porzadki uznajgce r6zng warto$¢ poszczegélnych jednostek; uniwersalistyczny, poniewaz
glosi niezmienno$¢ natury ludzkiej i nadaje znaczenie drugorzedne kontekstom historycznym oraz
formom kulturowym; i jest meliorystyczny twierdzac, Ze instytucje spoteczne i polityczne zdolne sa
do samoregulacji i do samodoskonalenia. Stad panstwo powinno by¢ neutralne i bezstronne wobec
religijnych i filozoficznych przekonan, pozostawiajac wolno$¢ swoim obywatelom, tak aby to oni okre-
$lali cele whasnego zycia, zapewniajac jednocze$nie wszystkim realizacje zasady, wedle ktérej wszy-
scy inni obywatele mogg robi¢ to samo. Z tymi spotecznymi zasadami Scisle wiaza sie liberalne idee
wolnos$ci sumienia, wyznania, mysli, druku, zrzeszania sie, nauczania, tolerangji religijnej oraz zasada
rozdziatu religii od panstwa. Oczywiscie zadna z nich nie wyklucza posiadania przekonan religijnych
czy filozoficznych przez jednostki oraz tworzone przez nie wspdlnoty. Zob. J. Gray, Liberalizm, thum. R.
Dziubecka, Krakéw-Warszawa 1994; A. Ryan, Liberalizm, w: Przewodnik po wspétczesnej filozofii poli-
tycznej, red. RE. Goodin, E Pettit, ttum. C. Cieslinski, M. Poreba, Warszawa 2002, s. 381-389; ]. Sochon,
Wolnos¢ w liberalizmie — dawniej i dzis, ,Studia Philosophiae Christianae”, nr 39 (2003) 2, s. 257-271.
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wany jest jak zakamuflowany imperializm (czasem wrecz jak tota-
litaryzm), a moralno$¢ jak préba zniewolenia. Swiat poszukuje ra-
czej sposobow podkreslania i zachowywania rdéznic i odmiennosci,
poniewaz ponowoczesna wrazliwos¢ jest szczego6lnie wyczulona na
zagrozenia wyptywajace z homogenicznych koncepcji’.
Poszukiwanie prawdy zostato zastgpione przez spoteczng praxis,
przez dialog i komunikacje, dekonstrukcje i hermeneutyke, gre jezy-
kowa i swobodny wybdr stylow zycia, przez indywidualng i kolek-
tywng ekspresje. Oparte na logice realnego bytu i zdrowych zasadach
poznawczych myslenie metafizyczne zostato podwazone przez nowg,
postmodernistyczng mentalno$¢. Dominuje w niej zréznicowanie
i partykularno$¢, mnogo$é i réznorodno$é’. Wspétczesny swiat - kul-
tury, mediow, internetowych wypowiedzi i facebookowych wpisdow,
instagramowych obrazéw i tweeterowych sloganéw - znamionuje
sprzeciw wobec jasnych, obowigzujacych i jednolitych zasad poste-

powania. Ale jesli nawet tak jest, nalezy - i jest to obowigzek filozofii

? Juz wiele lat temu Ryszard Legutko zauwazyt, ze wspétczesny folklor polityczny jest oparty na poje-
ciu tolerancji, ktére uzyskato range dominujaca. Swiatopoglad liberalny uczynit z tolerancji pojecie
ostateczne i probierz moralnos$ci - podstawowg warto$¢ nowozytnej demokracji pluralistycznej. Zob.
szerzej: R. Legutko, Etyka absolutna i spoteczeristwo otwarte, Krakéw 1994, s. 155. Terminy: ,,ponowo-
czesnos$¢”, ,postnowoczesnosc”, ,pdzna nowoczesnos¢”, czy oczywiscie ,postmodernizm”, sg obecne
w kulturze dzieki takim myslicielom, jak J.-F. Lyotard, ]. Derrida, G. Vattimo czy ]. Habermas. Przed-
stawiam je tak, jak je thtumaczy ks. Jan Sochon, méwigc, Ze obecnie poniekad wszyscy jesteSmy pono-
woczesni, gdyz zyjemy i dziatamy w Zywiole tego, co aktualnie moéwi sie i pisze, jednocze$nie dekon-
struujac wyrazone uzasadnienia. Ponowoczesno$¢ oznacza wiec epoke schytku nowoczesno$ci, ktéra
wszedtszy w faze samokrytycyzmu, samopotepienia i samorozbiérki poszukuje uzasadnien w sobie
oraz dla siebie. Ponowoczesno$¢ obejmuje wiec catos¢ kulturowych doswiadczen obecnego czasu,
wraz z czasem nowoczesnos$ci, wyraZnie nie odgraniczajac tego, co nowoczesne, i tego, co ponowo-
czesne. Zob. J. Sochon, Powrét do religii ponowoczesnych filozoféw, ,Studia Philosophiae Christianae”,
nr 2 (2004) 40, s. 241-257; tenze, Religia w projekcie postmodernistycznym, Lublin 2012, s. 29-40.
Zob. takze: E. Gellner, Postmodernizm, rozum i religia, ttum. M. Kowalczuk, Warszawa 1997, s. 36-38;
B. Smart, Postmodernizm, ttum. M. Wasilewski, Poznan 1998, s. 12-14; S. Kowalczyk, Idee filozoficzne

postmodernizmu, Radom 2004.
3

Por. R. Legutko, Etyka absolutna, dz. cyt. s. 170.
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- zadac pytanie: czy dzisiejsza kultura nie jest (niejako wbrew swym
deklaracjom) miejscem rodzenia sie nowej ideologii, ktéra mimo glo-
balnego bogactwa stéw i znaczen moze stac sie jedynym horyzontem

dla coraz bardziej zagubionego cztowieka?

Ideologiczne roszczenia wladzy

Jednym z najwazniejszych zadan filozofii, ktére podejmuje ona
od wiekoéw, jest szukanie odpowiedzi na pytania o znaczenie i site
wykraczajacego poza doczesnos$¢, nadprzyrodzonego wymiaru rze-
czywistoSci. Zauwazmy, ze zrodzony w Srodowisku protestanckim
liberalizm poczatkowo czerpat uzasadnienia z biblijnych i chrzesci-
janskich zZrédetl. Dopiero p6Zniej nastapito coraz bardziej radykalne
oddzielanie porzadku spraw doczesnych (politycznych) od zasad
zakotwiczonych w tym, co wieczne i nadprzyrodzone*. To napiecie,
ktére symbolicznie wyraza spdr pomiedzy Tronem a Ottarzem, naj-
mocniej dostrzegalne jest wtasnie w kulturze, edukacji i wychowa-
niu. Tam bowiem rodzg sie i wzrastajg idee, ktore nie tylko inspiruja
mySlenie spoteczne, ale przede wszystkim - jak wykazatem w pierw-
szym rozdziale - utrwalaja postawy i sposoby zycia catych pokolen”.
W spotecznosciach liczy sie zawsze to, co najlepiej nadaje sie do zdo-
bycia, utrzymania i sprawowania wtadzy, stad nie nalezy ulega¢ na-
iwnemu zludzeniu, Ze jesli upadty totalitarne systemy, to Swiat nie
jest podatny na ideologiczne uzurpacje’.

Szeroko i precyzyjnie proces formowania sie idei liberalizmu w $rodowisku protestanckiej Europy

i Pétocnej Ameryki oraz jego skutki opisuje Nina Gtadziuk w swojej ksigzce: Druga Babel. Antynomie
siedemnastowiecznej angielskiej mysli politycznej, Warszawa 2005.

Por. R. Legutko, Etyka absolutna, dz. cyt.s. 117.
® Por. M. Ktusak, Miedzy historiq a politykq, Gdansk 2003, s. 102.
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Niewiele jednak os6b zauwaza, ze mimo pozornej réoznorodnosci
idee polityczne stajg sie dla spoteczenstwa rodzajem ozywczego
mitu o charakterze nadprzyrodzonym, takiego, ktéry de facto nie
da sie spetni¢ aktualnie, w wymiarze doczesnosci. Filozofia polityki,
ktora tworzy wiladza, pragnie owe polityczno-Swiatopoglagdowe mity
wprawia¢ w ruch, niwelujac jednocze$nie w Swiadomos$ci obywateli
réznice pomiedzy wiedza a przekonaniem i wiara. To, co przekracza
doczesnos$¢, wymaga bowiem wiary, poniewazzawsze ma w sobie jaki$
element irracjonalnosci, niewyttumaczalnosci, ktory kaze dokonywac
aktu zawierzenia. Dzi$ juz wszyscy widzimy, Ze polityka Zgda wsparcia
nie tyle ze strony rozumu, ile przede wszystkim ze strony emocji.
Ta tendencja pogtebi sie jeszcze, poniewaz obecnie, przy tak mocnym
pocovidowym upadku kompetencji edukacyjnych, rozumowe racje
tracg coraz bardziej na znaczeniu. W polityce rozpoznajemy jednak
takze motywacje, ktére mozna by nazwaé eschatologicznymi’. Jak
pisat Ortega y Gasset, totalitarne systemy XX wieku wyrosty z ducha
kultury masowej, ktorej podstawowa cecha byta proba powszechnej
uniformizacji zycia, standaryzacji mysli ksztaltowanej przez
propagande i jej Srodki masowego przekazu - ideologizacja wtasciwie
wszystkich sfer egzystencji. Dlatego wspotczesne spoteczenstwa,
cho¢ osadzone w realiach demokratycznego panstwa liberalnego
i teoretycznie neutralne Swiatopoglagdowo (z definicji laickie i wolne),
sg wcigz narazone na wptyw idei nadprzyrodzonych, w imie ktérych
wladza ma $miato$¢ wyznacza¢ obywatelom cele eschatologiczne.
Stad jednak (a pokazuje to wiele przyktadéw historycznych) juz tylko

krok ku podporzadkowaniu panstwa wymiarowi nadprzyrodzonemu

7

Zob. L. Strauss, Czym jest filozofia polityki, w: Czym jest filozofia polityki, red. R. Piekarski, Gdansk 1999,
s. 20.
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i dominacji proroctw mesjanistycznych nad doczesnoécia’. Oznacza
to, ze nowoczesna polityka w wydaniu o$wieceniowym, chociaz
pragnie by¢ uwazana za laickg oraz autonomiczng wobec wszelkich
wptywow religijnych czy sakralnych i nie chcgc mie¢ zakotwiczenia
swej legitymizacji w transcendencji (wrecz podkreslajac silny
rozdzial religii od zadan panstwa), jednocze$nie, niejako ,tylnymi
drzwiami”, akceptuje i wpuszcza idee o wyraznym zabarwieniu
mesjanistycznym. Je$li zatem demokracja, uzywajac wyrazenia
Helmuta Dubiela, jest ,zinstytucjonalizowang formg publicznego
obejscia sie z niepewnos$cig”, to ryzykujac odniesienia do sfery

religijnej, mozna jg zdefiniowac wrecz jako , posttradycjonalng religie
»9

obywatelska”". Przypomnijmy, Ze po doswiadczeniach XX wieku,

z analiz Karla Poppera, Raymonda Arona i Erica Voegelina wiemy, ze
$wieckie mity sa bardziej szkodliwe niz ich religijne pierwowzory"’.
® Pod postacia syndykalisty czy faszysty po raz pierwszy w Europie pojawia sie typ cztowieka, ktdry nie
chce drugiemu przyznac racji ani nie pragnie sam mie¢ racji, lecz po prostu jest zdecydowany narzuci¢
swoje poglady innym. I to wtasnie jest owa nowo$¢: prawo do tego, by nie mie¢ racji, podstawa do
bezpodstawnosci. Widze w tym najbardziej wyczuwalny objaw nowego stylu bycia mas, ktdére zde-
cydowane sg kierowac spoteczenstwem, nie majac po temu ani zdolnosci, ani kwalifikacji. Struktura
duchowa nowego cztowieka objawia sie w sposéb najbardziej widoczny i brutalny w jego dziatalno$ci
politycznej, ale kluczem do catej sprawy jest hermetyczno$¢ intelektualna”. Ortega y Gasset, Bunt mas,
thum. P. Niklewicz, Warszawa 2004, s. 76-77. Zob. takze: G. Kurp, Ocalenie jakie daje zdehumanizowa-

na sztuka. Préba nowego odczytania spotecznej roli sztuki w twdrczosci José Ortegi y Gasseta, ,Scripta
Philosophica. Zeszyty Naukowe Doktorantéw Wydziatu Filozofii KUL’, nr 4 (2015), s. 43-56.

° H. Dubiel, Ungewissheit und Politik, Frankfurt am Main 1994, s. 178.

1% Zob. K. Popper, Spoteczeristwo otwarte i jego wrogowie, t. I, Wysoka fala proroctw: Hegel, Marks
i nastepstwa, Warszawa 1993, s. 203; R. Aron, Opium intelektualistow, ttum. Cz. Mitosz, Warszawa
2000, s. 295; P. Burrin, Political Religion: The Relevance of a Concept, ,History and Memory”, nr 1-2
(1997) 9, s. 34; E. Gentile, R. Mallett, The Sacralisation of Politics: Definitions, Interpretations and
Reflections on the Question of Secular Religion and Totalitarianism, , Totalitarian Movements and Po-
litical Religions”, nr 1 (2000) 1, s. 18-55; E. Voegelin, The Political Religions, w: Modernity without
Restraint: Collected Works, Columbia 2000, s. 19-74; V. Tismaneanu, Diabet w historii. Komunizm,
faszyzm i inne lekcje wieku dwudziestego, thum. K. Michatowicz, Warszawa 2018, s. 23-45; R. Le-
gutko, Gnoza polityczna: Besangon i Voegelin, w: Gnoza polityczna, red. ]. Skoczynski, Krakéw 1998,
s. 20. Przejmujaco o komunizmie jako religii, ktéra uwiodta wielu pisat polski jezuita zaangazowany
w sprawy chrzescijan obrzadku wschodniego o. Jan Urban SJ (1874-1940), zob. szerzej: ]. Urban,
Socjalizm jako religia. Wybdr pism, red. B. Szlachta, Krakéw 2019, s. 69-84.
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Mocno akcentowat to Carl Schmitt, gdy méwit, Ze wszystkie znaczace
pojecia nowoczesnej teorii panstwa to zsekularyzowane pojecia
teologiczne''. W jego ujeciu nowoczesne koncepcje polityczne
stanowig odwzorowanie idei religijnych, a przemiany polityczne s3
wynikiem zsekularyzowanej herezji religijnej. W religijnych ideach
eschatologicznych pragnienie osiggniecia doczesnego zbawienia
jest pows$ciggane przez uznanie nieusuwalnej skazy, jaka tkwi
w sercu cztowieka, jego wewnetrznej niedoskonato$ci, wrecz
nienaprawialno$ci, metaforycznie wyrazonej w biblijnej opowiesci
o grzechu pierworodnym. Jesli przypomnimy sobie, Ze nowozytna
mysl liberalna wyrosta z chrzeScijanskich prob zaprowadzenia pokoju
w czasach wojen religijnych i obyczajowych spordw, tak by uszanowac
godnos$¢ cztowieka w obliczu Swiatopogladowych konfliktow, to
jej powrot w radykalnie zeswiecczonej formie moze sie okazac
karykaturalny'’. Zdaje sobie oczywiscie sprawe, ze ta Schmittowska
teza wcigz brzmi kontrowersyjnie - $wieckimi spotecznoSciami

liberalnymi rzadzi ukryty mit religijny'’. Co wiecej, mit ten zmutowat

' Wszystkie istotne pojecia z zakresu wspétczesnej nauki o panistwie to zsekularyzowane pojecia teo-

logiczne”. C. Schmiitt, Teologia polityczna i inne pisma, ttum. M.A. Cichocki, Warszawa 2012, s. 52.

2 W anglosasko-protestanckiej wizji $wiata cztowiek nie moze swojej, danej mu przez Boga, wolnosci

od arbitralnej wtadzy ziemskiej zrealizowa¢ inaczej, jak tylko poprzez dobrowolne zorganizowanie
sie w ciato polityczne. Dlatego w imie samozachowania ludzie zaczeli organizowac sie w ligi, mia-
sta, rzeczpospolite, pafistwa. Wolnos$¢ pozostaje bowiem powotaniem cztowieka upadtego. Skazony
Jtransgresja Adama” cztowiek musi zatem stworzy¢ polityczne mechanizmy kontrolne. Takimi me-
chanizmami stajg sie parlamenty i rzady. Por. N. Gtadziuk, Druga Babel, dz. cyt., s. 47.

3 Carl Schmitt przekonuje, ze Hobbesowskie rozumienie wadzy wykorzystuje idee prawa rzymskiego

i wprowadzone w obreb chrzescijanstwa przez papieza Leona I Wielkiego rozréznienie na auctoritas
i potestas. Schmitt wskazuje, Zze Lewiatan - jako ,$miertelny b6g” - jest suwerenny, a owa suweren-
nos¢, ,ktéra obowigzuje w nowoczesnym panstwie prawa, zawiera w zsekularyzowanej postaci kal-
winskie pojecie Boga razem z charakterystyczna dlan zasada legibus solutus (niezwigzany prawami)”,
czyli czysta potestas - moca. Summa potestas, czyli najwyzsza wtadza, utozsamiona zostaje z auctori-
tas. Hobbesowski Lewiatan, niczym protestancki Bog, jest wszechpotezny, jednak owa potega ma inne
pochodzenie - ,jest dzietem cztowieka i powstaje dzieki umowie zawartej miedzy ludZmi”. Dlatego
deistyczne korzenie wspoéiczesnej nauki o panstwie ttumaczg liberalng wiare w harmonijny $wiat po-
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ze swej pierwotnej protestanckiej formy i powrdcit w idei doczesnego
zbawienia, ktére sie dokona moca zaangazowania spotecznego
i polityki, moca realizowania wolno$ci wyboru na réznych polach
emancypacji, swobody dziatan ekonomicznych, a takze kultu nauki,
postepu i technologii. Dziewietnastowieczny pozytywizm, a potem
idealistyczny marksizm sprawity, ze w Swiadomos$ci wielu ludzi
rozwoj wiedzy i techniki zespolit sie z postepem w etyce i polityce,
a skok technologiczny pozwolit uczynic¢ zycie ludzkosci efektywnym
i udanym. Sita mitologicznego przekazu rosta: oto wraz ze wzrostem
wiedzy dokonuje sie moralny postep ludzkosci, zyje sie sprawniej,
tatwiej i ogdlnie szlachetniej w sensie egzystencjalnym. Dlatego we
wspotczesnym liberalizmie wyczuwalne jest napiecie wyczekiwania
pomyslnej przysztosci, w ktérej wszystkich ludzi jednoczytby
demokratyczny ideat spoteczny i nasycony komfortem sposéb zycia.
OczywiScie dzi$ - w drugiej dekadzie XXI wieku - zarowno konflikty
wojenne na Bliskim Wschodzie (Irak, Iran, Syria, agresywny islam), jak
i realne zagrozenie w Europie Wschodniej (agresja Rosji na Ukraine,
kryzys migracyjny w potudniowo-wschodniej Europie), a przede
wszystkim epidemia COVID-19, sprawity, Ze ten mit pomyslnosci
zostatl zakt6cony. Mimo to pragnienie pokoju i powrotu do normalnosci
motywuje nas wszystkich. W tych nadziejach tatwo uchwyci¢ echo
chrzescijanskiej obietnicy zbawienia i raju, ktéra we wspotczesnym
liberalizmie odrodzita sie jako forma politycznego projektu

powszechnego wyzwolenia, dobrobytu i szczescia. Dostrzegamy tu

lityki. Swiatem tym kieruja bowiem racjonalne i omnipotentne normy prawne, dlatego ostatecznie
rozziew pomiedzy normami a rzeczywistoscig, ktoéry prowadzitby do zaistnienia sytuacji nieprzewi-
dzianej i krytycznej, jest niemozliwy. Zob. C. Schmitt, Lewiatan w teorii paristwa Thomasa Hobbesa,
ttum. M. Falkowski, Warszawa 2008, s. 28; J. Chmielniak, Epoka techniki, pokoju i depolityzacji: wstep
do lektury Carla Schmitta, ,Dialogi Polityczne”, nr 13 (2010), s. 65; M. Branski, Cienie polityki. O, Teolo-
gii politycznej i innych pismach” Carla Schmitta, ,Kultura Liberalna”, nr 3 (2013), s. 211.
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gleboko prometejskie przekonanie, ze nowy, szcze$liwszy Swiat
mozna stworzy¢ moca ludzkiej woli i bedzie on jakosciowo lepszy ™.
Jak w wys$nionym przez rzymskich stoikow imperium, tak samo
w liberalno-demokratycznym projekcie ma sie spetic idea $wiata bez
granic, uciele$nienie wspélnoty potaczonejwjeden system polityczny .

Zapominamy dzi$, Ze juz w potowie XIX wieku Alexis de
Tocqueville, majac na uwadze bogactwo rodzacego sie w Ameryce
Potnocnej demokratycznego spoteczenstwa, twierdzit, iz despotyzm
moze sie obejS¢ bez wiary, ale wolnos$¢ nie. Religia jest zatem bardziej
potrzebna republice niz monarchii, a demokratycznej postaci

panstwa znacznie bardziej niz jakiejkolwiek inne;j.

Cztowiek znajduje upodobanie w uczciwym i stusznym poszu-
kiwaniu dobrobytu, zachodzi jednak obawa, Ze moze w koncu
utraci¢ zdolnos$¢ postugiwania sie swymi najwspanialszymi
talentami i, pragnac wszystko wokot siebie udoskonalié, sam
sie w koncu zdegraduje. Wiasnie w tym i tylko w tym tkwi
niebezpieczenstwo. Prawodawcy krajow demokratycznych
oraz wszyscy zyjacy w nich uczciwi i swiatli ludzie powinni
wiec niestrudzenie starac sie, by przydawa¢ wzniostosci du-
szom i by kierowaty sie one ku niebu. Wszyscy zainteresowa-
ni przysztoscig krajow demokratycznych muszg sie zjedno-
czy¢ i wspdlnymi sitami nieustannie upowszechnia¢ w swych
spoteczenstwach zamilowania do tego, co nieskonczone,
poczucie wielkosci i upodobanie dla przyjemnosci niemate-
rialnych. [...] Demokracja sprzyja pociagowi do przyjemnosci
materialnych. [...] a wiekszo$¢ religii to tylko ogdlne, proste
i praktyczne sposoby pouczania ludzi o nieSmiertelnosci du-
szy. Oto najwiekszy pozytek, jaki demokratyczna spotecznos¢
moze wynie$¢ z wierzen, i wtasnie dlatego s jej one potrzeb-
ne bardziej anizeli wszystkim innym'°.

* Szerzej pisze o tym: ]. Grzybowski, Niezauwazalna erozja. O mitach i pokusach liberalizmu, ,Teologia
Polityczna’, nr 11 (2018/2019), 5. 191-202.

'> Por. P. Manent, Przemiany rzeczy publicznej. Od Aten do catej ludzkosci, thum. W. Dtuski, Gdaniska 2014,
s. 426-427.

1 A de Tocqueville, O demokracji w Ameryce, thum. B. Janicka, M. Krél, Warszawa 2019, s. 564.
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Jaka to ma by¢ jednak religia? Jaka eschatologia wyznacza¢ ma
sensy wspotczesnej historii liberalno-demokratycznego spoteczen-
stwa? Dla Alexisa de Tocqueville’a byto oczywiste, Ze chodzi o chrze-
Scijanstwo. Jednak dzi$ juz tak nie jest. Czy sie komus$ to podoba,
czy nie, kultura chrzescijanska marginalizuje sie i przestaje miec
wptyw na ludzkie postawy i zachowania. Czy nie nastapi zatem,
jak pisat 0. Maciej Zieba OP, ,teokratyczne roszczenie wspotczesnej
demokracji”?"’.

Niewielu z nas zauwaza te tendencje. Wiele oséb sadzi, ze
teologiczna podatno$¢ obecnej geopolityki wynika bardziej z leku
niz nadziei. Zasady, jakie dzi$ proponuje sie spoteczenstwu, a ktdre
chce sie uzasadnic¢ spotecznie, sa niejako ,,ukryte w cieniu zbawienia”,
w ideach naznaczonych mesjanistycznym pietnem. Realizacja tego
procesu dokonuje sie zawsze wtedy, kiedy wtadza uwidacznia
spoteczenstwu dominujacy cel, wokot ktorego ma sie ono zjednoczyc.
Polityce do realizacji wyznaczonych cel6w zawsze bowiem potrzebna
jest jaka$ idea jednoczaca, ktéra pod wptywem inzynierii spotecznej
moze staC sie miarg wewnetrznej jednosci. W ten sposob witadza
pragnie udowodni¢ konieczno$¢ realizacji wyznaczonego celu
strategicznego dla catego zycia spotecznego, a jednoczes$nie nie
dopusci¢ do wewnetrznego rozdarcia u jednostki, ktéra tego celu
jeszcze nie zaakceptowata. Sitg skutecznoSci polityki staje sie wtedy
takie ukazanie koniecznoSci osiggniecia ideatéw spotecznego zycia
(nawet jesli majg one charakter eschatologiczny), aby obywatele
dobrowolnie podporzadkowali sie ograniczeniom wolno$ci w imie
realizacji nadrzednego celu'®.

7M. Zieba, Chrzescijanie, polityka, ekonomia, Krakéw 2003, s. 113.

% por, Filozofia a demokracja, red. PJ. Juchacz, R. Koztowski, Poznan 2001, s. 27.
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Bezpieczenstwo dyscyplinuje wolnos¢

W drugiej dekadzie XXI wieku widzimy, jak bardzo przysSpieszaja
procesy globalizacji i narasta tempo przemian ponadnarodowych,
a jednoczes$nie rosng ogolnoswiatowe zagrozenia. Seria atakow ter-
rorystycznych, jakie miaty miejsce w Europie, jak rowniez niebezpie-
czenstwa wynikajgce z polityki migracyjnej panstw zachodnich spra-
wity, Ze panstwo (wtadza, administracja, stuzby specjalne) uzyskato
spoteczng zgode na daleko idaca ingerencje w prywatne zycie oby-
wateli. Po kilkunastu latach od atakéw na World Trade Center w No-
wym Yorku przyzwyczailiSmy sie juz do narastajacej i czesto ukry-
tej ,opiekunczosci panstwa”, usprawiedliwiajac to ideg zapewnienia
bezpieczenstwa strukturom spotecznym. Stato sie to mozliwe nie
tylko z powodu narastajgcego leku przed terrorystycznym zagroze-
niem, ale takze dlatego, Ze spoteczenstwo masowej demokracji, ozy-
wione duchem liberalnego indywidualizmu, wytwarza specyficzny
typ jednostki - cztowieka masowego. Juz na poczatku XX wieku pi-
sali o tym szeroko zar6wno Gustave Le Bon, jak i Ortega y Gasset. To
cztowiek czesto pozbawiony wtasnych gtebokich przekonan, ktory
dostosowuje sie do wyznaczonych trendéw i wzorcow, woli sie nie-
wtasciwie nie wyroézniac. Poddaje sie temu, co wyznacza wtadza, po-
niewaz chce czuc sie bezpiecznie w nowoczesnym konsumpcyjnym
spoteczenistwie". Swoja przysztoéé powierza mediom i aparatowi

panstwa, ktore z kolei ukazujg wcigz nowe globalne zagrozenia. Jest
19 Cztowiek masowy to cztowiek, ktérego zycie nie ma wytknietego celu, a on sam bezwtadnie i bezwol-
nie dryfuje. Dlatego teZ niczego nie tworzy, cho¢ jego mozliwosci, jego wtadza moze by¢ olbrzymia. [ ...]
Cztowiek masowy nigdy nie odwotuje sie do czynnikdw zewnetrznych, o ile nie zostaje do tego gwat-
townie zmuszony przez okoliczno$ci. Jako Ze obecnie okolicznosci do tego go nie zmuszaja, odwieczny
cztowiek masowy, zgodnie ze swoim temperamentem, nie odwotuje sie do nikogo, czuje sie w petni
panem swojego zycia”. ]. Ortega y Gasset, Bunt mas, ttum. P. Niklewicz, Warszawa 2004, s. 51, 65.
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oczywi$cie indywidualistg, ale na zasadzie hermetycznego zamknie-
cia sie we wtasnych sprawach, ktore pragnie realizowac, od panstwa
zada natomiast, aby uczynito wszystko, by zapewni¢ mu wtasciwg do
tego przestrzen. Jednocze$nie ma to by¢ przestrzen jak najbardziej
bezpieczna. W ten sposéb spoteczenstwo nabiera cech omnipotent-
nych, a masa staje sie intelektualnym autorytetem®.

Jak stusznie zaznacza Francis Fukuyama, swoistym proroctwem
dla wspotczesnej kultury okazaty sie dwie XX-wieczne ksigzki — Rok
1984 George’a Orwella i Nowy wspaniaty swiat Aldousa Huxleya.
W pierwszej Orwell przewidziat to, z czym mamy do czynienia na
porzadku dziennym - dominacje informatyki i wszechobecno$¢
kamer, ktére cho¢ niezauwazalne, wcigz nas obserwujg. W drugiej
Huxley stworzyt wizje Swiata oddanego pod wtadze powszechnie
dominujgcej seksualnosci i technologii. W Orwellowskim Swiecie
sukcesem wielkiego totalitarnego imperium byto umieszczenie
wkazdym domu, wkazdym pomieszczeniu, nakazdejulicy urzadzenia
nazwanego teleekranem, ktore zdolne byto odbiera¢ i nadawac
obrazy. W ten sposob Wielki Brat stawat sie stale obecny w kazdym
miejscu i przy kazdym cztowieku. Zauwazmy, jak dalekosiezne byto
mys$lenie brytyjskiego pisarza. Mimo ekonomicznego i politycznego
skompromitowania sie marksistowsko-komunistycznej ideologii
proroctwo to nie stracito na znaczeniu. Dzisiaj, w imie innych idei
i innego systemu, jesteSmy $wiadkami spetniania sie zapowiedzi
Orwella - wyeliminowania prywatnos$ci przez monitorowanie zycia

obywateli. Powszechno$¢ owego S$ledzenia, jakie odbywa sie na

? por, J. Tokarski, Moment Tukidydesa. Eseje o rewolucji, demokracji i naturze cztowieka, Warszawa 2019,
s. 227; L. Grudzinski, Dylematy liberalizmu. Filozofia polityki i kryzys wartosci, w: Czym jest filozofia
polityki, dz. cyt., s. 154.
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ulicach, kamery w telefonach, dane przechowywane na iPhonach,

komputer osobisty potaczony z Internetem - wszystko to jest

urzeczywistnieniem Orwellowskiego teleekranu, na ktérym sprytni

hakerzy i ludzie stuzb mogg spokojnie obserwowa¢ kazdego®'. Nie

ma przesady w powiedzeniu, Ze historia naszego telefonu i naszej

w nim aktywnos$ci wie o nas wiecej niz my sami wiemy o sobie.

My bowiem zapominamy nasze aktywnosSci lub wrecz chcemy je

21

22

wymaza¢ z pamieci, BIG DATA za$ nie zapomina niczego™.

W Polsce uswiadomienie sobie realno$ci powszechnej obserwacji dokonato sie na poczatku 2022 roku,
gdy szpiegowski program Pegasus stat sie przedmiotem bardzo powaznej polityczno-spotecznej deba-
ty. Pegasus to program przeznaczony do elektronicznej inwigilacji smartfona lub komputera. Potrafi
przechwyci¢ wlasciwie kazda zawarto$¢ szpiegowanego urzadzenia. Jest to program sprzedawany
stuzbom rzadowym z catego $wiata przez izraelska firme NSO Group, ktéra zajmuje sie rozwijaniem
oprogramowania do $ledzenia oraz zapobiegania dziatalnosci terrorystycznej i przestepczej. Pegasus
osadza sie na danym urzadzeniu bez wiedzy i zgody wiasciciela i zaczyna komunikowac sie ze swoim
operatorem, umozliwiajgc mu wykonywanie réznego rodzaju czynnosci. Co wazne, program moze by¢
zainstalowany zaréwno na urzadzeniach Android, jak i Apple, co oznacza, Ze za jego posSrednictwem
mozna zaatakowa¢ miliardy réznych urzadzen elektronicznych. Program moze by¢ zainstalowany na
danym urzadzeniu bez udziatu jego posiadacza lub bez wiedzy operatora GSM. Dokonuje sie to po-
przez wystanie na urzadzenie tzw. wiadomosci push, ktéra bez wiedzy operatora sama automatycznie
instaluje program. Taki system dystrybucji aplikacji to jedna z gtéwnych zalet Pegasusa, bo zmniejsza
ryzyko zaalarmowania osoby, ktéra ma by¢ inwigilowana. Dlatego Pegasus to kompleksowe narzedzie
pozwalajace na totalng kontrole nad zainfekowanym urzadzeniem, z ktérego program potrafi prze-
chwyci¢ wiasciwie kazda zawarto$¢. Od zdjec¢ i nagran wideo, przez e-maile, SMS-y, liste kontaktéw, az
po $ledzenie lokacji, nagrywanie otoczenia smartfona w wersji audio oraz wideo, az po podstuchiwanie
szyfrowanej transmisji dZzwieku oraz odczytywanie zaszyfrowanych wiadomosci z réznorodnych apli-
kacji na urzadzeniu. Wydaje sie, ze Pegasus nie jest wykorzystywany do inwigilowania przypadkowych
0s6b lub obywateli na masowg skale. Jest to bowiem program bardzo drogi - kazda nowa licencja, czyli
$ledzenie jednej osoby to koszt ok. 100 tys. ztotych. Sledzenie ,przecietnego Kowalskiego” bytoby za-
tem zbyt drogie. Samo NSO Group zaznacza, Ze jej produkty sa dostepne jedynie dla stuzb specjalnych/
wywiadowczych walczacych z przestepczoscia oraz terroryzmem. Zob. https://www.komputerswiat.
pl/artykuly /redakcyjne/jak-dziala-system-pegasus-to-totalna-inwigilacja/e4rkez2 (dostep: marzec
2022); zob. tez: 1. Kacprzak, Witamy w swiecie inwigilacji, ,Rzeczpospolita. Magazyn Plus Minus”, 15-16.
01. 2022, nr 11 (2022) 12166, s. 10-11; T. Schwartz, A Public Service. Whistleblowing, Disclosure and
Anonymity, New York-London 2019, s. 150-170.

BIG DATA - termin odnoszacy sie do duzych, zmiennych i réznorodnych zbioréw danych, ktdrych prze-
twarzanie i analiza jest bardzo trudna, ale jednocze$nie warto$ciowa, poniewaz prowadzi do zdoby-
cia duzej ilo$ci wiedzy. BIG DATA ma zastosowanie wszedzie tam, gdzie duzej ilosci danych cyfrowych
towarzyszy potrzeba zdobywania nowych informacji lub wiedzy. Szczegdlne znaczenie ma tu wciaz
postepujacy wzrost dostepnosci Internetu oraz ustug swiadczonych droga elektroniczng, ktdre w na-
turalny sposéb sa przystosowane do wykorzystywania baz danych. Dzi§ zaréwno w gospodarce, jak
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Ludzie sg oczywiScie $wiadomi tych zagrozen oraz licznych
przyktadéw naruszen wolnosci i prywatnosci, ale panstwo takze
wie, Ze tym, co moze zjednoczy¢ rozproszone i zatomizowane spote-
czenstwa, jest idea bezpieczenstwa absolutnego, ktére staje sie, we-
dtug powiedzenia Johna Graya, ,solidarnoscig ludzi cywilizowanych”.
W tej logice im system wiecej wie o cztowieku, tym bardziej chronio-
ne jest cate spoteczenstwo i tym lepiej mozna je obstuzy¢, zapewnia-
jac lepsza przysztos¢. W ten sposob technologia staje sie - jak mowi
Jacek Dukaj - ,system operacyjnym ludzkiej egzystencji i kultury”,
a kategoria bezpieczenstwa jest tu rozumiana jako spoiwo solidar-
nosci cywilizacyjnej liberalizmu®. Pragnienie osiggniecia catkowitej

pewnosci, poczucia gwarancji wobec zbrodniczych zakuséw terro-

i w zyciu spotecznym dostep do informacji nabiera coraz wiekszego znaczenia, dlatego rzady wielu
panstw starajg sie wykorzystywa¢ mozliwosci teleinformatyki nie tylko do wspomagania gospodar-
ki, ale takze do $ledzenia obywateli oraz manipulowania informacjami. Zob. M. Kiedrowicz, Dostep do
publicznych zasobéw danych - Big data czy Big brother, w: Internet. Publiczne bazy danych i big data,
red. G. Szpor, Warszawa 2014, s. 15-38; E. Fukuyama, Koniec cztowieka. Konsekwencje rewolucji bio-
technologicznej, thum. B. Pietrzyk, Krakéw 2004, s. 15. Niewatpliwie epoka cywilizacji przemystowej
zaczela ustepowac miejsca poprzemystowej cywilizacji informacyjnej i cyfrowej, ktérej podstawowym
elementem jest globalne spoteczenstwo informacyjne. Hasto to utozsamiane jest czesto z samym tylko
rozwojem teleinformatyki. W istocie jednak posiada ono o wiele szersze znaczenie, gdyz o rozwoju
spoteczenstwa informacyjnego decyduje fakt, Ze informacja staje sie podstawowym zasobem produk-
cyjnym. Proces formowania sie cywilizacji informacyjnej postepuje nieuchronnie w skali globalnej
i niedocenianie go jest krétkowzrocznoscia. Aktualne tendencje swiatowej gospodarki wskazuja, Ze
warunkiem rozwoju gospodarczego jest powszechny dostep do informacji i bardzo szybka obstuga
danych. Zwycieza ten, kto ma dane i potrafi nimi operowa¢. Zaplecze politycznego wykorzystywania
danych, w szczegélnosci poprzez algorytmy i program Cambridge Analytica, w ramach walki politycz-
nej, ukazujg ksigzki: Ch. Wylie, Mindf*ck. Cambridge Analytica, czyli jak popsuc¢ demokracje, ttum. M.
Strakow, Krakéw 2020, s. 139-241; J. Assange, Cypherpunks. Wolnos¢ i przysztos¢ Internetu, thum. M.
Machnik, Gliwice 2013, 51-145. Zob. takze: B. Kaiser, Dyktatura danych: kulisy dziatania Cambridge
Analytica, jak big data, Trump i Facebook zniszczyty demokracje i dlaczego moze sie to powtdrzy¢, thum.
P. Cieslak, Warszawa 2020; Big Data and Democracy, red. K. Macnish, Edinburgh 2020; L. Ruan, When
the winner takes it all. Big data in China and the battle for privacy (Issues paper report, nr 5/2018) Au-
stralian Strategic Policy Institute; Big data: shaping knowledge, shaping everyday life, w: R. Schroeder,
Social Theory after the Internet. Media, Technology, and Globalization, London 2018, s. 126-148.

* por. . Dukaj, Tak wymienia sie rdzeri duszy. Esej Jacka Dukaja, ,Gazeta Wyborcza. Magazyn
Wolna Sobota”, 9-10.05.2020, nr 108.9387, s. 20.
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ryzmu jest rodzajem $Smiatej proby wyznaczenia liberalnemu spote-
czenstwu celu ostatecznego. Jest to zaréwno marzenie, jak i pragnie-
nie $wiata, w ktorym panstwo stworzy warunki do osiggniecia coraz
bardziej dostatniego i oczywiscie bezpieczniejszego zycia®*. Frie-
drich August von Hayek - jeden z najbardziej znanych zwolennikow
wolnos$ci rynkowej i politycznej - ostrzegat przed zbytnig swoboda,
ktéra w zagrozonym terroryzmem i anarchizmem spoteczenstwie
mogtaby zburzy¢ wypracowany tad”.

Pojecie ,bezpieczenstwa” nabrato zatem szczegélnego znacze-
nia. DostrzegliSmy to wszyscy po 11 wrze$nia 2001 roku i po dokona-
nych z zaskoczenia i uderzajgcych w zupetnie niewinne ofiary aktach
terrorystycznych, jakie miaty miejsce w latach 2011-2021 w Stanach

. . . 26 . 7 .
Zjednoczonych i w Europie™. Bolesne uderzenia w Srodku miast

** Por.]. Gray, Po liberalizmie. Eseje wybrane, thum. P. Maciejko, P. Rymarczyk, Warszawa 2001, s. 89.
% Zob. EA. von Hayek, Droga do niewolnictwa, Wroctaw 1989, s. 27-34.

% Nawet pobiezne zestawienie zamachéw terrorystycznych, jakie mialy miejsce w ostatnich kilkunastu
latach, robi wrazenie: 15 kwietnia 2013 roku podwdjny zamach bombowy na uczestnikéw Maratonu
Bostonskiego, sprawcami okazali sie islami$ci. 7-9 stycznia 2015 roku w Paryzu atak islamistéw na re-
dakcje tygodnika ,Charlie Hebdo”, sprawcami okazali sie islamisci. 4 lutego 2015 roku seria strzelanin
w centrum stolicy Danii, Kopenhadze. 26 czerwca 2015 w Saint-Quentin-Fallavier we Francji islam-
ski terrorysta odcial maczeta gtowe niewinnemu cztowiekowi. 13 listopada 2015 roku seria atakow
w centrum Paryza przeprowadzonych przez Panstwo Islamskie. W marcu 2016 w Belgii seria trzech
skoordynowanych terrorystycznych zamachéw bombowych (dwa na lotnisku w Zaventem i jeden
przy stacji metra Maalbeek w Brukseli). W atakach zginety 32 osoby i trzech zamachowcéw samo-
béjcow, a ponad 316 oséb zostato rannych. Do zamachéw przyznato sie Panstwo Islamskie. 14 lipca
2016 w Nicei, jadac ciezaréwka, zamachowiec potracit osoby spacerujace po Promenadzie Angli-
kow. W wyniku zamachu zgineto 87 oséb, a ponad 200 osdb zostato rannych. 12 czerwca 2016 roku
strzelanina w klubie nocnym Pulse w Orlando, w amerykanskim stanie Floryda. Zgineto w niej 50
0s0b, a 53 osoby zostaty ranne. Zamachu dokonat afganski islamista zwolennik Panstwa Islamskiego.
19 grudnia 2016 roku islamista Anis Amri dokonat ataku na jarmark Bozonarodzeniowy w Berlinie,
zabijajac 13 oséb. 22 marca 2017 roku na Westminster Bridge w Londynie zamach z uzyciem samo-
chodu - napastnik wjechat samochodem w ttum ludzi, a potem rzucit sie z nozem na policjantow.
7 kwietnia 2017 roku zamach z uzyciem samochodu i strzelanina w Sztokholmie. 22 maja 2017 roku
zamach bombowy w dokonany w Manchesterze, w Wielkiej Brytanii w czasie koncertu dla mtodziezy.
3 czerwca 2017 roku zamach z uzyciem samochodu i atak nozowy na London Bridge w Londynie.
17 sierpnia 2017 roku zamach z uzyciem samochodu - kierowca furgonetki wjechat na promenade
Las Ramblas w Barcelonie i taranowat ludzi na swojej drodze. 15 wrzesnia 2017 roku w wagonie
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w bezbronnych ludzi staly sie oznaka wojny, jaka terrorysci rozpetali
wobec cywilnego spoteczenstwa Zachodu. Jest to wojna podstepna,
rozpoczeta bez wypowiedzenia, prowadzona z ukrycia, nieprzewi-
dywalna, majgca za zadanie zdestabilizowanie panstw i wprowadze-
nie poczucia niepewnosci a ostatecznie strachu®’. Reakcja zaréwno
wtadzy, jak i samych obywateli jest zgoda na ,dyscypline bezpieczen-
stwa”, to za$ skutkuje akceptacjg dla technologii, ktéra zapewni po-
czucie spokoju w urzedach panstwowych, sSrodkach komunikacji, na
ulicach, placach i w zwyktych domach. ,Absolutne bezpieczenstwo”

staje sie idea, w ramach ktorej organizuje sie zycie spoteczne.

Spoteczenstwo na uwiezi

Korzystajac z dobrodziejstw spoteczenstwa liberalno-konsumpcyj-
nego, nie zdajemy sobie sprawy, ze zwienczeniem liberalizmu sg dwa
ontologiczne procesy: wyzwolona jednostka i kontrolujgce panstwo.
Juz prawie 400 lat temu (o czym zapomnieliSmy) doskonale spor-

tretowat to Thomas Hobbes - panstwo to zbiér autonomicznych jed-

londynskiego metra na stacji Parsons Green w zachodnim Londynie eksplodowat fadunek wybucho-
wy. 11 grudnia 2018 roku zamach w Strasburgu, we Francji podczas jarmarku Bozonarodzeniowego.
Sprawcg ataku byt Francuz pochodzenia algierskiego. 18 marca 2019 roku strzelanina w tramwaju
w Utrechcie, w Holandii, w ataku zginety co najmniej 3 osoby, a 9 0s6b odniosto obrazenia. 2 listopada
2020 roku mezczyzna otworzyt ogien z karabinu w centrum miasta, 5 0s6b zgineto, a 23 inne zostaty
ranne. Napastnik byt sympatykiem Panstwa Islamskiego. Polemicznie wobec tezy kojarzenia terro-
ryzmu z islamem pisze Monika Bobako: Islamofobia jako technologia wtadzy. Studium z antropologii
politycznej, Krakéw 2017.

2

N

Zdefiniowanie pojecia terroryzmu jest niezwykle trudne, jest to bowiem rodzaj fanatycznej, podstep-
nej walki, ktérej ofiarami nie padajg Zohierze wroga w regularnej walce, a czesto niewinni i przy-
padkowi ludzie. Na temat wspoétczesnych koncepcji terroru zob. szerzej: M. Stanczyk-Minkiewicz,
Terroryzm miedzynarodowy jako globalne zjawisko ideologiczne i polityczne we wspétczesnym swiecie,
Gdansk 2009; Terroryzm we wspdtczesnym swiecie, red. J. Pawtowski, Warszawa 2001; B. Hotyst, Ter-
roryzm, tomy 1-2, Warszawa 2009; D. Duda, Terroryzm islamski, Krakéw 2002; M. Zimny, Terroryzm
samobdjczy, Warszawa 2006; K.S. Jatoszynski, Terroryzm fundamentalistéw islamskich, Warszawa
2001; Oblicza wspétczesnego terroryzmu, red. K. Kowalczyk, W. Wréblewski, Torun 2010.
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nostek, ktérych egoizm jest powstrzymywany przez wiadze moca
wigzgcej wszystkich umowy spotecznej. Owa kontrola jest dzi$ re-
alizowana przez technologie, stad obecnie nikogo nie dziwi, ze na
wiekszoS$ci przejs¢ granicznych skanuje sie teczowke oka, fotografu-
je owal twarzy i pobiera odciski palcow, aby zidentyfikowa¢ podréz-
nych, a wszyscy przemieszczajacy sie sa rejestrowani w specjalnych
28 ' . ,
bazach danych™. Strach wobec terroryzmu wywotat lawine dziatan,
ktdre jeszcze kilka lat wczesniej oceniano by jako niedopuszczalng
inwigilacje obywateli. Dzi$ niezliczona ilo$¢ kamer jest juz nie tylko
w urzedach panstwowych, ale takze w sklepach (duzych supermar-
ketach i matych sklepikach), instytucjach uzytecznos$ci publiczne;j
(bibliotekach, basenach, muzeach, zabytkach), w Srodkach trans-
portu (autobusach, tramwajach, pociggach), na wszystkich wtasciwe
miejskich ulicach. Cyfrowe techniki przygladania sie, wrecz podgla-
dania zaczynajg by¢ wszechobecne, a postep technologii jest w sta-
nie stworzy¢ kamery i mikrofony wielkoSci guzika, ktére moga by¢
uzyte praktycznie zawsze i wszedzie. Dochodza do tego oprogramo-
wania rozpoznajgce i identyfikujgce gtos, tak by mozna byto moni-
% Wspotczesnie stuzy temu biometria - technika rozpoznawania i identyfikacji oséb, ktéra opiera sie za-
rowno na mierzalnych cechach fizycznych, jak i behavioralnych cechach cztowieka, do ktérych zalicza
sie miedzy innymi charakterystyke linii papilarnych, ksztatty twarzy, ksztatty dtoni, unikatowosc¢ te-
cz6wKi oka, pisma recznego, sposobu uderzania w klawisze, mowy, a nawet uktadu zyt palca, dtoni czy
nadgarstka. Biometryka moze by¢ tym samym wykorzystana do bardzo wielu codziennych praktyk:
dostepu do bankomatéw, komputeréw osobistych, telefonéw komadrkowych, systeméw alarmowych,
itd. Rosnaca ilo$¢ przetwarzanych informacji powoduje, ze waznym problemem staje sie kontrola za-
réwno dostepu do pomieszczen, jak i dostepu do danych lub programoéw. Czytnik biometryczny opie-
ra swoje dziatanie o indywidualne dla kazdego cztowieka specyficzne cechy jego organizmu. Techniki
biometryczne sg obecnie jednym z najbardziej dynamicznie rozwijajgcych sie dziatow teleinformaty-
ki. Rozwigzania biometryczne dziatajg juz na lotniskach w Stanach Zjednoczonych, Australii, Francji
czy Wielkiej Brytanii. Zob. L. Lobo-Guerrero, F. Kuntz, Connectivity as problem: security, mobility, libe-
rals, and Christians, w: Security/Mobility. Politics of Movement, M. Leese, S. Wittendorp, Manchester
2017, s. 17-34; G.C. Grinnell, The Social Life of Biometrics, New Brunswick 2020; R. Stupnicki, Biome-

tria, Warszawa 2005; M. Sobota, A. Kapczynski, Kryptografia kwantowa i biometria jako rozwiniecie
klasycznych metod ochrony informacji, Gliwice 2009.
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torowac rozmowy telefoniczne. Coraz wiecej krajow decyduje sie na
wprowadzanie tzw. paszportdw biometrycznych, ktore cyfrowo ko-
duja i przechowujg unikatowe cechy indywidualnego cztowieka: ton
i barwe gtosu, odciski palcéw, charakterystyczne rysy i uktad twarzy,
ksztalt teczowki oka. Technologia opracowata takze biochipy (Digital
Angel VeriChip) wielkoS$ci ziarnka ryzu, ktdre pracujg, wykorzystujac
naturalng cieptote ludzkiego ciata. Teoretycznie (do tej pory nie jest
to jednak technicznie mozliwe) VeriChip, podobnie jak samochody
czy zegarki, mogtby zosta¢ wyposazony w nadajnik GPS, co pozwa-
latoby bardzo precyzyjnie zlokalizowac cztowieka. Oczywiscie wiele
0s6b i organizacji bronigcych praw cztowieka ostrzega, ze ,cyfrowy
aniot str6z” moze postuzy¢ do inwigilowania ludzi. Mimo tych obaw
tylko w USA juz kilkadziesiat tysiecy os6b wszczepito sobie implan-
ty”’. Dlaczego tak sie stato? Niewatpliwie strach napedza machine
bezpieczenstwa, bo w zagrozonym terroryzmem $wiecie, gdzie kaz-
da porzucona torba czy siatka powinny zobligowa¢ nas do powia-
domienia stuzb bezpieczenstwa publicznego, pragnienie ochrony za-
czyna by¢ absolutne.

Jezeli globalny terroryzm sprawia, ze nikt z nas nie moze czuc

sie bezpieczny, to wzmozona inwigilacja obywateli, obserwowanie

* Juz w 1997 roku amerykanski artysta Eduardo Kac jako pierwszy cztowiek otrzymat podskérny im-
plant z mikrochipem RFID. W mie$cie Meksyk wdrozono kilkadziesiagt znacznikéw radiowych RFID,
implantujac je pod skore funkcjonariuszy z policji do kontroli dostepu do baz danych, a takze do lep-
szego ich zlokalizowania w przypadku uprowadzenia. Kilkanascie klubéw i dyskotek wykorzystuje
chipy podskérne z czestotliwoscig radiowa by zaoferowa¢ swoim klientom elektroniczna funkcje
portfela, realizowang tylko za pomoca ciata (dotyk dtoni do terminala dokonuje przelewu). Zob.
B.A. Arrigo, B.G. Sellers, The Pre-Crime Society. Crime, Culture and Control in the Ultramodern Age, Bris-
tol 2021; J. Sconce, The Technical Delusion: Electronics, Power, Insanity, Durham 2019; PM. Schwartz,
Property, Privacy, and Personal Data, ,Harvard Law Review”, nr 7 (2004) vol. 117,s.2056-2128; N. Nis-
bet, Resisting Surveillance. Identity and Implantable Microchips, ,Leonardo” (Massachusetts Institute
of Technology in Cambridge), nr 3 (2004) vol. 37, s. 210-214; I've Got You Under My Skin: Tracking
Technology Gets Personal, ,,The New Atlantis”, nr 7 (2004/2005), s. 133-135.
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aktywnosci ludzi w roéznych miejscach, permanentne naruszanie
prywatnosci, tamanie tajemnicy korespondencji, monitorowanie
e-maili, SMS-6w, telefondw oraz gromadzenie i przetwarzanie
danych na temat obywateli zdajg sie by¢ w petni uprawnione. Jesli
bowiem celem zbiorowos$ci ma by¢ osiggniecie jej ochrony, to wolnos¢
staje sie rodzajem zorganizowanej dyscypliny w ramach przyjetego
systemu. Spoteczenstwo cywilne powoli przeksztatca sie w obronne
i zyskuje uznanie teza, ze komfort zycia wart jest takiej ceny: niech
wtadza czuwa nad nami, niech widzi nasze czyny i czyta nasze
e-maile, bylebySmy tylko czuli sie bezpiecznie. Dlatego pozwalamy
jej wkracza¢ w sfere prywatnoS$ci. Jesli zagrozenia destabilizacji
liberalnych spotecznosci sg realne i mogtyby zaktdci¢ naszg wygodna
egzystencje, to trzeba ponie$¢ ofiare, by zrealizowa¢ idee zycia
w spokoju. Funkcjonowanie z mniejszg badz wiekszg Swiadomoscig
inwigilacji jest ceng wolnosci. Pytanie, ktore rzadko sobie zadajemy
(a szczegoblnie ludzie mtodzi), brzmi: czy to jeszcze jest wolno$é?™.
Co ciekawe, majac dzi$ Swiadomos¢ takiej ingerencji w zycie ludzkie,
umyka nam fakt, ze szczeg6lnie w panstwach postkomunistycznych
(w Polsce, na Wegrzech, w Czechach czy na terenach bytej NRD) to,
co jeszcze troche ponad 40 lat temu, w czasach PRL-u, budzitoby
wyrazny sprzeciw spoteczny jako rodzaj niedopuszczalnej inwigilacji
przez stuzby specjalne, dzi§ zostaje uznane za normalny element
codzienno$ci. Wszyscy to akceptujemy i sie na to zgadzamy. Zyjemy

w cieniu Wielkiego Brata, on wie o nas wtasciwie wszystko, nasze

%% Radykalnie ukazujg te niebezpieczernistwa rézne $rodowiska, stad nie brakuje tez kontrowersyjnych
teorii na temat wielkiego procesu unifikacji. Nie przesadzajac o prawdziwosci tych tez warto $ledzi¢
to, co wydarza sie w kulturze, ekonomii i polityce. Zob. Wielki reset. Jakq przysztos¢ planuje nam glo-
balna wtadza. Dokumenty z komentarzem, red. M.A. Zamorski, K. Komeda, R. Przekora, Wroctaw 2021,
s. 156-170. ; M. Zietek-Wielomska, Imperium Klausa Schwaba. Jedna planeta, jedna ludzkosc, jeden za-
rzqd, Warszawa 2021.
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zycie pod okiem kamer i systemow jest ,nagie”, ale zupeinie nam
to nie przeszkadza. Cieszymy sie, Ze jesteSmy ochraniani, mozemy
konsumowa¢, korzysta¢ z wynalazkéw technologii. Inwigilacja

i Sledzenie staty sie trwatym elementem codziennoSci.

Ryzyko spotecznych proroctw

Jak pokazatem, filozofia zrodzita sie w kontrze do mitéw i utartych tez
przyjetych przez réznorodne spotecznosci. Jej sita polega na tym, ze
odwaza sie zadawac pytania i podejmowac kontrowersyjne kwestie:
czy rzeczywiscie spoteczenstwo dzieki réznorakim metodom inwigi-
lacji staje sie bezpieczniejsze? czy identyfikacja lub skanowanie te-
czowki oka zapobiegnie samobdjczemu atakowi mtodego terrorysty,
ktérego personaliow nie ma w bazach danych stuzb bezpieczenstwa?
Juz 20 lat temu w 2002 roku, brytyjski resort spraw wewnetrznych
(notabene w Anglii przecietny londynczyk jest fotografowany przez
réznego rodzaju kamery co najmniej 300 razy dziennie) dowiodt, ze
zastosowanie ulicznych i urzedowych kamer miato niewielki wptyw
na poziom przestepczosci w Londynie i w ogéle nie miato wplywu na
terroryzm. Aby kamery przydaty sie realnie w walce z terroryzmem,
trzeba by byto catej armii policjantéw, ktérzy przegladaliby zdjecia.
Jesli tadunek wybuchowy moze by¢ umieszczony wszedzie (w $miet-
niku, plecaku, ramie od roweru, torbie, a $mierciono$ny proszek
w kopercie) i zdetonowany na odlegtos¢ przy pomocy telefonu ko-
moérkowego, to permanentna czujnos¢ obywateli nabiera cech para-

noi i wywotuje paniczny strach na widok kazdej paczki, torby lub nie-
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znanej furgonetki na parkingu czy pod biurem®'. Dlatego uwazam,
ze idea absolutnego bezpieczenstwa, idea dyscyplinowania wolnosci
w imie bezpieczenstwa i ochrony panstwa przed terroryzmem ma
znamiona idei nadprzyrodzonej. Wiadza, stawiajgc sobie za cel unik-
niecie wszelkich atakéw, zamachdéw i zagrozen, przeksztatca spote-
czenstwo liberalne w spoteczenstwo bezpieczne, w ktérym ma pra-
wo kontrolowa¢ obywateli w imie walki z globalnym terroryzmem.
Bezpieczenstwo staje sie spoiwem spoteczenstwa liberalnego, ideg,
wokot ktérej jednoczg sie wszystkie instytucje, stuzby i wszyscy oby-
watele.

Problem jednak w tym, Ze ,absolutne bezpieczenstwo” nie jest
ostatecznie mozliwe, nie mozna go zrealizowa¢ w sposob doskonaty.
Zawsze jest wyzwaniem i zadaniem, zawsze jest wystawione na pro-
be, poniewaz ukryty wrdg moze zaatakowac znienacka. Pojecie ab-
solutnego bezpieczenstwa jest rodzajem ,eschatologicznej obietni-
cy”, nowej idei zbawczej. Pragnienie realizacji tej mys$li i stawianie jej
jako celu wspoétczesnemu Swiatu przez rzady wielu panistw nazywam
ponowoczesnym mesjanizmem. Jest to rodzaj przestania wykracza-
jacego poza doczesno$¢, ostatecznie niespetnialnego, ale wskazywa-
nego spoteczenstwu jako cel, w imie ktérego rzadzacy coraz bardziej
podporzadkowuja sobie to, co jest ,tu i teraz”. Idea ta, ozywiajgca dzi$
dziatania wtadz i pociggajaca za sobg ogromne koszty, jest rodzajem
spotecznego proroctwa, ktore pragnie sie przedstawic¢ spoteczenstwu
jako cel, do ktérego powinno dazy¢ zaréwno cate panstwo, jak i jego
obywatele. Spoteczne uznanie tego celu jest oczywiscie mozliwe, po-
niewaz bezpieczenstwo postrzega sie jako jedyne stuszne rozwigza-

! por. B. Hindess, Filozofie wtadzy. Od Hobbesa do Foucaulta, thum. D. Leszczynski, L. Rasinski,
Warszawa-Wroctaw 1999, s. 130-133.
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nie narastajgcego problemu globalnego zagrozenia ze strony terro-
ryzmu, czy to fundamentalistycznego, czy tez anonimowego. Ludzie
chca czu¢ sie bezpieczni i tego oczekujg od wtadzy. Jednak czy w nie-
ktérych przypadkach bezpieczenstwo i dyscyplina nie sg sposobem
uszcze$liwiania ludzi na site? Czy taki ideal nie jest niebezpieczny?
Prowadzi przeciez, jak udowadniat w swojej monografii Karl Popper,
do nieuchronnego narzucenia woli wtadzy wszystkim, do wskazania
przez rzadzacych ,wyzszych wartosci”, tak by sktoni¢ obywateli do
tego, co wydaje sie najistotniejsze dla osiggniecia bezpieczenstwa. To
propozycja swoistego ,zbawienia” ludzi w obliczu zagrozen. A prze-
ciez historia uczy, ze takie pragnienia mogg prowadzi¢ do utopizmu
i mesjanizmu, bo proba stworzenia bezpiecznego ,nieba na ziemi”
moze doprowadzi¢ do rozpetania piekta®’. Kotakowski w napisanym
w 1979 roku wstepie do monografii Poppera zauwaza krytycznie, ze
wszystkie ideologie totalitarne, powotujac sie na liberalng idee bez-
pieczenstwa i na obrone stabszych srodkami prawodawczymi, zaczy-
naja w pewnym momencie bezwzglednie zwalczaé swoich wrogéw™.
Sam Popper przestrzega przed konstruowaniem przez wtadze celow
formutowanych jako ,$wiete wyroki historii”. Utopizm jest racjona-
lizmem w najbardziej skrajnej i niebezpiecznej formie, ktéra osta-
tecznie wiedzie do fanatyzmu i totalitaryzmu®. Bierdiajew okresla to
krétko i precyzyjnie -, spoteczenstwo rozumiane mistycznie zawsze

yys .35
ma sktonnos¢ do tyranii”™.

*2 Por. K. Popper, Spoteczeristwo otwarte i jego wrogowie, tom II, Wysoka fala proroctw: Hegel, Marks
i nastepstwa, ttum. H. Krahelska, red. A. Chmielewski, Warszawa 1993, s. 249.

* Por. L. Kotakowski, Samozatrucie spoteczeristwa otwartego, w: K. Popper, Spoteczeristwo otwarte i jego
wrogowie, t. 1, Urok Platona, Warszawa 1987, s. VII.

** Por. W. Zieba, Dekonstrukcja metafizyki: powstanie (J. Derrida) - rozkwit - niespetnienie (R. Rorty), Rze-
szow 2009, s. 154.

B ML Bierdiajew, Krdlestwo Ducha i Krélestwo Cezara, ttum. H. Paprocki, Kety 2003, s. 31.
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Laicka eschatologia liberalizmu

Brytyjski logik i matematyk Bertrand A. Russell twierdzit, ze wta-
dza techniczna czy nawet technokratyczna zmierza ku wytworzeniu
nowej mentalnosci, przy ktdrej coraz wieksze znaczenie bedg mia-
ty sposoby kontrolowania przez rzadzacych. Jesli nie nauczymy sie
broni¢ naszych praw i swobdd, rozwoj technik inwigilacji sprawi, ze
prawdziwe wolnos$ci obywatelskie i demokracja mogg sie sta¢ bar-
dzo trudne w realizacji. Wtadza wtadajgca ogromng sitg techniczno-
-informatyczng, gdy nie bedzie kontrolowana przez spoteczenstwo,
zacznie uwazac sie za boga, za wszechmocnego wyznacznika wszyst-
kich ludzkich zyciowych perspektyw. Taka wtadza staje sie wtedy
jakims rodzajem credo, ktore jest Zrédtem sity, jednoSci spotecznej
i absolutnym gwarantem bezpieczenstwa™.

Dzi$ nikt juz nie zaprzeczy, Ze media sg integralnym i najwaz-
niejszym elementem Srodowiska politycznego, biorgc aktywny udziat
w kreowaniu wydarzen politycznych, determinujgc charakter publicz-
nego myslenia i spotecznego dziatania. Rozproszone, zréznicowane
i pluralistyczne - pod wzgledem moralnym, ekonomicznym, §wiatopo-
gladowym i religijnym - spoteczenstwo globalne nie jest w stanie wyto-
nic z siebie jakiejs uniwersalnej, scalajacej doktryny, ale za to jednoczy
sie w odbiorze medialnym. To wtasnie szeroko rozumiane $rodki ma-
sowego przekazu ksztattuja globalny wizerunek rzeczywistosci i moga
uwie$¢ spoteczenstwo, wskazujac wspdlne cele i wspélnych wrogdow.
Gdy jednak tak sie dzieje, to spoteczenstwo obywatelskie i demokra-
cja, ktore w swym najbardziej fundamentalnym zatoZeniu opierajg

* Por. BA. Russell, Wtadza. Nowa analiza spoteczna, thtum. M. Kedzielski, R. Gotebiewski, Warszawa
2001, s.33.
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sie na r6znorodnosci i zgodzie, ponosza porazke. Obywatelskie i de-
mokratyczne regutly zostajg bowiem zastgpione przez medialny show,
ktory dziatajac na emocje, manipuluje ludzkimi decyzjami i wyborami.
W ten sposob wtadza, podobnie jak cata kultura, coraz bardziej sta-
je sie rzeczywisto$cig symbolicznag, a przez to zalezng od globalnego
marketingu. Gdy tak sie staje, zaczynamy mie¢ do czynienia juz nie tyle
z obywatelska demokracjg, ile raczej z dziatajaca na emocje i poddang
zmiennym prawom reklamy i rynku - telekracja”’.

Mozna zatem odnie$¢ wrazenie - mowi Fukuyama - Ze wspotcze-
sna demokracja to zlaicyzowana wersja chrze$cijanskiej doktryny uni-
wersalnej ludzkiej réwnosci*’. Zaleknionemu i pragnacemu spokoju
spoteczenstwu tatwo mozna pokaza¢ wroga, a wtedy obrona przed
nim staje sie celem zycia spotecznego i elit, ktére nim kieruja. Po dro-
dze moze jednak nastgpi¢ powolna, ale skuteczna utrata wolnosci na
rzecz absolutnego dobra og6tu, a wolni dotychczas obywatele moga
sta¢ sie poddanymi. Wtadza ma bowiem sktonno$¢ do uspotecznia-
nia obywateli, a wrecz do ich ubezwtasnowolniania w imie nadrzed-
nych idei. Oznacza to jednak zdrade wartosci, ktére staty u poczatku
spoteczenstwa liberalnego, a ktorych najistotniejszym i najwazniej-
szym walorem byt dokonywany w wolnos$ci wybér réznych sposo-
béw zycia, zawsze bedacy szansa na rozwdj i unikanie konfliktow™’.

Nazagrozenia wynikajace z chwytliwych idei uwodzacych thumy
zwracat tez uwage Jacob Leib Talmon, ktéry w swoim dziele Zrédta
demokracji totalitarnej dowodzit, ze niepokojacy jest fenomen syste-

mu zniewolenia rodzacy sie w sercu nowoczesnej cywilizacji, gtebo-

%7 Por. ]. Grzybowski, Szukajqc swiatta w nocy $wiata, Kielce 2019, s. 29-31.
% Por. F. Fukuyama, Nowoczesny swiat na celowniku, ,Newsweek Polska”, nr 16-17 (2001), s. 162.
% Por. M. Ktusak, Miedzy historig a politykg, dz. cyt., s. 175.
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ko przesigknietej ideami o§wiecenia oraz wiarg w przystugujace kaz-
demu cztowiekowi prawa. Jest to mozliwe - pisat zydowski mysliciel
- gdy w polityce zaktadamy istnienie jednej, wytacznej prawdy, ktora
mozna nazwac politycznym mesjanizmem, postulujagcym z gory usta-
lony, harmonijnie doskonaty uktad. Polityka staje sie wtedy zaktad-
niczka filozofii, ale nie tej rozumianej jako poszukiwanie madrosci
czy dyskurs racjonalnosci, lecz filozofii organizowania spoteczen-
stwa tak, by polityka rozciggneta swoje przemozne panowanie na
wszystkie sfery zycia. Stad paradoks - méwi Talmon - demokracja,
ktéra miata by¢ wyrazem nadziei na powstanie spotecznosci ludzi
wolnych i réwnych, staje sie spotecznoscia tych, ktérzy potrafig juz
tylko dziata¢ w warunkach samorzutnej i doskonatej harmonii. W ten
sposob lud jest catoscig, wola jest jednoscig, wolnos$¢ oznacza postu-
szenstwo™. Ciekawa literacka forma ukazania absurdéw doskonatej
harmonii i porzadku (szczeg6lnie dziS, w czasach pandemii) jest po-
wies¢ Juli Zeh Corpus delicti. Proces (Wydawnictwo WAB, Warszawa
2011). Autorka opisuje spoteczenstwo, w ktorym kazda choroba jest
juz zjawiskiem minionym (historycznym), a ideologiczno-polityczne
podtoze tego iluzyjnego systemu wytozone jest w ksiedze Zdrowie,
ktéra stanowi naczelng zasade legitymizacji panstwa. W tak opisane;j
utopii palenie papierosow, jako naduzycie substancji toksycznych,
podlega surowej karze z paragrafu ustawy o ochronie zdrowia, nie-
dozwolone jest nawet ,jednorazowe przekroczenie poziomu kofeiny
we krwi”, kazdy obywatel posiada w domu maszyne dezynfekujaca
i bakteriometr, a w biceps ma wszczepiony chip, monitorujacy i re-

jestrujgcy informacje o zuzyciu kalorii, procesach przemiany materii

* por, J.L. Talmon, Zrédia demokracji totalitarnej, thum. A. Ehrlich, Krakéw 2015, s. 9-15.
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i sprawnoéci fizycznej''. To oczywiscie literacka fantazja, ale obra-
zujaca poziom oghlupienia i zniewolenia, jaki moze zrealizowac sie
w spotecznosci.

Mesjanizm ponowoczesnos$ci polega wiec na przyjeciu mitolo-
gicznego usprawiedliwienia dla prewencyjnych dziatan panstwa wo-
bec obywateli. Jest swoistym uprawomocnieniem stosowania przy-
musu wobec poddanych i poszukiwaniem spotecznej legitymizacji
dla zastosowania podjetych srodkéw. W ten sposob wspotczesna po-
lityka zaprzecza jednak swoim liberalnym Zrodtom, ktdre przeciez,
jak méwita Hannah Arendt, definiujg wtadze jako zdolno$c¢ taczenia
sie ludzi w dziataniu bez uzycia przymusu, bez bezmys$lnego i mani-
pulacyjnego narzucania swej woli innym*. Niestety dzi$ rzadzi ten,
kto wprowadza masy ludzkie w stan hipnozy. W tym procesie media
odgrywaja obecnie kolosalng role - staja sie miejscem wulgarnej ma-
nipulacji, ktéra uwodzi cate spotecznosci®. Stad zadaniem panstw,
rzaddéw i korporacji jest usprawiedliwianie ograniczenia wolnosci in-
dywidualnej w imie bezpieczenstwa, ktore staje sie ,,wolnoscia szcze-
gblnego rodzaju”, niejako wolnoscig wyzszego rzedu, ktéra okresla
granice podejmowania decyzji*".

Nie powinno zatem dziwi¢, ze sktadowa wspotczesnej inzynierii
spotecznej staje sie ,dyscyplina”, o ktorej Michel Foucault pisat, ze
jest wtadza produktywng par excellence, dazy bowiem nie tylko do
zniewalania tych, ktorzy jej podlegaja, lecz takze do rozwijania i wy-

korzystywania ich zdolnosci. Dyscyplina opiera sie na przekonaniu

! Juli Zeh, Corpus delicti. Proces, thum. S. Lisiecka, Warszawa 2011. Zob. T. Gabi$, Zapiski manarchisty,
JArcana. Kultura, Historia, Polityka”, nr 157-158 (2020), s. 222.

“? Por. H. Arendt, Korzenie totalitaryzmu, tom 1, ttum. M. Szawiel i D. Grinberg, Warszawa 1993, s. 330.
* Por. M. Bierdiajew, Krélestwo Ducha, dz. cyt,, s. 42.
“ Por. L. Kotakowski, Czy diabet moze by¢ zbawiony i 27 innych kazar, Londyn 1984, s. 261.
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rzadzacych, ze jednostki i zbiorowosci mozna uwazac za przewidy-
walne i podatne na rozmaite sugestie i manipulacje. Wspdtczes$nie 13-
czy sie techniki nadzoru, reglamentacji i klasyfikacji, czyniac je nor-
malnymi cechami nowoczesnych spoteczenstw i traktujgc jak ogol-
ng technologie rzadzenia. Szczegdly zycia kazdego z mieszkancow
zapisane sg3 w bazach danych urzeddéw, korporacji, stuzb. JesteSmy
czasem wrecz przyuczani do tego, by traktowac¢ nadzor, inwigilacje,
reglamentacje i klasyfikacje jako rzecz oczywistg tak, by osobowo-
$ci i zachowania byly odpowiednio urabiane. Foucault konkluduje,
ze nie do konca zdajac sobie z tego sprawe, zaczynamy zy¢ w Swiecie
projektow, ktorych celem jest zdyscyplinowane i bezpieczne spote-
czenstwo. Tyle tylko, Ze rzagdowa troska o bezpieczenstwo przeradza
sie w zbyt nachalne zainteresowanie wolnoscia jednostek®. Obecnie
na mys$l przychodzi pandemia COVID-19 i kontrowersyjne dziatania
wtadz w réznych krajach Swiata. Wtoski filozof Giorgio Agamben
w swojej najnowszej ksigzce Quando la casa brucia (Gdy dom ptonie)
pisze, ze w rzekomo racjonalnych spoteczenstwach Zachodu obser-
wujemy pojawienie sie nowej religii - religii medycyny, konkurujacej
z religig chrzes$cijanska i kapitalistyczng religig pienigdza. Wywota-
na covidem religia medycyny - pisze Agamben - przejeta z jednej
strony eschatologiczny impuls chrzeScijanstwa (zbawienie czto-
wieka), a z drugiej od kapitalistycznej religii pienigdza zaczerpneta
charakter nigdy niekonczacego sie kryzysu. Wytesknione zbawienie
(uzdrowienie) nigdy nie jest ostateczne, lecz zawsze tymczasowe

i prowizoryczne, poniewaz wirus nie daje sie raz na zawsze pokonac,

* Por. M. Foucault, Nadzorowa¢ i karaé, thum. T. Komendant, Warszawa 1998, s. 56; zob. takze: B. Hin-
dess, Filozofie wtadzy, s. 130.
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nieustannie mutuje, przyjmujac coraz to nowe i grozniejsze formy"’.
Niewatpliwie, cho¢ napisano juz na ten temat bardzo wiele, jest to
odejscie od fundamentow spoteczenstwa liberalnego, wsrod ktérych
podstawowym celem panstwa powinna by¢ obrona wolnosci jed-
nostki, a nie pogon za ,szczeSciem bezpieczenstwa”.

Gdzie tujednak mesjanizm? Zauwazmy, ze w tej propozycji utrwa-
lania bezpieczenstwa jednostka ponosi najwieksze koszty i podlega
najwiekszym naciskom, a wtasnie w systemach mesjanistycznych los
zwyklego cztowieka jest zalezny od poziomu mechanizméw politycz-
nych oraz organizacji procedur i struktur, ktore w imie wyzszego do-
bra, realizujg sobie wtasciwg idee. Spoteczenstwo liberalne, paradok-
salnie zachowujac dystans wobec religii, czasem nawet pragnac zde-
maskowac religie jako niepotrzebng ideologiczng nadbudowe kon-
kretnych zachowan spotecznych, samo w niektérych interpretacjach
rzeczywistosci formutuje przestania pozadoczesne, stawiajgc wprost
,eschatologiczne warunki i obietnice”*’. Tym samym, jak zauwaza Jo-
hann Baptist Metz, spoteczenstwo wspo6tczesne narazone jest na nie-
bezpieczenstwo ,Swieckiej eschatologii”, mitu, ktory wyraza sie wiara
w planowanie, dobrobyt, bezpieczenstwo. Jest to rodzaj demokra-
tycznej religii, ideologicznego absolutyzmu wolnoSci, parafrazy histo-
ryczno-spotecznego procesu dokonujgcego sie w $wiecie, a zakonczo-

nego gorgco oczekiwanym tysigcletnim krélestwem sprawiedliwosci.

* Agamben dowodyzi, ze dzieki epidemii wiadza polityczna moze legitymizowac sie poprzez stan zagro-
Zenia i ochrone nagiego biologicznego zycia - poniewaz w samym sercu liberalnej demokracji panuje
pustka. Jedyne, co pozostaje, to w gruncie rzeczy legitymizacja Hobbesowska - ostateczna, najbar-
dziej pierwotna legitymizacja wtadzy: suweren obiecuje poddanym, ze uchroni ich przed gwattowna
$miercig, grozaca im z rak $mierciono$nych wiruséw. W obliczu $mierci poddani uznajg prawowito$¢
wiladzy majacej Zrédto w obietnicy zapewnienia im elementarnego, egzystencjalnego bezpieczen-
stwa. Zob. G. Agamben, Quando la casa brucia, Macerata 2020; https://www.quodlibet.it/giorgio-a-
gamben-quando-la-casa-brucia (dostep: marzec 2022).

* Por. ].B. Metz, Teologia polityczna, ttum. A. Morusek, Krakéw 2000, s. 23.
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Osiaggniecie tego stanu moze stac sie zastosowanym w globalnej po-
lityce uniwersalnym sensem historii*’. Ostatnio niezwykle zrecznie
wyraza to Tim Crane, wskazujgc drogi poszukiwania i odnajdywania
sensu oraz doSwiadczenie realizacji moralnej dyscypliny bez ucieka-

nia sie do klasycznych religii czyli bez pomocy Boga™.

Ponowoczesne zagrozenia

Obecnie zyjemy w epoce, w ktorej nastgpit (szczegdlnie na Zacho-
dzie) proces demitologizacji, odczarowania, neutralizacji, autonomii
i sekularyzacji, a jego rezultatem jest wielokulturowe spoteczenstwo
liberalne. Autonomia porzadku Swieckiego nie podlega juz dyskus;ji -
cztowiek i tworzony przez niego Swiat jest gtlownym twdrca historii.
Po wyzwoleniu sie z konstytuujgcych go wczesniej wspolnot (rodzi-
na, sgsiedztwo, Kosciét, narod) i opanowaniu sit natury (technika)
wydaje sie, ze cztowiek osiggnat obszar autonomicznej wolnosci pra-
wie od wszelkich determinantéw i potrafi rozszerza¢ go w sposob
nieograniczony™. W ponowoczesnej rzeczywistosci, w laickiej kul-
turze liberalizmu miejsce, ktore wczesniej cate kultury i cywilizacje

przeznaczaty dla Mesjasza, dzi$ musi by¢ puste.

Puste krzesto czeka na Mesjasza. Jes$li kto$ zajmie to
krzesto, mozna by¢ pewnym jednego: chodzitoby tu wtedy
0 perwersyjnego czy tez zakltamanego Mesjasza. Jesli kto$ to
krzesto usunie, przedstawienie sie zakonczy, a duch opusci
wspélnote. Polityka nie potrzebuje tego niezajetego krzesta,
ale dopdki pozostawi sie je tam, gdzie jest - doktadnie tam,

* Por, Tamze, s. 107.
* Por. T. Crane, Sens wiary. Religia z punktu widzenia ateisty, thum. A. Appel, Warszawa 2019, s. 25.

*® Por. R.P. George, Zderzenie ortodoksji. Kryzys prawa, religii i moralnosci, ttum. M.J. Czarnecki, Warszawa
2019, s. 28-29.
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posrodku przestrzeni, gdzie pozostaje zakotwiczony w swojej
ostrzegajacej by¢ moze nawet patetycznej pustce - dopoty
aktorzy sceny politycznej wciaz beda musieli liczy¢ sie z jego
istnieniem, a przynajmniej to od nich zalezy, czy beda sie
z jego istnieniem liczy¢. Wszystko inne jest pragmatyzmem®'

Czy jednak pustego miejsca Mesjasza nie zawtaszczajg dzi$ idee
pretendujgce do miana nadprzyrodzonych? Laicki wymiar ,religii”
francuskiego tworcy dekonstrukcji Jacques’a Derridy, wigze sie
W sposéb nierozerwalny z pragnieniem ocalenia (zbawienia), ktdre
pojawia sie jako skutek istnienia w Swiecie zta, zta radykalnego.
Mesjanizm ujawnia sie tutaj jako warunek spotecznej wiezi,
otwarcie na przyszto$¢, w ktérej moze spetniac¢ sie sprawiedliwosc.
Mesjanizm przenika warstwy kultury, przemawia obietnica i nadzieja
na panowanie $wiatowej sprawiedliwosci, ktéra jednoczes$nie nie
zlikwiduje roznorodnosci i odmiennosci pogladéw. Jednak wiara w tak
pojeta mesjanskos¢ nie wigze sie z zadnym objawieniem, jest ujeta
jako pozbawiona logicznej dowodliwosci i pierwotnej ,powinnosci”,
jest kreSleniem podtoza dla nowego doSwiadczenia wiary, jakichs
nowych form $wieckiej religii, zamknietej w ramach racjonalnej

. o . . , . 52
immanencji, pozbawionej pomyslenia tego, co transcendentne’.

*' A, Heller, Politik nach dem Tod Gottes, ,Jahrbuch Politische Theologie”, vol. 2. Bilderverbot (1997), s. 87,
thum. s. Sabina Depta ISSM. Zob tez. P. Zeillinger, M.-E. Morin, Perhaps the Impossible, therefore, Will
have been Necessary. Reflections before Friendship, w: Theory after Derrida. Essays in Critical Praxis, red.
K.C.Baral, R. Radhakrishnan, London 2018, s. 151-170. Kotakowski zauwazyt, Ze przekonanie twdrcéw
spoteczenstwa otwartego, Ze owo miejsce zostanie na zawsze puste, jest ztudne. Wychowanie do to-
lerancji, solidarnosci, bezinteresownosci, pokonania obyczajéw plemiennych na rzecz ogdlnoludzkiej
wspolpracy wymaga bowiem sit, ktére moga pochodzi¢ tylko z tradycji, a ktérych zrédtem w kulturze
byty do tej pory wielkie religie chrzescijanskie. Liberalne hasta, wedtug ktérych mamy dazy¢ do do-
skonatego uwolnienia sie od tradycji i autorytetu historii, a fundamentalne dla liberalizmu wartosci
traktowac jako warto$ci wrodzone, naturalne, staja sie intelektualnym ztudzeniem. Zob. szerzej: L. Ko-
takowski, Samozatrucie spoteczeristwa otwartego, dz. cyt., s. IX.

2 70b. T, Crane, Sens wiary, dz. cyt,, s. 110-129; ]. Gray, Siedem typdéw ateizmu, ttum. A. Wilga, Warszawa
2020, s. 109-142; ]. Sochon, Ponowoczesne losy religii, Warszawa 2004, s. 191-194.
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Moze dlatego, cho¢ zdaje sobie sprawe, ze trudno udowodnic
tak stawiane tezy, wspoéiczesna odmiana postliberalizmu pod wpty-
wem kultury ponowoczesnej przeksztatca sie w uniwersalistyczng
filozofie, ktéra chce zdominowac¢ spoteczng praktyke. Niestety dzia-
ta destrukcyjnie na struktury, nawyki i obyczaje, ostabia prawdziwa,
oparta na ludzkiej refleksji i zdolnoSci godzenia rozbieznych celéw,
demokracje liberalna. Staje sie — uzywajac wyrazenia Ryszarda Le-
gutki - ,liberalng nomenklaturg” i wywotuje skutki, jakie ma przewa-
ga idei nadprzyrodzonej nad doczesnoscia™’. W tym sensie liberalny
mesjanizm, a raczej mesjanizm ponowoczesnosci, staje sie szkodli-
wy dla spoteczenstwa i jatowy jako filozofia, powiela bowiem sche-
maty, w ktorych idee nadprzyrodzone podporzadkowuja sobie zycie
obywateli i panstwa. Rzadzacy, poszukujac w trudnych sytuacjach -
dzi$§ w obliczu zagrozenia terroryzmem, pandemia , wojng - jakie-
go$ uniwersalizmu (o charakterze eschatologicznym), wyzwalaja
sity, nad ktérymi do konca nie panujg - przewage niesprawdzalnych
i nierealizowalnych idei nad doczesnosScig. Moment stanu zagroze-
niainiebezpieczenstwa jest dla porzadku demokratycznego waznym
sprawdzianem rozstrzygniecia okrutnego dylematu: dac sie pokonac¢
nieliberalnym i niedemokratycznym sitom czy uciec sie do $rodkéw
przemocy, ktére ograniczajg wolnos$¢? Czyz nie jest to, jak zauwaza
Kotakowski, przerazajacy wybor miedzy porzadkiem totalitarnym
a dyktatura wojskowa?>".

W wielu publikacjach dotyczacych rozdziatu instytucji ducho-
wych (KosSciotéw, Zboréw, Cerkwi rozumianych jako te sity, ktore
sg zdolne do wyznaczania spoteczenstwu celéw pozadoczesnych)

** Por. R. Legutko, Etyka absolutna, dz. cyt,, s. 68.

* Por. L. Kotakowski, Samozatrucie spoteczeristwa otwartego, dz. cyt., s. XL
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od panstwa (instytucji politycznych) mesjanizm ponowoczesnosci
przedstawia sie jako szczegolne osiggniecie Swiata Zachodu. Libe-
ralne spoteczenstwo nie wymaga powszechnej wiary w jakiekolwiek
Objawienie, nie domaga sie uznania podwdjnej (duchowo-cielesnej)
natury cztowieka, nie méwi o eschatologii. To prawda, ale ogtosze-
nie panstwa czy idei politycznej jako wcielenia prawdy objawionej,
Swiadka absolutnej rzeczywistoSci, niweczy caty ten wysitek. Gdy
bowiem przyjrzymy sie napieciu pomiedzy pragnieniem bezpieczen-
stwa a pragnieniem wolnoSci, to widzimy, Ze projekt liberalny nie
daje zadnych gwarancji, iz uda sie go ochronic¢ przed dezintegracyjna
sitg, jaka jest rodzaj Swieckiej eschatologii. Panstwo, ktore zaczyna
nakazywac¢ swoim obywatelom prawowierng interpretacje codzien-
nych wydarzen, musi rowniez dyktowac interpretacje catych dziejow
i przeznaczen cztowieka™. Narzuca tym samym spoteczenstwu her-

meneutyke rozumienia przysztoSci. Jak méwi Patryk J. Deneen, naj-

%5 Por. . Gray, O rzqdzie ograniczonym: ograniczone uprawnienia i szczegétowe obowiqzki rzqdu, thum.
W. Madej, Warszawa 1995, s. 113. John Grey stara sie wykaza¢, ze o§wieceniowe i postoSwieceniowe
idee - np. komunizm i neoliberalizm - w wiekszosci byty obsesyjnie $wieckie, a zarazem dogtebnie
ksztattowane przez religie. Por. ]. Gray, Herezje. Przeciwko postepowi i innym iluzjom, thum. M. Kotow-
ski, Wroctaw 2015, s. 8, 36. Z kolei Habermas ujmuje to bardziej delikatnie, méwiac, ze samoos$wieco-
ne postsekularne spoteczenstwo obywatelskie kontynuuje w stosunku do religii prace, ktérg religia
wykonata w stosunku do mitu, tyle tylko, Ze juz nie w zuchwatej intencji wrogiego przejecia, ale po
to, by przeciwdziata¢ powolnej entropii ubogich zasobow sensu. Por. ]. Habermas, Wierzy¢ i wiedziec,
thum. M. Lukasiewicz, ,Znak”, nr 9 (2002) 568, s. 20. Warto moze przypomnie¢, ze jeszcze w czasach
realnego komunizmu ks. Tadeusz Styczen i ks. Andrzej Szostek podjeli polemike z soteriologicznymi
tezami marksizmu, wedle ktérych jesli Boga nie ma i cztowiek nie jest od Niego zalezy, to wtasnie
marksizm ma szanse stworzy¢ cztowieka-autokreatora, uwolnionego od wiezéw zobowigzujacej go
moralnie prawdy o nim samym. Tyle tylko, zaznaczajg autorzy, Ze gdy ujmiemy cztowieka jako wolne-
go do tworzenia prawdy o sobie, to w obliczu konfliktu drugi nieuchronnie zostaje rywalem, a meto-
da spotecznej egzystencji staje sie walka. Tak oto wolno$¢ tworzenia prawdy o sobie prowadzi moca
wiasnej logiki do usprawiedliwienia przemocy jako jedynej zasady w walce wszystkich ze wszystkimi.
Liczne zatem proéby skonstruowania umowy spotecznej - od Thomasa Hobbesa do Jirgena Haberma-
sa - sa proba ztagodzenia tej okrutnej reguty. Zob. T. Styczen, A. Szostek, Liberalizm po marksistowsku.
Antropologiczne implikacje marksistowskiej soteriologii, ,,Znaki Czasu. Kwartalnik religijno-spoteczny”,
nr 3 (1986), s. 26-43
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trudniejszym wyzwaniem, jakie stoi dzi$ przed nami jest odrzucenie
przekonania, ze bolaczki spotecznosci liberalnych mozna uleczy¢ tyl-
ko przez jeszcze mocniejsze urzeczywistnianie liberalizmu®.
Wszystko to sprawa, Ze przed ludZmi wolnymi i bronigcymi
godziwych sposobOw rzadzenia stoi trudne zadanie ustrzezenia sie
przed niebezpieczenstwem, by jakas §wiecka instytucja, organizacja
badZ sama administracja panstwowa nie zaczety interpretowac
minionych, obecnych i przysztych wydarzen jako przejawu
mesjanizmu, ktéry wyznaczy cele naszym dziataniom spotecznym.
Musimy sobie uswiadomic, jak wazna jest odpowiedz na pytanie: kto
zna mesjanistyczny zamyst dziejow, plan eschatologii przysztosci?
Wszelkie oceny wymykajg sie racjonalnej interpretacji, poniewaz
oparte s3 na proroctwach. Potrzebne jest wiec jakie$S objawienie,
ktére ujawni zamyst ponowoczesnego mitu, potrzebne jest poznanie
religijneiteologiczne, ktore odstonihistorie zbawienia spoteczenstwa
wraz z jego eschatologia. Tylko tyle, ze w tej perspektywie wiadza
jest rodzajem boskiego zamystu wyznaczajgcego cel-zadanie,
jakie na przestrzeni dziejow ma sie sta¢ powotaniem cztowieka
ponowoczesnego. Zaproponowany cel - absolutnie ostateczny,
koncowy cel dziejow - znajduje sie poza dziejami, a wiladza
pretenduje do miana nadprzyrodzonej czy nawet boskiej, ukazujac
spoteczenstwu to, co de facto znajduje sie ,poza horyzontem
historii”. Dzi$ taka spotecznie eschatologiczng, niebezpieczng idea
moze by¢, w moim przekonaniu, utopia bezpieczenstwa i postepu.
Mamy sie sta¢ niezniszczalni i wolni, swobodni i bezpieczni w swej

impresji. Mamy zwalczy¢ nasze wady, osiggajac w ten sposob

% Por, PJ. Deneen, Dlaczego liberalizm zawiédt?, ttum. M.J. Czarnecki, Warszawa 2021, s. 53.
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absolutng doskonato$¢ natury w wymiarze doczesnym. Przyczynia
sie do tego zaréwno medycyna, jak i technologia, a wreszcie coraz
bardziej popularna idea transhumanizmu®’. To s3 cele wyznaczane
catym spoteczno$ciom, a na ich realizacje przeznacza sie ogromne
srodki finansowe. Nie ma tu miejsca na religie, ktéra odsytataby
nas do Swiata nadprzyrodzonego. Stawiane przed ludZmi zadania
maja obecnie site przyciggania iluzji, a jednocze$nie nietrwatos¢
doczesnosci, ale de facto sa catkowicie poza naszym zasiegiem.
JesteSmy jednak nieustannie mobilizowani do przekraczania wtasnej
natury i kondycji poprzez réznego rodzaju dziatania. Promotorami
i motywatorami tych idei sg reklamy i media spotecznos$ciowe.
Wmawia sie nam, ze jeszcze tylko troche wysitku, a osiggniemy
absolutne spetnienie. Tyle tylko, Ze juz teraz psychologowie alarmuja
o narastajacej, szczegdlnie wsrod ludzi mtodych, fali frustracji
i depres;ji*’. Coraz wiecej os6b ucieka przed trudami jakie niesie zycie
w natogi, stajac sie niewolnikami réznorodnych pragnien i marzen.
W pewnym momencie tracg wszystko, nawet to, co najcenniejsze

- nadzieje. Mimo jednak tych ostrzegawczych znakéw bogate,

% Szczegblne znaczenie ma dzisiaj zaréwno neurobiologia, jak i transhumanizm, poniewaz gtéwne
gatezie technologii i biotechnologii, nazwane w skrécie GRIN (ang. genetic, robotic, information, na-
notechnology) oferuja, wraz ze swoim instrumentarium, mozliwosci nie tylko powierzchownego od-
dziatywania na cztowieka, ale umozliwiajg juz gteboki wptyw, ktéry siega modyfikacji genetycznych
i prowadzi do okreslonych i pozadanych zmian w ludzkiej naturze. Wszystko to sprawia, Ze transhu-
manisci sg przekonani, iz wskutek zastosowania réznych wyrafinowanych ingerencji mozna bedzie
dokonac¢ takich przemian, dzieki ktérym (w bliZej nieokreslonej przysztosci) powstanie spoteczen-
stwo nowych postludzi - oséb udoskonalanych fizycznie i moralnie. Niezwykle ciekawie pisze o za-
grozeniach genetycznych zmian w populacji ludzkiej Michel Sandel w ksiazce Przeciwko udoskona-
laniu cztowieka. Etyka w czasach inzynierii genetycznej (Warszawa 2014). Zob. takze: ]. Grzybowski,
M. Zembrzuski, Pytania o transhumanizm - nadzieja ludzkosci czy antropologiczny btqd?, w: Ulepszanie
poznawcze cztowieka. Perspektywa filozoficzna, red. P. Duchlinski, G. Hotub, Krakéw 2021, s. 259-305.

*® Przejmujaco pisze o tym J.M. Twenge w swojej analizie pokolenia iPhona i smartphona. Zob:

J.M. Twenge, iGen. Dlaczego dzieciaki dorastajgce w sieci sq mniej zbuntowane, bardziej tolerancyjne
i mniej szczesliwe, ttum. O. Dziedzic, Sopot 2019, s. 114-135.
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konsumpcyjne spoteczenstwo cyfrowe pragnie, bySmy wszyscy
podporzadkowali sie wyznaczonemu przez komercje i media
kierunkowi. Ostatecznie mesjanizm ponowoczesnosci, pragnacy
ocali¢ cztowieka przed wspoétczesnymi zagrozeniami, wyznacza
sobie miejsce wtasciwe dla idei religijnych i staje sie swoistym
historycznym proroctwem, zgodnie z ktérym wolno$¢ sprowadza
sie do dyscypliny bezpieczenstwa, a cztowiek jest tylko srodkiem
w realizacji nowego, postmodernistycznego objawienia ludzkosci.
Nie bedzie to juz jednak $wiat swobodnych debat, szerokiej dyskusji,
wspolnotowego poszukiwania Srodkow i uzgadniania celdéw, tak by
uszanowac podmiotowos$c¢ kazdego. By¢ moze bedzie to Swiat sterylny
i bezpieczny, ani nie demokratycznie, ani wspélnotowo wolny.

Stad sytuacja obecnie jest dos$¢ paradoksalna - staliSmy
sie jesteSmy niewolnikami sukcesu swoistego wyzwolenia -
zyskaliSmy poczucie zabezpieczenia i opieki ze strony panstwa
kosztem powszechnej inwigilacji oraz kontroli naszych zachowan.
Zwieksza sie wolno$¢ realizowania konsumpcyjno-hedonistycznych
pragnien, ale zmniejsza poczucie panowania nad sobg, wolnosci
wewnetrznej”. Dochodzi do tego coraz mocniejsze zniewolenie
i kontrola dokonywana przez technike, co Daniel Borstin nazwat
,$wiatem coraz wiekszych niedobrowolnych zobowiazan®””.

Jak pisze Jan Tokarski, analizujac zsekularyzowane idee poli-
tyczne, pierwszym wyrazem mesjanskiej demokracji totalitarnej, jej
historycznym wcieleniem, byt jakobinizm ze swoimi ,rzgdami cnoty”,

wiarg w cztowieka, w jego dobroc¢ i zdolnos$¢ osiggniecia doskona-

% Por. PJ. Deneen, Dlaczego liberalizm zawidédt?, dz. cyt., s. 166.

® Por. D.J. Boorstin, The Republic of Technology: Reflections on Our Future Community, New York
1978, s.9.
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tosci bez Boga i religii, bez ksiezy i koSciotow. Dzi§ wcigz mamy do
czynienia z nadziejg na catkowite wyzwolenie czlowieka z jarzma
krepujacych go sil, z nadziejg na odczytanie uniwersalnego porzad-
ku $wiata i wprowadzenie go w zycie. Tyle tylko, ze w tym wszyst-
kim jest zarowno mesjanska wielkos¢, jak i samooszustwo na wiel-
ka skale. Okazuje sie, ze demokracji liberalnej nie da sie oddzieli¢
od groznych impulséw totalitaryzmu, ktory stanowi, jak sie wydaje,

P . 61
Jje) mroczny rewers .

! Por. J. Tokarski, Moment Tukidydesa..., dz. cyt., s. 62.
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Subiektywny sad czy glos prawdy? -
wspolczesna dyskusja o sumieniu

Po przeczytaniu tomu,
w ktérym Wactaw Hryniewicz
moéwi o rzeczach najwazniejszych,
zapragnatem wroéci¢ do Nowego Testamentu,
ale nie potrafitem go znalez¢
w mojej nieuporzadkowanej bibliotece.
W ksiegarni rozejrzatem sie uwaznie,
sprawdzitem, czy nikt mnie
nie styszy i zapytatem
o Nowy Testament. Sprzedawca
(T-shirt z napisem ,Mrowki zwycieza”)
wyruszyt na poszukiwanie,
wkrétce jednak powiedziat, sorry,
niestety, wyglada na to,
ze chwilowo zabrakto nam
Nowego Testamentu.
Nie wiem, co znaczy chwilowo,
jak dtugo moze trwac ta chwila.
Jakie moga by¢ skutki
tej nieobecnosci.

Adam Zagajewski, W ksiegarni

W XXI wieku mamy juz Swiadomos¢, ze jako ludzie przekroczyliSmy
uznane i akceptowalne kanony i ograniczenia, nie tylko w dziedzi-
nie technicznej, ale takze, co wazniejsze, kulturowej. Wspoétczesne
odniesienia miedzyludzkie i spoteczne cechuje zmiennos¢ i tymcza-
sowos¢. Doswiadczamy juz nie tylko odejscia od jakichkolwiek za-
sad czy ortodoksji, ale wrecz jawnej ich negacji. Na tym etapie dzie-
jow, jak stwierdzat Zygmunt Bauman, nie ma juz awangardy, ktora
przeciwstawia sie akceptowanej i szanowanej tradycji. Nie ma, bo

po traumatycznych doswiadczeniach XX-wiecznych totalitaryzmoéw
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zadnych uniwersalnych systemow, gtoszacych jedng prawde, by¢ nie
moze. Kazdy uniwersalizm - polityczny, religijny czy moralny - po-
strzegany jest jako zagrozenie dla najwiekszych osiggnie¢ wspotcze-
snosci - pluralizmu, swobody i tolerancji'.

Teoretycy ponowoczesnosci gtosza koniec epoki, w ktorej do-
minowata kultura o§wieceniowa. Dokonato sie przekroczenie hory-
zontu tradycji rozumu, z ktdrego kiedy$ wytonita sie samowiedza
europejskiej nowoczesnosci. Kultura, ktéra jest gtbwng osig naszych
rozwazan, zostata postawiona na gruncie posthistorii. Erozji i dewa-
luacji ulegly podstawowe pojecia, na ktorych wspierat sie zachodni
racjonalizm, a rozum zostat zdemaskowany jako wtadcza, cho¢ za-
razem ujarzmiona podmiotowos¢, jako wola instrumentalnego pa-
nowania nad kultura’. Te site i wtadze racjonalizmu narzucajacego
swe rozumienia trzeba zniszczy¢, a moze raczej - uzywajac termi-
nologii francuskiego filozofa Jacques’a Derridy - zdekonstruowac.
W tej perspektywie Swiat pojec, wartos$ci i znaczen przestaje juz by¢
przejrzysty, jest raczej rhizomq: czym$ nieokre$lonym, splatanym,
pozbawionym struktury, co powoduje, Ze ostatecznie zadna komuni-
kacja tozsamos$ciowa nie jest juz mozliwa. Jak jeszcze dla Heideggera
mowa byta ,domostwem bycia”, tak juz dla Derridy wszelka ,mowa”,
jakakolwiek komunikacja i kazda $swiadomos¢ jest ,nomadyczna”, ni-
gdy bowiem nie jest zakoniczona, nie osigga swego celu, nie dociera

do ostatecznych rozwiazan a tym samym do ostatecznych tresci’.

! Por. Z. Bauman, Ponowoczesnos¢ jako Zrédto cierpieri, Warszawa 2000, s. 156.

% Por. ]. Habermas, Filozoficzny dyskurs nowoczesnosci, ttum. M. Lukasiewicz, Krakéw 2000, s. 12.

* We wspbtczesnej filozofii mozna wskazaé rézne zrodta dekonstrukgji: z jednej strony jako swoistej

metody krytyki literackiej, z drugiej sposobu filozoficznej proby interpretacji tekstu. Symbolizuja je:
Fryderyk Nietzsche jako krytyk jezyka pojeciowego maskujacego swoja retoryczng nature, Zygmunt
Freud jako krytyk substancjalnego i jednorodnego pojecia podmiotu oraz Martin Heidegger kryty-
kujacy metafizyke jako regulatywny dyskurs. Dekonstrukcja oznacza pewien koniec humanistycznej
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Koniec filozofii, poczatek gry znaczen

W szeroko rozumianym zyciu kultury i spotecznych dziatan ozna-
cza to dominacje postaw antydogmatycznych, wyrazanych w prze-
konaniu, ze prawda nie jest odkrywana, ale wytwarzana przez czto-
wieka, a kultura jako teoria jest jedynie przypisem do minionych
tekstow, w praktyce za$ stata sie absolutyzacja obyczajowej swo-
body i artystycznej tworczosci. Absolutnego charakteru nabiera
eksponowanie prawa do ekspresji wtasnych mysli, uczuc i doznan.
Postrzegamy siebie jako konsumentow, nie zdajac sobie sprawy
z manipulacyjnej roli i mocy cyfrowych medioéw, ktore uczynity
z nas niewolnikow reklamy. Jezyk rynku przenika dzi§ bowiem we
wszystkie warstwy spotecznej egzystencji i niejako wttacza mie-
dzyludzkie stosunki w schemat kierowania sie jedynie wlasnymi
preferencjami. W konsekwencji podstawowym celem wspotcze-
snego spoteczenstwa jest zadowolenie wszystkich grup i préba po-
wszechnego zaspokojenia oczekiwan i pragnien. Kazdy domaga sie
praw dostosowanych do niego, do jego sposobu zycia i realizowa-
nej przezen kultury. Takie zgdanie wydaje sie jednak w peini zasad-
ne: skoro nie istnieje juz ogélna pewnos$¢ dotyczgca dobra wspol-

nego, prawa powinny odpowiadac¢ interesom poszczeg6lnych grup.

samowiedzy. Pod wptywem dekonstrukcji racjonalizm staje sie po prostu bezdomny, staje sie racjo-
nalizmem, ktéry niejako przezwyciezyt ,metafizyke obecnosci”. Dekonstrukcja uniewaznia bowiem
wszelka mediacje, stanowi odroczenie, nieustanne odwlekanie ,paruzji” rozumianej jako spetienie
sie rozumienia, préobe dotarcia do ,istoty” przekazywanej tresci, sprzeniewierza sie temu, co nazwac
by mozna ,logocentryczna tradycja myslenia”. Dekonstrukcja Derridy przekonuje nas, ze gdy pojawia
sie znak ,pismo”, zatarciu ulega réznica miedzy prezentacjg a reprezentacja, obecnos$cia a nie-obec-
noscia. Znak jest tylko i wylacznie swoja wilasna reprezentacja. Zob. szerzej: M.P. Markowski, Efekt
inskrypcji. Jacques Derrida i literatura, Bydgoszcz 1997; V. Szydtowska, Nihilizm i dekonstrukcja, War-
szawa 2003; B. Banasiak, Filozofia ,konca filozofii” Dekonstrukcja Jacques’a Derridy, Szczecin 2007,
s. 132-212; G. Deleuze, F. Guattari, Kfgcze, ttum. B. Banasiak, ,Colloquia Communia”, z. 1-3 (1988), s.
221-238; Teoria literatury XX wieku, red. A. Burzyniska, M. P. Markowski, Krakow 2006, s. 361.
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To powoduje jednak, Ze wspo6tczeSnie trudno znalez¢ taki przejaw
ludzkiego zycia, ktéry nie statby sie towarem®.

W Swiecie pluralizmu, w kulturze, w ktdrej wszystkie sady
wartosciujace s3 réwnowazne, a zdaniom i pogladom przypisuje
sie ten sam ciezar, nie ma miejsca dla jakiejkolwiek filozofii, ktora
pretendowatby do miana ,filozofii pierwszej”, czyli takiej, ktéra
mogtaby wskaza¢ na inteligibilne, niezmienne zasady Swiata - na
arché wyznaczajaca fundament rzeczywistosci’. Takiej roli, wedtug
amerykanskiego pragmatyka Richarda Rorty’ego, nie ma juz prawa
peic¢ ani metafizyka, ani ontologia, ani filozofia nauki. Wspoétczesny

cztowiek nie ma juz bowiem zaufania do metanarracji wielkich

* Por.]. Habermas, Przysztosé natury ludzkiej. Czy zmierzamy do eugeniki liberalnej?, ttum. M. Lukasie-

wicz, Warszawa 2003, s. 111. Zob. takze: Ch. Delsol, Esej o cztowieku pdznej nowoczesnosci, thum. M.
Kowalska, Krakow 2003, s. 143.

® Juz na poczatku XXI wieku zwrécit na to uwage Francis Fukuyama, przekonujac, ze pojecie natury
zostato juz wyczerpane i jako takie zdezaktualizowato sie. W §wietle badan nad genotypem ludzkim
i ludzkimi zachowaniami nie da sie juz obroni¢ twierdzenia, Ze istnieja prawdziwie uniwersalne cechy
ludzkie, ktére mozna wywies$¢ z natury ludzkiej. Zob. szerzej: F. Fukuyama, Koniec cztowieka. Kon-
sekwencje rewolucji biotechnologicznej, ttum. B. Pietrzyk, Krakéw 2004, s. 175. Do opinii publiczne;j
z trudem docierajg informacje z laboratoriéw genetycznych, a przeciez juz w 2008 roku genetycy
z Uniwersytetu w Newcastle stworzyli pierwszy ludzko-zwierzecy embrion (doktadnie: ludzko-kro-
wi). Pojawily sie oczywiScie protesty i wyrazy oburzenia wsréd ludzi nauki, etykéw i lekarzy, ale spra-
wa szybko zostata wyciszona. Laboratoria nie lubig rozgtosu, stad opinia publiczna bardzo czesto nie
wie, na jakie badania wydawane sa Srodki publiczne, a juz zupeina tajemnica okryte jest to, co dzieje
sie w Kklinikach i osrodkach genetycznych w Chinach, Indiach, tajnych laboratoriach Stanéw Zjedno-
czonych Ameryki. W lipcu 2019 roku poinformowano o stworzeniu, przez zespdét Hiromitsu Naka-
uchi’ego z Uniwersytetu w Tokio we wspdtpracy z Uniwersytetem Stanforda z USA, kolejnych ludz-
ko-zwierzecych hybryd. Celem prac byto wyhodowanie metoda hybrydowa tkanek i organéw, ktére
w procedurze transplantacyjnej nie bytyby odrzucone przez pacjenta. Eksperyment polegat na tym,
ze do zwierzecego zarodka zostaty wprowadzone indukowane pluripotentne komoérki macierzyste
chorego, ktdry czeka na transplantacje (komoérki te wytwarza sie z komdrek somatycznych). Z takiej
ludzko-zwierzecej hybrydy rozwija sie istota zwierzeca, w ktérej wytworzy sie pozadana ludzka tkan-
ka lub narzad (np. nerka lub watroba), ktérych z kolei uzyje sie w przeszczepie. Hiromitsu Nakauchi
w ramach prowadzonych prac wyhodowat hybryde myszy, ktorej wyrosta trzustka szczura i uzyskat
chimere myszy z nerka drugiej myszy. Poinformowat réwniez o wyhodowaniu chimery swini z trzust-
ka innej $wini. Przed udoskonaleniami genetycznymi w ludzkim genomie ostrzega Michael Sandel we
wspomnianej juz ksigzce Przeciwko udoskonalaniu cztowieka. Etyka w czasach inzynierii genetycznej
(Warszawa 2014).
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systemoéw filozoficznych®. Podobnie méwi niemiecki mysliciel Jiirgen

Habermas:

Dopoki filozofia wierzyta, ze moze wypowiadac sie w spos6b
pewny o catosci przyrody i historii, rozporzadzata rzekomo
stalymi ramami, zdolnymi ogarngé¢ ludzkie Zycie jednostek
i wspolnot. Budowa kosmosu i natura ludzka, stadia dziejow
Swiata i historie zbawienia dostarczaty faktow nasyconych
wymowa normatywna, podsuwajacych, jak sie zdawalo,
takze wskazowki co do wlasciwego zycia moralnego. Przez
wieki wielkie religie przedstawiaty Zyciowa droge swoich
zatozycieli jako droge zbawienia, podobne wzory zycia
prezentowata rowniez metafizyka. Wydaje sie jednak, ze
polityczny liberalizm wyznacza krancowy punkt tej ewolucji.
Jest reakcja na pluralizm $wiatopogladéow i postepujaca
indywidualizacje stylow zycia. Gwarantuje sie kazdemu na
réwni wolno$¢ wyrobienia sobie etycznej samowiedzy, by
urzeczywistnia¢ osobista koncepcje dobrego zycia wedle
wtasnych zasad, mozliwosci i pragnieni’.

W jaki$ sposob sytuacje te opisuje i wyraza stworzona przez
Jacques’a Derride kategoria différance, oznaczajaca wieloznacznos¢
i niedookreslonos¢ filozofii. Différance okresla przestrzen filozofii

jako:

nieustannie dzielgcy sie odstep, ktdry neguje czystq terazniej-
szo$¢ i czystg obecno$¢. Doswiadczenie filozoficzne opiera
sie na nierozstrzygalnosci, ktéra oznacza, ze doswiadczenia
tego nie mozna ostatecznie usytuowac, oscyluje ono pomie-
dzy wnetrzem i zewnetrzem, na granicy, wigze sie z zasta-
nym terytorium, projektujgc réwnocze$nie nowg przestrzen.
Doswiadczenie filozoficzne staje sie doSwiadczeniem granicy

° Nowe spoteczenistwo, ktére bedzie, jak méwi Rorty, catkowicie pozbawione metafizyki, a jego obywa-

tele uwolnieni od ktopotliwych pytan: Dlaczego?, Co jest istotq?, stanie sie catkowicie pragmatyczne.
Metafizyka bedzie traktowana jako swoista choroba, do ktérej niegdy$ przywiazywato sie duza wage,
btednie sadzac, ze jest ona fundamentem etyki Zycia spotecznego. W. Zieba, Dekonstrukcja metafizyki:
powstanie (J. Derrida) — rozkwit — niespetnienie (R. Rorty), Rzeszéw 2009, s. 151.

7 J. Habermas, Przysztos¢ natury ludzkiej, dz. cyt,, s. 10.
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filozofii, poniewaz rozgrywa sie ono zawsze w miejscu, w kto-

rym filozofia otwiera sie na to, co wobec niej inne, stajac sie
. s . 8

swego rodzaju myslq otwarcia".

Derrida, wprowadzajac neologizm différance, chce zakresli¢
transcendentalne sfery sensu, a wtasciwie swoisty warunkujacy ho-
ryzont, w ktorym dokonuje sie gra réznic. Owa rézZnia (takie jest jed-
no z ttumaczen tego francuskiego neologizmu’) nie jest ani bytem,
ani przedmiotem czy substancjg. Ona w ogole nie podlega zadne-
mu ,wystawianiu”, a nawet prébie opisu. Mozna tylko odkrywac jej

transcendentalne funkcje, niejako ,warunki mozliwos$ci” zaistnienia.

® . Derrida, Pismo i réznica, ttum. K. Ktosifiski, Warszawa 2004, s. 389; zob. takze: Pozycje. Rozmowy
z Henri Ronsem, Juliq Kristevq, Jean-Louis Houdebinem i Guy Scarpettq, ttum. A. Dziadek, Bytom 1997,
s. 15.

° Proponowanych jest wiele sposobéw translacji na jezyk polski Derridiafiskiego neologizmu: différan-
ce. Jan Hartman przekonywat, Ze przyjete u nas ttumaczenie différance jako ,r6zni” (r6znicy) wydaje
sie btedem. Derrida wyraZznie podkresla, Ze zalezy mu na efekcie jednakowego brzmienia différence
i différance (a wiec na réznicy czysto graficznej) oraz na razacym btedzie ortograficznym. W jezyku
polskim pozostaje nam wiec ,,ruznica” lub ,rérznica”. Zob. ]. Hartman, Heurystyka filozoficzna, Wro-
ctaw 1997, s. 231. Jeszcze inng propozycje zgtosit Adam Chmielewski, podpowiadajac, Ze bardziej
adekwatnym przektadem différance bytby termin ,rézniecie”, wynikajacy z potaczenia réznicy i odsu-
niecia. Zob. A. Chmielewski, Rzeczy czyli stowa, ,0dra”, nr 10 (1997), s. 37. Natomiast Tadeusz Rachwat
i Tadeusz Stawek proponuja termin ,rozNICa”, aby oddac zjawisko zwane przez nich zjawiskiem ,za-
padajacej sie granicy”. Zob. T. Rachwat, T. Stawek, Maszyna do pisania. O dekonstruktywistycznej teorii
literatury Jacques’a Derridy, Warszawa 1992, s. 238, przypis 11. Markowski méwi, Ze différance, jako
homofon pojecia différence, jest niemozliwy do doktadnego przetozenia na jezyk polski. Oznacza me-
chanizm wytwarzania znaczen w systemie jezyka i w rzeczywistosci, umozliwiajacy likwidacje ich
zréznicowania. Différane to quasi-transcendenltalne zrédto wszystkich réznic. Zob. M.P. Markowski,
Dekonstrukcja, w: Teorie literatury XX wieku, red. A. Burzynska, M.P. Markowski, Krakéw 2007, s. 363.
Z kolei Banasiak uwaza, Ze stowo to jest nieprzektadalne w tradycyjnym sensie przektadu, a pytanie,
czym jest différance, wydaje sie chybione - wciaga nas w przestrzen obecnosci (przez termin ,jest”),
a chcac nadac znaczenie, zawtaszcza. Stad différance nie jest ani pojeciem, ani nazwg i nie moze poja-
wic sie jako stowo. Nie jest bardziej idealna niz realna, zmystowa niz umystowa. Termin ten powstat
jako swego rodzaju ,wykroczenie wobec ortografii”, jako ,razacy btad ortograficzny”; nie jest ,czysta
jednostka nominalng”, a wiec nie jest - w tradycyjnym sensie ani ,nazwg”, ani ,wyrazem”, ani ,po-
jeciem”, raczej ,wiazka”, ,splotem” czy ,zgestnieniem”; nie stanowi zatem nawet zwyktego przejawu
inwengji jezykotworczej, nie jest ,neologizmem”, lecz co najwyzej ,neografizmem”. W swoim ttuma-
czeniu dzieta Derridy De la grammatologie Banasiak proponuje ttumaczenie différance - réznicosc.
Zob. B. Banasiak, Réz(ni(0)os)¢, w: ]. Derrida, O gramatologii, ttum. B. Banasiak, Warszawa 1998, s. 5-6.
Szeroko o znaczeniu i roli r6zni w filozofii pisze w Uciec z krainy zapomnienia, dz. cyt., s. 294.
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W jej gtebi wcigz wytwarzaja sie réznice, systemy odmiennosci tego,
co pozytywne i negatywne. Dlatego rézni nie mozna okresli¢, a jesli
juz, to jedynie negatywnie, wszelki znak jest bowiem nieustannym
odraczaniem obecnoSci, czyli podwazaniem przekonania o referen-

cyjnoséci jezyka'.

Ona sama bowiem nie moze by¢ wytozona. Moze jedynie
wytozy¢ to, co w pewnej chwili obecne, jako byt obecny w swej
prawdzie, w prawdzie czego$ obecnego lub w obecnosci
czego$ obecnego. Otoz jesli roznia (différance) jest (stowo
sjest” przekreslam) tym, co umozliwia uobecnianie sie bytu
obecnego, sama nie uobecnia sie nigdy. Nie objawia sie nigdy
jako obecna. Nikomu'".

Filozofia Derridy wyraza wiec niejako wspéiczesny sposéb po-
strzegania nauk humanistycznych, ktéry kwestionuje esencjalistycz-
ne przekonanie o mozliwos$ci sformutowania ostatecznej odpowiedzi
na pytanie, czym jest filozofia. W tym wypadku kazde doswiadcze-
nie filozoficzne jest tak naprawde doswiadczeniem jezyka i pisma.
Filozofia pozwala sie niejako unicestwi¢, zrzeka sie wiasnych praw,
zaciera sie w roznorodnych jezykach i kodach. Zostaje sprowadzo-
na do procesu naktadania na rzeczywisto$¢ okreslonego modelu lin-
gwistyczno-artystycznego. Nie jest to w zadnym razie poznawanie,
odczytywanie czy kontemplacja rzeczywistosci, raczej jej niszczenie.
Dekonstrukcja $wiata obiektywnego to zatem jego ludzka (prawdzi-
wa czy fatszywa) interpretacja, ktéra nigdy ostatecznie nie dotrze do
obiektywnej rzeczywistosci, a jedynie do wielkiego, ogélnego tekstu-
-rzeczywistosci wcigz otwartego na niekonczaca sie interpretacje.

1% Por. J. Sochon, Ponowoczesne losy religii, Warszawa 2004, s. 109.

1. Derrida, Réznia (Différance), thum. J. Skoczylas, w: Drogi wspdtczesnej filozofii, red. M.J. Siemek, War-
szawa 1978, 375. Zob. takze: ]. Derrida, Marginesy filozofii, thum. A. Dziadek, ]. Marganski, P. Pienigzek,
Warszawa 2002, s. 15; J. Derrida, Pismo i réznica, thum. K. Ktosinski, Warszawa 2004.
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Filozofia i kultura - obszary bez odniesien

Skoro mysSlenie, pisanie, a zatem réwniez uprawianie mysli filozo-
ficznej polega na otwieraniu przestrzeni, tworzeniu wcigz nowej to-
pografii, to nie ma filozofii samej w sobie, SciSle zwigzanej z okre-
Slonym rejonem wiedzy czy typem dyskursu - filozofia jest zawsze
w trakcie przemieszczania wtasnych granic. Cho¢ brzmi to smutno,
a nawet strasznie, filozofia w projekcie postmodernistycznym istnie-
je, o ile kwestionuje siebie samg jako filozofie - jest doSwiadczeniem
przekraczania granic, nieustannie sie powtarzajacym i za kazdym
razem innym. Mys$lenie filozoficzne jest, wedtug Derridy, pozbawio-
ne nie tylko wtasciwego sobie rejonu czy dyskursu, lecz takze przed-
miotu. Pozostaje tylko ciagle, wcigz ponawiane poszukiwanie, ktore
nigdy nie dociera do tego, co upragnione, do zrédta, do prawdy . Po-

zostaje nieustanny, nielinearny ruch - cykliczny i kolisty:

Nieustannie docieramy tylko tam, gdzie juz od dawna bylismy;,
zgodnie z prawie niemozliwym do pomyslenia ruchem,
pewnego rodzaju powrotem, w czasie ktérego wychodzac
ku zewnetrzu, ktére zawsze juz jest tym, co wewnetrzne, nie
pozostajemy ani na zewngqgtrz, ani wewnqtrzw.

Taka perspektywa sprowadza filozofie i jej fundamentalne pyta-
nia o byt i prawde raczej do roli literatury niz zyciowych drogowska-
zow. Filozofia staje sie przemieszaniem mysli i fikcji, prawdy i fatszu,
jest wcigz niedookreslong, niedokonczong interpretacja, nie ma celu
ani ksztattu. Dekonstrukcjonizm podaje w watpliwos¢ ludzkie zdol-
nos$ci poznawcze. Dlatego zamiast szuka¢ substancji, arché, absolu-

"2 Por. A. Lesniak, Topografie doswiadczenia. Maurice Blanchot i Jacques Derrida, Krakéw 2003, s. 50.
3 P. Lacoue-Labarthe, Bajka (Literatura i filozofia), thum. A. Leéniak, , Principia”, nr 34 (2003), s. 50.
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tu, bytu - te Derridzie jawig sie jako widma, za ktérymi przez wieki
uganiali sie metafizycy - nalezy dokonywac ,afirmacji r6zni”. Stad
dekonstrukcja zmierza raczej do tego, aby zburzy¢ samo przekona-
nie o mozliwosci przedstawienia czegokolwiek i uobecnienia bytu

poprzez znak. Przedmiot bowiem jest zapo$redniczony przez znak'*.

Racjonalnos¢ - cho¢ moze nalezatoby porzuci¢ to stowo -
ktéra rzadzi rozszerzonym i zradykalizowanym pismem, nie
pochodzi juz od logosu i rozpoczyna destrukcje — nie burzenie,
lecz roz-warstwianie, de-konstrukcje wszelkich znaczen
majacych swe zrodto w logosie. Zwtaszcza znaczenia pojecia
prawdy, poniewaz wszelkie metafizyczne okreslenia prawdy
s mniej lub bardziej nieodtaczne od instancji logosu™.

Dzieje sie tak, bo nie istnieje mozliwo$¢ poznawczego dotarcia
do $wiata jako takiego. Wszystko, co jest, podlega dziataniu rdzni
(réznicowaniu) i nie daje sie uymowac¢ w porzadku substancjalnym.
Stad tez filozofia powinna fenomenologicznie opisywac zjawiska
i omija¢ putapki zastawiane przez tradycyjng metafizyke Zachodu,
opanowang przez ,logocentryzm” .

Derridianska dekonstrukcja ignoruje wiec kategorie prawdy,
jest raczej podsuwaniem przez czytelnika w miejsce mysli autora
komentowanego dzieta obcych muznaczen. Faktycznie dekonstrukcja
to demontaz zachodniej filozofii, zamiast ktorej Derrida proponuje
tzw. gramatologie, czyli analize pisma'.

W tej perspektywie rodzi sie filozoficzne (a w konsekwencji
i kulturowe) przekonanie, ze wszystkie wersje rzeczywistosci majg
* Por. ]. Derrida, PJ. Labarriere, Altérités, Paris 1986, s. 82.

'S 1. Derrida, O gramatologii, ttum. B. Banasiak, Warszawa 1999, s. 30.

!¢ Por. Szeroko o roli i znaczeniu dekonstrukcji pisze w ksigzce Byt, tozsamos¢, nardd, Kety 2012,
s.480-505.

7 Por. S. Kowalczyk, Idee filozoficzne postmodernizmu, Radom 2004, s. 37.
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charakter fikcyjny. Swiat jest postrzegany jako wytwér znakéw bez
odniesien, kopii bez oryginatéw, map bez terytoriow. Jest Swiatem
wirtualnym - $wiatem na niby, nieobecnym, nie-rzeczywistym'’,
A skoro $wiat jest tylko symulacjg, wytwarzang w znacznym stopniu
przez media, to wolno go traktowaé jak gre czy zabawe'. Dzieki
temu zostaje zachowana réznorodno$¢ i wielowarstwowos$¢ sensu
poszczegolnych wytwordw kultury, zawierajacych nie tylko teksty
pisane, ale wszelkie instytucje czy sytuacje polityczne, wszystko,
co niesie przynajmniej mozliwo$¢ ,semantycznej gry” i daje efekt
subiektywnosci. Stad dziatania dekonstrukcyjne powoduja nie
tylko destrukcje niesionych przez dany tekst senséw, ale tez ruine
klasycznych opozycji ontologicznych oraz jakichkolwiek rdéznic,
na przyktad miedzy literaturg a filozofig, mezczyzng a kobiets,

wspblnota a podziatem, umystem a ciatem, dobrem a ztem™.

'8 Por. J. Zycinski, Apoteoza relatywizmu etycznego w postmodernizmie, ,Ethos”, nr 1-2 (1996) 33-34,
s. 176. Mozna by powiedzie¢, uzywajac wyrazen Georga Ritzer’a, Ze jest nie-Swiatem, w ktérym doko-
nuje sie nie-moéwienie, nie-polityka, poniewaz te tradycyjne formy organizacji spotecznej ulegaja gte-
bokiej pauperyzacji, globalizacji i jak on to nazywa - macdonaldyzacji. W konsekwencji we wszystkich
zakatkach §wiata obecne sa te same symbole, te same tresci, te same znaki jako globalna koncentracja
niczego: nie-rzeczy, nie-ludzi, nie-miejsc. Zob. G. Ritzer, Macdonaldyzacja spoteczeristwa, ttum. L. Sta-
wowy, Warszawa 2003; tenze, Magiczny swiat konsumpcji, ttum. L. Stawowy, Warszawa 2001. Dzi$

wymuszone przez pandemie nauczanie zdalne jeszcze pogtebito do§wiadczenie nierzeczywistosci.

¥ W czasie pandemii COVID-19, zmuszeni lockdownami do pozostania w domach, zostali$my jednocze-

$nie przymuszeni do nauki i pracy zdalnej. W dziedzinie edukacji okazato sie szybko, Ze ci nauczyciele,
ktorzy w realnych warunkach klasy czy sali wyktadowej byli $wietnymi méwcami, dobrze prowadzili
lekcje czy zajecia, mieli dobry kontakt ze stuchaczami i potrafili przekaza¢ wiedze, czarujac stowem,
zmuszeni do méwienia przed kamerg, bez realnego kontaktu ze stuchaczami wypadali dretwo, a prze-
kaz wiedzy byt bardzo staby. Wideoczaty czy wideokonferencje zastepujace lekcje w szkole, wyktady
czy ¢wiczenia na uniwersytetach sa proteza realnych spotkan, gdzie przekaz wiedzy oparty jest na
erudycji méwcy, jego ekspresji, sile perswazji i wyobrazni. Siedzac przed kamerkami laptopdéw, traci-
my caty bogaty Swiat bezposredniego przekazu wiedzy. Niewatpliwie odbije sie to bardzo negatywnie
na wspominanych juz kompetencjach edukacyjnych dzieci i mtodych ludzi. Zob. https://www.rp.pl/
gospodarka/art32664831-zdalna-nauka-szkodzi-naszym-dzieciom (dostep: marzec 2022)

*® Por. ]. Sochon, Religia w projekcie postmodernistycznym, Lublin 2012, s. 180-182.
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Stusznie zauwaza Chantal Delsol, ze europejski relatywizm
wyrost z obawy przed nietolerancjg. P6Zna nowoczesno$¢ opisuje
zatem prozelite jako dyktatora przysziego porzadku moralnego,
Kosciot jako sekte w zalgzku, wiare jako zamach na wolnos¢. Ta
nieche¢ wobec uniwersalnych przestan odbywa sie pod szyldem
tolerancji. Zaktada sie, ze jednostka bez wierzen pozwoli innym zy¢
zgodnie z ich upodobaniami, poniewaz nie bedzie miata niczego, co
mogtaby im narzuci¢”*'. Podobna konstatacje wyraza John Gray, gdy
mowi, Ze nie zmierzamy w strone $wieckiej monokultury, przeciwnie,
epoka po6Zniej nowoczesnosci jest nieodwracalnie spluralizowana
i nie ma juz szans na zbudowanie homogenicznego Swiata. Dlatego
gtownym zadaniem rzadow jest wypracowanie takiego skutecznego
modelu pokojowego wspotistnienia réznych religii, wyznan,
pogladdéw i sposobdéw zycia, ktory bedzie uciele$niat typ tolerancji
majacej na celu nie prawde, lecz pokéj*’. Stad nacisk na uznanie
relatywizmu jako praktycznego wyrazania filozofii bez odniesien,
kwestionujacej klasyczng koncepcje prawdy jako odpowiednioSci.
Rorty wprost zaznacza, Ze prawda nie moze istnie¢ na zewnatrz -
nie moze egzystowa¢ w oderwaniu od ludzkiego umystu, poniewaz
zdania nie moga bytowa¢ w ten sposéb. Swiat jest na zewnatrz nas,
nie ma tam jednak opiséw Swiata. A tylko opisy moga by¢ prawdziwe
badz fatszywe®.

Opozycja Rorty’ego wobec klasycznej teorii prawdy jest
konsekwencjg jego przekonania, ze do istoty cztowieka nie nalezy

?! Por. Ch. Delsol, Nienawis¢ do swiata. Totalitaryzmy i ponowoczesnosé, thum. M. Chojnacki, Warszawa
2017,s.74.

? Por. ]. Gray, Czarna msza. Apokaliptyczna religia i $mierc¢ utopii, ttum. A. Puchejda, K. Szymaniak,
Krakéw 2009, s. 340.

% Por.R. Rorty, Przygodnos, ironia i solidarnosé, ttum. W.J. Popowski, Warszawa 1996, s. 21.
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racjonalnos$¢ i pragnienie poszukiwania prawdy. Mowienie o niej jest
reliktem filozofii platonskiej, zapomnianym juz gtosem Sokratesa
w dyskusji z Protagorasem i Gorgiaszem. Konkretny cztowiek
jest usytuowany w okreslonych warunkach czasoprzestrzennych
i spoteczno-kulturowych, dlatego nie jest on zdolny do rozpoznania
prawd ponadhistorycznych i uniwersalnych®’. Pozostaje wiec nie
tyle inteligibilne rozpoznanie rzeczywistosci, ile jej tworzenie. Tym,
co nas 13czy z rzeczywistoscig, jest jezyk uwiktany w subiektywnos$¢
i przygodnos$¢. Rorty’emu chodzi o upowszechnienie pewnych
metafor, ktore nie musza odpowiadac prawdzie (bo takowej nie ma),
ale po prostu majg by¢ skuteczne. Jego neopragmatyzm przejawia
sie w skrajnym relatywizmie. Sadzi on, Ze poszukiwanie prawdy nie
stanowi egzystencjalnej konieczno$ci, zapisanej w budowie Swiata
i kondycji cztowieka, ale jest kulturowym luksusem, budowaniem
nowych idei przez proponowanie nowych stéw i znaczer””. Uznanie
przygodnosci wszelkich pogladéw, norm i ocen umozliwia unikniecie
dogmatyzmu i fundamentalizmu. Nalezy osiggna¢ zatem - mowit
amerykanski pragmatyk - przygodnos¢ jezyka, sumienia, wyboréw
i opisow, oraz spoteczenstwa, by osiggna¢ obywatelstwo w idealnym
spoteczenstwie liberalnym®’. Moralno$¢ jest czeécia darwinowskiej
walki o przetrwanie. Nie sposéb wiec wprowadzi¢ prostych dystynkcji:
sprawiedliwe - praktyczne, niegodziwe - niestosowne. Sztuka polega
na tym, jak zmniejszy¢ ludzkie cierpienie, a zwiekszy¢ rownos¢, a tym
samym szanse na szczesScie. Rorty sadzi, Ze jesli dobrze wyttumaczy

sie te pragmatyczne zasady moralne, to nie trzeba ani wierzy¢

?* Por. B. Banasiak, Filozofia , korica filozofii". Dekonstrukcja Jacques’a Derridy, Szczecin 2007, s. 46-47.
% Por. R. Rorty, Philosophy and the mirror of nature, Princeton 1980, s. 13.
*® Por. R. Rorty, Przygodnosé... dz. cyt, s. 74.
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w Boga, ani uznawa¢ Kantowskiego rozumu praktycznego czy sit
nadprzyrodzonych, by w razie konieczno$ci oddac za takie zasady
zycie”.

Takie myS$lenie silnie tgczy sie ze wspotczesnym obrazem i ro-
zumieniem Swiata, w ktérym dominuje mentalno$¢ wiekszos$cio-
wa. Demokracja - wielki ruch dziejowy, proces historyczny, ktéry
przemienit krajobrazy niezliczonych spotecznos$ci - uniewaznia
granice stanow, kultur, religii i obyczajow, sprawiajac, ze prawda
staje sie przedmiotem spotecznego sporu i politycznego przetargu,
w ktorym prawo do jej ustalania posiada wiekszo$¢. Wielu ludzi nie
zdaje sobie sprawy, ze wtasnie ten proces sprawit, iz dzi$ nie ma
innej prawdy niz prawda wiekszosci. Wszelkie proby narzucenia
wszystkim prawdy, ktorg uznaje jedynie grupa obywateli, jawig sie
jako chec¢ zniewolenia sumien. W ten sposéb pojecie prawdy pota-
czyto sie z pojeciem nietolerancji i postaw antydemokratycznych.
Takie rozumienie sprawia, ze prawda nie jest dobrem publicznym,
lecz dobrem prywatnym lub dobrem tej czy innej grupy. Stad no-
woczesne pojecie demokracji wydaje sie nierozdzielnie zwigzane
z relatywizmem, przyjeciem przekonania o rownowazno$ci wszyst-
kich tez moralnych. Tylko tak formutowane poglady jawig sie jako
wtasciwy gwarant wolnos$ci, w tym réwniez wolnos$ci stanowigcej

o sprawach wiary i sumienia.

%7 Por. W. Zieba, Dekonstrukcja metafizyki, dz. cyt.,, s. 244.
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~Pierwszenstwo demokracji przed filozofig”

Dochodzi wiec do sytuacji, w ktérej jednostka poparta demokratycz-
nymi wyborami wiekszosci, sama okresla normy moralne, dziatajac
zgodnie tylko ze swoimi wewnetrznymi przekonaniami, czyli wta-
snym sumieniem. Uwaza sie za prawodawce, a niekiedy okres$la takze
prawo decydowania o istnieniu innych ludzi, stajgc sie sedzig drugiego
cztowieka. Najstraszniejszym znakiem tej ponowoczesnej logiki jest
prawo aborcyjne w Europie, niektérych stanach USA i Kanadzie, gdzie
odmawia sie czlowieczenstwa dzieciom nienarodzonym, osobom ter-
minalnie chorym lub starszym. W ten sposdb jednostka czyni sie ab-
solutnym panem wtasnej egzystencji i egzystencji innych. Konsensus
zastepuje umowe. Z braku jakichkolwiek odniesien do rzeczywistosci
transcendentnej - prawdy, dobra, sprawiedliwos$ci - wszystko podlega
negocjacji. Z chwilg gdy same normy stajg sie przedmiotem statej per-
traktacji, nie ma juz norm obejmujacych jednostki. Nie ma juz prawdy,
pozostaja jedynie interpretacje”’. Reguta wiekszosci jest ograniczona
przez sui generis ideologie postepu, ktorg dyktuje panujgca opinia.
Rozwdj dojrzatosci spotecznej okresla sie kryteriami wiekszosci. To
zas coraz silniej upowszechnia przekonanie, ze demokracja, jako zasa-
da wiekszoSciowego rozwigzywania sporow i konfliktéw spotecznych,
nie moze opierac sie na etyce absolutnej, reprezentujgcej niewzruszo-
ne normy moralne. Wszystko bowiem jest kwestia umowy i spotecz-
nego konsensusu. Demokracja zatem ze swej natury musi byc¢ relaty-
wistyczna i sprzeciwiac sie jakimkolwiek roszczeniom do posiadania

prawdy. Jesli jednak odrzucimy idee etyki absolutnej, wowczas jakie-

% 70b.F. Nietzsche, Pisma pozostate 1876-1889, przet. B. Baran, Krakow 1994, s. 211.
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kolwiek doskonalenie pojec¢ i postaw moralnych staje sie pozbawione
sensu. Bezpodstawne jest dokonywanie warto$ciowania, poniewaz
rozroznienie pomiedzy dobrem a ztem zaktada istnienie wzorca, do
ktérego mozna sie odwotac. Kto jednak bedzie decydowat, co jest do-
bre, a co zte, jesli nie ma bezwzglednych, niewzruszonych norm, ktdre
stanowityby punkt odniesienia dla postaw i zachowan?”.

W tej sytuacji, jak twierdzit Michel Foucault, o prawdziwos$ci my-
$li decyduje system panujacych idei. Pojecia, teorie, sensy i rozmaite
racjonalnosci narzucajg spoteczenstwu rézne gremia i instytucje. One
decyduja o ich obowiazywalnosci i tylko one moga je zanegowac’’.
Rorty posuwa sie jeszcze dalej, stanowczo odrzucajac teze o istnieniu
Boga i utrzymujac, ze zniewala ona nasz umyst przez naktanianie do

poszukiwania czego$ absolutnego, czemu winniSmy by¢ postuszni.

ChcielibySmy nie musie¢ mie¢ pogladu na temat Boga. Nie
chodzioto,izwiemy, ze stowo Bdg jestterminem pozbawionym
znaczenia, albo Ze pelni ono role w grze jezykowej niemajacej
na celu ustalania faktéw. My po prostu bolejemy nad tym, ze
stowo to jest tak czesto uzywane®’.

Kiedy spoteczenstwo stanie sie na wskro$ oswiecone i Swieckie,
nie pozostanie w nim zaden Slad Boskosci, a zatem i idea SwietoSci
powinna by¢ inaczej zinterpretowana. Dyskurs polityczny oczyszczo-
ny z elementow retoryki religijnej nie bedzie potrzebowat zasad du-

chowych czy mitu wiernosci Prawdzie. Tym samym sensu zycia nie

# Por. G. Gérny, Demon potudnia, Warszawa 2007, s. 289.

% Por. M. Foucault, Stowa i rzeczy. Archeologia nauk humanistycznych, ttum. T. Komendant, Warszawa
1999, s.45.

%! Por. R. Rorty, Konsekwencje pragmatyzmu. Eseje z lat 1972-1980, ttum. Cz. Karkowski, Warszawa 1988,
s. 141. Zob. takze: R. Rorty, Religia jako kres konwersacji, ttum. M. Klebs, M. Jaranowski, ,Znak”, nr 1
(2001) 548, s. 56-64.
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bedzie okreslato to, co duchowe i nieskonczone, ale to, co skoniczone,
$Smiertelne i przygodne. Uwolnieni od Boga, jesteSmy zarazem uwol-
nieni od religii i moralnosci*’. Zanika zatem nawet préba rozréznia-
nia dobra i zta, poniewaz pojawiajg sie inne rozréznienia - pomiedzy
tym, co szkodliwe, a tym, co dobre dla mediow, oligarchéw, benefi-
cjentow powszechnej konsumpcji. Te bowiem gremia wyznaczajg
przestrzen spotecznego i osobistego warto$ciowania™.

Te tendencje dostrzegat i sygnalizowat Jan Pawet II. Podkreslat,
ze w takiej perspektywie kulturowej Bég jest przedstawiany jako
Ten, ktory ogranicza wolno$¢ cztowieka i aby wyrwac sie z tego
stanu zniewolenia, nalezy zanegowal Jego obecno$¢, a takze
konstytutywna wiez pomiedzy wolnoécig a prawda’’. Osad prawdy
i decyzja o kategoriach moralnych sg podejmowane w podmiocie,
a konsekwencjg tego jest zanegowanie prawdy w wymiarze
absolutnym, transcendentnym, czyli takze odrzucenie obiektywnej
wartosci dobra i zta jako obowigzujgcych kategorii. Réwniez Joseph

Ratzinger podkreslat:

Kiedyniemozemyrozpozna¢prawdyoBogu,toréwniezprawda
o tym, co jest dobre, a co zte, pozostaje dla nas niedostepna.
Woéwczas nie ma dobra i zta, jest jedynie kalkulacja nastepstw.
Etos zostaje zastapiony przez wyrachowanie™.

*2 Zob. R. Rorty, Przygodnosé, ironia i solidarnosé, dz. cyt., s. 74; Miedzy pragmatyzmem a postmoderni-
zmem - wokét filozofii Richarda Rorty'ego, red. A. Szachaj, Torun 1995, s. 138.

3 Wszystko wszystkiemu jest réwne i wszystko po réwno jest warte, a kazdy wybor jest réwnie dobry
lub réwnie zty jak inny, i wszystkie razem sa mozliwe. Postawy lub sposoby bycia sg rodzajem towaru,
ktéry wyktada sie by mégt by¢ wybrany przez konsumentéw. Nie ma zadnej jako$ciowej réznicy po-
miedzy sposobami zachowan i sposobami zycia”. Por. K. Rutkowski, Ostatni pasaz. Przypowies¢ o byciu
byle-jakim, Gdansk 2006, 32, s. 159.

** Por. Jan Pawet II, Encyklika Veritatis splendor, nr 33.

3 J. Ratzinger, Prawda i wolnos¢. Rozwazania o wspétczesnosci, thum. R. Zajaczkowski, Krakéw 2020, s.
125-126.
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Negacja etyki normatywnej oznacza suwerenno$¢ sumienia
jako absolutnego sedziego. W konsekwencji jego arbitralna wolnos¢

. . . 7 36
ustanawia fundamentalne racje cztowieczenstwa™.

Moralnos¢ wolna od autorytetu

Wielo$¢ pogladdw i przekonan, tak charakterystyczna dla kultury
pluralizmu, wyznacza wiec specyficzny sposéb rozumienia stowa
,moralnos¢”, ktore w ponowoczesnej atmosferze nabiera przede
wszystkim sensu zwyczajowego i pragmatycznego. Rozumienie
moralnosci bez uniwersalistycznych odniesien etycznych jest - jak
zauwazyliSmy - typowe dla charakteru filozofii postmodernizmu
i klimatu spoteczno-kulturowego, jaki ona tworzy. Kultura, ktora roz-
prawita sie z uniwersalizmami, przekonuje, Ze nie da sie filozoficz-
nie uzasadni¢ zadnych powszechnych norm etycznych opartych na

obiektywnym ujeciu dobra i zta. Rorty wyraza to jasno:

Mozemy zachowac termin moralnos¢ pod warunkiem, ze mo-
ralno$¢ przestaniemy uwazaé za gtos boskiej czesci nas sa-
mych i uznamy, Ze jest ona gtosem nas jako cztonka spotecz-
nosci, jako uzytkownikéw wspélnego jezyka®’.

Amerykanski pragmatyk zrywa z klasyczng kategorig sumienia
jako ,gtosu transcendencji w nas samych” i widzi to podstawowe dla
etyki pojecie jako wiqgzke idiosynkretycznych przekonan i emocjonal-
nych pragnien, w ktérych rozum nie jest odsSrodkowym i uniwersal-

nym sktadnikiem czlowieczenstwa oraz Zrédtem powinnosci mo-

% Por. M. Wolicki, Koncepcja wolnosci a postawa wobec zycia, w: Wolnosé we wspdtczesnej kulturze. Mate-
rialy V Swiatowego Kongresu Filozofii Chrzescijariskiej KUL-Lublin, Lublin 1997, s. 322.

%7 R. Rorty, Przygodnoscé..., dz. cyt, s. 92.
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ralnych®®. Wolno$é¢ pojeta jako samorozwdj, samodoskonalenie jest
mozliwa tylko wtedy, gdy zagwarantuje sie wolnos¢ od, czyli wtedy,
gdy wszelkie instytucje publiczne, media, sgdownictwo, uczelnie sg
wolne. Stad wolnos$¢ pojedynczego cztowieka pochodzi od instytucji
panstwowych, przychodzi niejako z zewnatrz. Prawdziwa wolnos$¢
pojawia sie, gdy w spotecznosci istnieje sfera nieingerencji oraz sa
$rodki i mozliwosci, by z tej wolnosci korzysta¢®”.

Moralno$¢ po rozstaniu z ideg powszechno$ci staje sie
moralno$cig autonomicznych podmiotdéw, z ktérych kazdy ma swoja
prawde, swoje kryteria etyczne i swoje cele. W tej sytuacji tradycyjnie

obowigzujgce prawo moralne pozostaje w niemocy.

Obowiazuje raczej zawieszenie prawa. Wszedzie na planecie
ludzie zyja w cieniu jakiego$ prawa i jakiej$ tradycji, ale cien
ten staje sie bledszy z kazdym dniem, a nawet juz z kazda
godzing. Na coraz wiekszych potaciach globu obowiazuja
jeszcze prawa, ktére jednak przestaty cokolwiek znaczy¢*.

Spoteczenstwa, religie i kultury znalazty sie obecnie w stanie
kryzysu wiarygodnoSci, a Prawo: Tora, Ewangelie, Koran, obowigzuje,
owszem, ale jako ,niebyt objawienia”. Obowigzujg, ale coraz mnie;j
znaczg. Kilkanascie lat temu celnie ujat to Zygmunt Bauman, méwigc,

ze wspotczesnie: ,akt moralny rozpoczyna sie w samotnoSci

* Por. Tamze, s. 261. Zob. szerzej: J.A. Majcherek, Zrédta relatywizmu w nauce i kulturze XX wieku. Od
teorii wzglednosci do postmodernizmu, Krakéw 2004, s. 138.

% W. Zieba, Dekonstrukcja metafizyki, dz. cyt., s. 135-136. Rorty twierdzi nawet, ze w przysztosci ludzko$é
zbuduje spoteczenstwo, w ktorym wszystkie autorytety zostang odrzucone, poniewaz ufundowane sa
na micie uprzywilejowanej perspektywy. W nowym, demokratycznym spoteczenstwie, w ktérym nikt
juz nie wierzy, ze mozna spogladac na zycie i Swiat z boskiego punktu widzenia, nie s3 juz potrzebne
monumentalne postaci. Zob. R. Rorty, Wstep: pragmatyzm a filozofia w: Konsekwencje pragmatyzmu,
ttum. C. Karkowski, Warszawa 1998, s. 37.

® R Rutkowski, Ostatni pasaz, dz. cyt., s. 284.
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i posiada charakter indywidualno-osobisty*”. To, co jednostkowe,
jest mocniejsze od tego, co zbiorowe. Cztowiek wyzwolony z gorsetu
zbiorowych regut i schematéw musi pojaé, Ze nie istniejg zadne
prawa naturalne, zadne dobro wspoélne, Zadne uniwersalne kodeksy.
[stnieje suwerenny podmiotijego wolne, niezalezne decyzje moralne,
ktérych gwarantem jest indywidualny impuls moralny, tradycyjnie
nazywany sumieniem.

Czym jest jednak 6w impuls? Osobistym przezyciem emocjonal-
nym, oddzielonym od obiektywnych kryteriow? Jesli tak, to stano-
wi jedynie rodzaj przelotnego, nieuzasadnionego odczucia, na bazie
ktérego trudno méwic o autentycznej odpowiedzialnosci za wtasne
zycie, a tym bardziej za zycie innych, w kategoriach takich jak mat-
zenstwo, rodzina, naréd, panstwo. Czy wobec tego jesteSmy jeszcze
w ogole egzystencjalnie zainteresowani przynaleznos$cig do jakiej$
wspolnoty moralnej? Czy chcieliby$my - jak pyta Habermas - mie¢
status cztonka wspdlnoty, ktéra domaga sie jednakowego szacunku
dla kazdego i solidarnej odpowiedzialnosci za wszystkich? Wydaje
sie, iz to, Ze powinniSmy postepowa¢ moralnie, jest sensem (rozu-
mianej deontologicznie) moralnosci. Gdy jednak religijne i meta-
fizyczne obrazy $wiata utracity powszechng moc obowigzywania,
woéwczas - po uznaniu pluralizmu $wiatopoglagdowego - pozostaje
tylko trzymac sie binarnego kodu sagdéw moralnych, ktére ratuja
godno$¢ cztowieka jako indywiduum i jako gatunku®. Kto jednak wy-
znacza zasadnos$c¢ tych sadéw, kto decyduje o zawartych w nich kate-
goriach dobra i zta? Wydaje sie, ze w dzisiejszym, etycznie zrelatywi-
zowanym Swiecie kultury ponowoczesnej jedynym gtosem moralne;j

! Z. Bauman, Etyka ponowoczesna, thum. J. Bauman, J. Tokarska-Bakir, Warszawa 1996, s. 84.

* Por. ]. Habermas, Przysztos¢ natury ludzkiej, dz. cyt,, s. 81.
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kategorii pozostaje wspomniany juz glos sumienia, absolutyzowany
przez wspotczesnych jako gtos ostateczny i nadrzedny. Figura auto-
rytetu i prawodawcy jest postrzegana jako ograniczenie dla wolno-
$ci, dlatego sumienie jest jedyna i ostateczng ostoja swobodnego wy-
boru. Promowany model moralnosci oparty zostaje na absolutnej au-
tonomii sumienia, stanowigcego naczelng norme postepowania, do
ktoérej cztowiek winien sie stosowac¢ bezwzglednie - nawet wbrew
autorytetowi Boga, prawa, Biblii czy Koéciota®”. Kardynat John Henry
Newman dostrzegt to zjawisko juz w kulturze XIX wieku, zaznacza-
jac, ze kiedy ludzie popierajag prawa sumienia, w zadnym wypadku
nie majg na mysli Praw Stwoércy ani obowigzkéw wzgledem Niego,
ale prawo do myslenia, méwienia, pisania i dziatania zgodnie z wta-
snym osadem i nastrojem, bez jakiejkolwiek mysli o Bogu™*.

Postawa takiej absolutyzacji wyrasta albo z utozsamienia
catosSci osobowego zycia cztowieka z wolnoscig, albo z postawienia
wolnosci jako ideatu (naczelnej wartosSci) istniejgcego przed czy poza
cztowiekiem. Prowadzi to w praktyce do tego, ze indywidualnemu
sumieniu przyznaje sie prawo ustanawiania, co jest dobre, a co
zte. Osad moralny jest prawdziwy juz na mocy tego, ze pochodzi
Z sumienia, a tym samym powszechna staje sie teza, ze sumienie we
wszystkich swych osadach jest nieomylne*’. W wolnym postepowaniu

znikl wymog prawdy, a w jej miejsce weszto kryterium szczerosci,

* Por. ]. Ratzinger, Prawda, wartosci, wladza. Kiedy spoteczeristwo mozna uznac¢ za pluralistyczne, thum.
G. Sowinski, Krakow 1999, s. 26.

“ Por. J.H. Newman, O sumieniu. List do Ksiecia Norfolk, thum. A. Muranty, Bydgoszcz 2002, s. 45.

* Jak podaje Joseph Ratzinger, pierwszy taka teze postawit Fichte w swoim dziele System der Sittenlehre,
twierdzac, ze ,sumienie nigdy nie btadzi i nigdy btadzi¢ nie moze, poniewaz samo jest sedzig wszyst-
kich przekonan i nie uznaje zadnego innego sedziego nad soba. Sumienie rozstrzyga w ostatecznej

instancji i nie moze by¢ apelacji od jego wyrokéw”. ].G. Fichte, Das System der Sittenlehre nach den
Prinzipien der Wissenschaftslehre, Jena-Leipzig 1798, s. 214-215.
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autentycznosci, zgodnosci z samym sobg. Doprowadzito to do zaniku
pytania o transcendentna prawde i obiektywne zasady moralne™.
Tendencje te staty sie powszechneiglobalne. Zadajmy jednak pytania:
czy sumienie ze swej definicji ma charakter absolutny i trwaty? czy

sad sumienia zawsze jest trafny, zawsze nieomylny?

Sumienie - wiedza, sad, decyzja

Pojecie sumienia niejako z definicji wyraza przekonanie, ze w gtebi
kazdejludzkiej duszy dostrzegamy pewna rzeczywistos$¢, ktora, okre-

$la elementarne, oczywiste dla kazdego cztowieka przeswiadczenie,

n47

ze nalezy czyni¢ dobro, a unikac¢ zta”"’". Te wtasnos¢, ktora dana jest

kazdemu cztowiekowi, okresla sie greckim terminem cuvdeopevw
lub polskim prasumienie®.

Ta podstawowa, ,poznawcza” cecha sumienia jest mozliwa,
poniewaz decyzje czlowieka wyznacza dzieki intelektualnemu
rozpoznaniu rzeczywistosci. Intelekt i wola znajduja sie niejako na
poczatku ludzkiej wolnosci. Cztowiek reaguje na Swiat i spotkane
osoby, rozeznajac, jak powinien sie zachowa¢. Sumienie jest wiec

utrwalong zdolnoscig do kierowania sie pod wptywem intelektu ku

“® Por. A. Maryniarczyk, Wolnos¢ a prawda, w: Wolnos¢ we wspétczesnej kulturze, dz. cyt,, s. 309. Jak za-
uwaza Delsol, ludzka egzystencja wyraza sie w aspekcie surowym, a nawet dzikim - emocja jako jedy-
na podpora moralnosci i satysfakcja ptynaca ze stwierdzenia, ze pod tym wzgledem przypominamy
matpy. Ta zbiorowa regresja psychologiczna $wiadczy o wytanianiu sie homo silvaticus - cztowieka
dziczejacego, odrzucajacego ogromne obszary $wiata, z ktérym nie potrafi sie pogodzi¢. Zob. szerzej:
Ch. Delsol, Esej..., dz. cyt,, s. 50; J.A. Majcherek, Zrédta relatywizmu..., dz. cyt, s. 151.

A. Szostek, Pogadanki z etyki, Czestochowa 1993, s. 137. Syndereza naktania do dobra w mysl tacin-
skiej sentencji: bonum est faciendum et malum vitandum (dobro nalezy czyni¢, a zta unikac). Na temat
synderezy jako sprawnosci zob. A. Maryniarczyk, Czym jest syndereza? Analiza pierwszego artykutu
kwestii De synderesi, w: Sw. Tomasz z Akwinu, Dysputy o sumieniu. Dysputy problemowe o prawdzie.
Kwestie 16 i 17, thum. A. Biatek, red. W. Daszkiewicz, Lublin 2018, s. 99-109.

47

48 ’ . /. . 7 ’ /. . /
ovvdeopuebw - wigzad, zwiazywac razem; cuvdéo - taczy¢, wigzac razem
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prawdzie i dobru, a tym samym do unikania fatszu i zta. Sad intelektu
oraz wyznaczona rozumieniem $wiata, osob i relacji decyzja woli
stanowia przejaw sumienia®’. W encyklice Dominum et Vivificantem
Jan Pawet Il okresla sumienie jako ,kluczowg warto$¢ osobowego
podmiotu zaszczepiong w nim przez Stworce, [a wyrazajaca sie w]
zdolnosci nakazywania dobra i zakazywania zta”’.

Sumienie jawi sie jako funkcja catej osoby ludzkiej w konkretnej
sytuacji, w ktorej w sposob suwerenny dochodzi sie do przekonania
o moralnej powinnosci, co nalezy zrobi¢ w danej sytuacji. Mamy
tu do czynienia z catkowicie ludzkim doSwiadczeniem, ktére tkwi
w centrum osoby, ogarnia catego cztowieka w jego poznaniu, chceniu
i odczuwaniu i stawia mu swe wymagania. Jest wyprowadzeniem
z ogollnych zasad rozumu sadu praktycznego odnoszacego sie do
moralnosci®.

Czy jest to jednak jedynie intelektualno-wolitywna ,podpo-
wiedz”, jaka cztowiek daje sam sobie? Biblia i nauczanie KoSciota
przekonuja, ze sumienia nie da sie zamkngc¢ jedynie w podmiocie
i jego decyzjach. Sumienie ma w sobie jakie$ odniesienie do tran-

scendencji. Jest w nim niejako co$ z zewngtrz.

W gtebi sumienia cztowiek odkrywa prawo, ktérego sam
sobie nie naktada, lecz ktdremu winien by¢ postuszny
i ktorego glos wzywajacy go zawsze tam, gdzie potrzeba, do
mitowania i czynienia do dobra, a unikania zla, rozbrzmiewa
w sercu nakazem: czyn to, tamtego unikaj. Cztowiek bowiem
ma w swym sercu wpisane przez Boga prawo, wobec ktérego
postuszenstwo stanowi o jego godnosci i wedlug ktdérego

** Por. M. Gogacz, Wolnos¢ jako przejaw sumienia, w: Wolnos¢ we wspétczesnej kulturze, dz. cyt., s. 434.
** Jan Pawet II, Encyklika Dominum et Vivificantem, nr 43.

! Por. F. Scholz, Autorytet koscielny a sumienie, ,\Wiez”, nr 10 (1971), s. 144; zob. takze: C.J. Wichrowski,
Zarys teologii moralnej w ujeciu tomistycznym, Krakéw 2002, s. 71.
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bedzie sadzony. Sumienie jest najtajniejszym os$rodkiem
i sanktuarium cztowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem,
ktérego gtos w jego wnetrzu rozbrzmiewa™.

Sumienie odkrywa wiec prawo, ktérego samo sobie nie tworzy.
Owo ,prawo” pochodzi nie z arbitralnych decyzji wolnego cztowieka,

ale z ,,czego$ na zewnatrz”. Dlatego Jan Pawet Il powie:

Sumienie jest $wiadectwem o prawosci lub niegodziwosci
cztowieka, sktadanym samemu czlowiekowi, ale zarazem
jest Swiadectwem samego Boga, ktorego gtos i sad przenikaja
wnetrze cztowieka az do tajnikéw jego duszy™.

Wynika z tego, ze czynnikiem kontrolujagcym i wspomagajacym
sumienie, bez tamania jego wolnosci, jest norma majgca to samo Zro-
dto, co sumienie, czyli prawo Boze. B6g wyraza prawo w wymiarze
dziatania natury ludzkiej i przez Objawienie, by wspomoc i ukierun-
kowaé¢ wybory sumienia znieksztatcone dziataniem grzechu®. Nie
nalezy oczywi$cie ograniczac religijnego Objawienia (ktorego KoSciét
jest depozytariuszem) do zwyktego wznowienia prawa naturalnego.
A jednak jest prawda, ze Objawienie, cho¢ odrebne od nauki natury
i istniejgce poza nig, nie jest od niej niezalezne ani nie pozostaje bez
zwigzkow z nig. Stanowi jej dopelnienie, zapewnienie, wynik, wcie-
lenie i interpretacje™.

Rzeczywistym i suwerennym podmiotem, ktory tworzy i wpisu-

je w rzeczywisto$¢ owo prawo, jest Ten, ktory stworzyt catosc rze-

%2 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspétczesnym Soboru Watykariskiego Il Gaudium et
spes, nr 16.

%3 Jan Pawet I1, Veritatis splendor, nr 58.

** Por. S. Olejnik, Dar, wezwanie, odpowiedz. Teologia moralna, t. 111, Wartosciowanie moralne. Prawo, su-
mienie, dobro, zto, Warszawa 1988, s. 104.

> Por. J.H. Newman, O sumieniu, dz. cyt., s. 45.
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czywistoSci natury. Sumienie jest zatem $wiadkiem i straznikiem
zwigzku cztowieka z Bogiem. Przede wszystkim jest ono swiadkiem
prawdy o cztowieku, ktéry pomimo grzechu zachowuje podobien-
stwo do Boga-MitoSci. ROwnocze$nie sumienie jest straznikiem na-
wotujacym do nieustannego umacniania w sobie podobienstwa do
Boga. Uzasadnieniem nakazéw sumienia i ich ostateczng norma jest
prawda o Bogu - Prawzorze kazdej osoby ludzkiej. Dlatego odkry-
cie zamystu Stworcy wobec Swiata i cztowieka jest zobiektywizowa-
niem wtasnych sgdéw o $wiecie. Jest odniesieniem sie do tego, co
na zewnqtrz%. Papiez stwierdza, Ze jest to pierwsza zasada rozumu
praktycznego i nalezy ona do prawa naturalnego, stanowigc wrecz
jego fundament, wyraza bowiem pierwotne rozumienie istoty dobra
izta”.

Te intuicje obrazuje réwniez grecki termin dvdpvnoig uzywany
w opisie fenomenu sumienia. Pojecie anamnesis wyraza to, co
mozna by nazwac pierwotng pamiecig o dobru i prawdzie, ktéra jest
wewnetrzng umiejetnoscia kazdej istoty ludzkiej. Celnie ujat to sw.

Augustyn:

Nie moglibySmy uwaza¢ jednego dobra za lepsze od innych

i stusznie je ocenia¢, gdyby$my nie mieli wyciSnietego w nas

pojecia samego dobra, wedtug ktérego uznajemy pewne

rzeczy za dobre i jedne rzeczy przedktadamy ponad drugie®.
Podobnie wyrazali to mysliciele Sredniowieczni, widzac w syn-
derezie wladze habitualng, ujawniajaca sie zaréwno jako wtadza,

jak i sprawno$¢ dziatania. Owo habitus sumienia jest wrodzonym

% Por. S. Grygiel, Kimze jest cztowiek? Szkice z filozofii osoby, Kielce 1995, s. 125.
%" Por. Jan Pawet I, Veritatis splendor, nr 58.
58 Sw. Augustyn, O Tréjcy Swigtej VIIL, 111, 4, thum. M. Stokowska, red. .M. Szymusiak, Krakéw 1996, s. 266.
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przekonaniem o zobowigzaniach moralnych wynikajacych z pod-
stawowych zasad. Tak jak w porzadku spekulatywnym poznajemy
zasady intelektualne, nie uczac sie ich, tak tez w porzadku praktycz-
nym z natury obdarzeni zostaliSmy og6lnymi zasadami moralnego
postepowania. Zasadami tymi sg przede wszystkim powszechne
prawa sprawiedliwos$ci, o ktérych w kontekscie biezacej polityki
pisze w tej ksigzce, omawiajgc polski problem rozliczenia sie z ko-
munizmem. [ chociaz sprawnos¢ ta jest wrodzona, to w zastosowa-
niu prawa moralnego do konkretnego dziatania staje sie wartoscia
nabyta™.

Podstawowa jednakze funkcja sumienia jest to, co tradycja
Sredniowieczna ujeta jako conscientia, czyli aspekt dotyczacy
sadzenia i decydowania, wyrazajacy wspoidziatanie funkcji
kontrolnej i decyzyjnej. Wewnetrzna jedno$¢ sumienia wyraza
sie w tym, Ze conscientia jest w sensie Scistym, w odniesieniu do
kazdego szczegdtowego problemu moralnego, wnioskiem, jaki
rozum praktyczny wycigga z dwdch przestanek - wiekszej, ktora
jest ouvdeopevw wsparte na avauvnolg, czyli statego pojmowania
pierwszych zasad praktycznych, i mniejszej, jaka jest szczegétowy
sad rozumu praktycznego. Potgczenie tych dwdch aspektow sprawia,
7e wewnetrzny akt sumienia tgczy w sobie podstawowg Swiadomo$¢
dobra z oceng konkretnej sytuacji zyciowej, podejmujac rozeznanie
i osadzenie, co uczynié, a czego unikna¢®.

W takim wymiarze rzeczywisty charakter sumienia wyraza

sie w ,instancji moralnego osgdu cztowieka” i jego czyndw: jest to

* Por. E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach Srednich, ttum. Zalewski, Warszawa 1987,
s.263.

% 7ob. szerzej: $w. Tomasz z Akwinu, Kwestie dyskutowane o prawdzie, t. 11, . 16, a 1-3, ttum. A. Adusz-
kiewicz, L. Kuczynski, J. Ruszczynski, Kety 1998; tenze, Suma teologiczna, I-11, q. 100, a. 1 respondeo.
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osad uniewinniajacy lub potepiajacy, w zaleznosci od tego, czy czyny
cztowieka sg zgodne, czy niezgodne z prawem Bozym zapisanym
w jego sercu®. Dzieki wlasnosci, jaka opisuje pojecie conscientia,

staje sie zrozumiate, Ze:

Osad sumienia jest osagdem praktycznym, to znaczy sadem,
ktéry wskazuje cztowiekowi, co powinien czyni¢ lub czego
unikaé¢. Umozliwia takze ocene czynu juz dokonanego.
Jest osgdem konkretnej sytuacji opartym na racjonalnym
przeswiadczeniu, ze nalezy mitowac i czyni¢ dobro, a unikac
zta. Sumienie zatem formutuje obowigzek moralny w Swietle
prawa naturalnego: jest to obowigzek czynienia tego, co
cztowiek przez akt sumienia poznaje jako dobro powierzone
mu tu i teraz®.

Z tego wzgledu osad sumienia rozumiemy jako ostateczng
instancje przy podejmowaniu decyzji i dlatego bezwzglednie nalezy
podporzadkowac¢ sie jego nakazom. Ma on bowiem charakter
imperatywny: cztowiek powinien dziata¢ zgodnie z nim w praktyce
i w konkretnej sytuacji rozpoznawa¢ prawde o dobru moralnym
wyrazonym w prawie rozumu, co z Kolei prowadzi do przyjecia
odpowiedzialnosci za dokonane dobro lub popetnione zto®.

Czy jednak w zwigzku z tym uprawnione jest przekonanie, ze
decyzje i osagdy sumienia pozostajg catkowicie arbitralne i wolne?
Czy wolno$¢ sumienia ma charakter absolutny? Takie przekonania
dominujg wspotczesnie, réwniez w chrzescijanskiej debacie
o wolno$ci sumienia. Sugeruje sie bowiem, iz wiernos$¢ sobie,

wlasnemu obrazowi rzeczy, zasadniczo rozstrzyga o prawosci lub

°' Por. Jan Pawet I1, Veritatis splendor, nr 59.
> Tamze, nr 59.

63 .
Tamze, nr 60.
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niegodziwosci cztowieka. Sugerowana autonomiczno$¢ wewnetrzna
w wymiarze moralnym jawi sie jako Kkryterium dojrzatosci
osoby ludzkiej rozstrzygajacej o dobru dobra i ztu zta. Nalezy
zatem postepowac tak, jak méwi sumienie, a nie jak méwig inni,
instytucje czy kryteria moralne. W tym za$ konteks$cie nastepuje
przejscie od moralnosci prawnej (jurydycznej, opartej na etycznych
kanonach i kodeksach) do moralnoéci rozumianej indywidualnie®.
Jak zaznaczal Andrzej Maryniarczyk, indywidualnemu sumieniu
przyznaje sie prerogatywy najwyzszej instancji osadu moralnego,
ktéra kategorycznie i nieomylnie decyduje o tym, co jest dobre,
a co zte. Do tezy o obowigzku kierowania sie wtasnym sumieniem
niestusznie dodano teze, wedle ktorej osad moralny jest prawdziwy
na mocy samego faktu, ze pochodzi z sumienia. Tym samym znikt
wymog obiektywnoSci prawdy, ustepujac miejsca kryterium
szczeroSci, autentyczno$ci, zgodnos$ci z samym sobg, co oczywiScie

doprowadza do skrajnego subiektywizmu i woluntaryzmu®.

* A. Szahaj, Richarda Rorty’ego humanizm bez metafizyki i jego etyczno-polityczne implikacje, ,Etyka”,
nr 26 (1993), s. 110-111. Podobna proébe relatywizacji sumienia proponowat o. Ludwik Wisniewski
OP w broszurce Blask wolnosci. Przekonuje w niej, powotujac sie na $w. Tomasza z Akwinu, Ze czto-
wiek wierzacy powinien z powaga zapoznac sie z nauczaniem Kosciota, ale jesli jego sumienie nie jest
w stanie zobaczy¢ w nim dobra, powinien postapi¢ wbrew niemu. Sumienie bedgce w kolizji z Magi-
sterium Kosciota (np. dotyczacego antykoncepcji czy zwiazkéw jednoptciowych) nie musi by¢ btedne.
Wszyscy jestesmy w drodze, pisze 0. Wisniewski, i Boze wezwania widzimy coraz pemiej. Duch Swiety
moze zatem przeméwic do indywidualnego cztowieka i inaczej bedzie on interpretowat prawdy mo-
ralne czy prawdy wiary. Co wiecej, 0. Wisniewski uwaza zatem, ze wszelki jezyk ,powinno$ciowy”
powinien znikna¢ z refleksji etycznej. Zob. L. Wisniewski OP, Blask wolnosci, Krakéw 2015, s. 12-13.
Ojciec Jacek Salij OP, piszac o sumieniu zaznacza, Ze istotne, aby$my zauwazyli, iz duchowa suweren-
no$¢ nie polega na tym, zeby sie izolowac od spotecznego doswiadczenia prawdy. Czym innym jest
owczy ped, a czym innym poszukiwanie prawdy wraz z innymi, czerpanie z ich do$wiadczen oraz
szacunek dla tej madrosci, jaka nagromadzita sie poprzez cate stulecia. Ten spoteczny wymiar nasze-
go zakorzenienia w prawdzie dotyczacej spraw najwazniejszych, podkreslony jest nawet w jezyku.
Jak zaznaczytem wyzej po grecku ,sumienie” znaczy syneidesis, czyli ,wspotwidzenie”; po tacinie za$
conscientia, czyli ,wspotwiedza”. Kto sam jeden szuka prawdy na temat dobra i zta nie ogladajac sie na
tych, co szukali przed nim, ani na tych, co szukajg obok niego, jest prawdopodobnie duchowo niedoj-
rzaly, bo bardziej niz znalezienie prawdy interesuje go celebracja wtasnej niezwyktosci. Zob. J. Salij,
Dzieta wybrane, tom 3, Nasza wiara, Warszawa 2021, s. 81.

% Por. A. Maryniarczyk, Wprowadzenie, w: $w. Tomasz z Akwinu, Dysputy o sumieniu, dz. cyt,, s. 7.
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Realizm poznawczy podpowiada jednak, Zze wolno$¢ nie moze
by¢ wyzsza ani doskonalsza od bytu ludzkiego. Nie moze by¢ tez
utozsamiona z jakimkolwiek dziataniem niezdeterminowanym
i oderwanym od bytu. Wolno$¢ bowiem jest sposobem dziatania
cztowiekajako osoby. Samostanowienieisamoopanowanie cztowieka
jest znakiem jego zycia osobowego. Tak rozumianej wolnosci nie
zbuduje sie jednak w oderwaniu od poznania prawdy i dobra bytu.
Byt realny jest bowiem tym, co aktualizuje nasze zycie wolitywne
iwyznaczaprzestrzeiwolno$ci®. Naszesumieniemozezatemzbtadzi¢
i jesli tak sie dzieje, zazwyczaj nie jesteSmy tu bez winy. Zdaniem $w.
Tomasza trudnosci, jakie dla czynienia dobra pochodza z rozumu,
przezwycieza sie nie tyle wysitkiem, co zwyczajnym otwarciem sie
na $wiatto moralnej prawdy, tyle tylko, ze wielka trudnoscig w takim
otwarciu jest pycha”. Dlatego sad sumienia w wolnosci swoich
postanowien odnosi sie do tego, co okresla przestrzen wolnosci — do
prawa istniejacego w bycie i odczytywanego z bytu. Totez Ojcowie Il

Soboru Watykanskiego stwierdzili, ze:

Przez sumienie dziwnym sposobem staje sie wiadome to
prawo, ktére wypetnia sie mitowaniem Boga i bliZniego.
Przez wierno$¢ sumieniu chrze$cijanie tacza sie z reszta
ludzi w poszukiwaniu prawdy i rozwigzywaniu w prawdzie
tylu probleméw moralnych, ktére narzucajg sie tak w Zyciu
jednostek, jak i we wspétzyciu spotecznym. Im bardziej
wiec bierze gére prawe sumienie, tym wiecej osoby i grupy
ludzkie unikaja Slepej samowoli i starajg sie stosowac do
obiektywnych norm moralnych. Czesto jednak zdarza sie, ze
sumienie btgdzi na skutek niepokonalnej niewiedzy, ale nie
traci przez to swojej godno$ci. Nie mozna jednak powiedzie¢
tego w przypadku, gdy cztowiek niewiele dba o poszukiwanie

% Por. A. Maryniarczyk, Wolnos¢ a prawda, dz. cyt., s. 309.
 Por. J. Salij, Dzieta wybrane, tom 2, §wi¢t31 Tomasz z Akwinu, Warszawa 2021, s. 61.
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prawdy i dobra, a sumienie z nawyku do grzechu powoli ulega
niemal za$lepieniu®.
Sobor zaznaczyt zatem, ze w poszukiwaniu racji swych dziatan
i w konkretnych decyzjach sumienie moze sie pomyli¢ - stac sie
sumieniem btednym. Zapobiec temu moze dbato$¢ o rozwijanie
w sobie relacji do obiektywnej prawdy, do odpowiedzi na pytanie,

jak sie rzeczy maja i jakie realne relacje moralne je wigza.

Autonomia moralnosci a obiektywizm poznania

Kluczowe jest zatem pytanie: jaka relacja zachodzi pomiedzy su-
mieniem, jako osobistym doSwiadczeniem cztowieka, a obiektywna
prawda o dobru i godziwos$cig czynow moralnych? Jesli osobisty sad
sumienia pozostaje w sprzecznosci z osgdami innych osdb, oznacza
to, ze istnieje jedynie prawda podmiotu, redukujgca oceny tylko do
wewnetrznej prawdziwosci. W takiej sytuacji zadna droga nie pro-
wadzi poza podmiot ku catosci rodzaju ludzkiego, ku wspdlnocie.
Pozostaje wiec zasadne pytanie, czy istnieje jeszcze wolnos¢, skoro
najintymniejszy glos sumienia jest odbiciem jedynie partykularnych
sagdow, uwarunkowanych spotecznie, kulturowo lub politycznie. Jesli
tak, to sumienie nie otwiera przed cztowiekiem drogi ku ocalajacej
prawdzie, ktéra w tej perspektywie albo w ogéle nie istnieje, albo
stawia podmiotowi nadmierne wymagania. W ten spos6b sumienie
jedynie usprawiedliwia subiektywizm (ktory nie pozwala sie kwe-
stionowac) oraz konformizm spoteczny (ktéry jako wyposrodkowa-

nie subiektywizméw ma umozliwia¢ ich wzajemne wspotzycie). Gi-

% Gaudium et spes, nr 16.
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nie obowigzek poszukiwania prawdy. Cztowiek zostaje zredukowany
7 69

do swych subiektywnych przekonan

Jednak doswiadczenia zyciowe i historyczne przekonujg nas, ze
fakt, iz kto$ byt trwale i subiektywnie przekonany o stusznosci swych
czynoéw i wskutek tego nie miatl zadnych watpliwosci i skruputow
w swoim wnetrzu, nie moze by¢ i nie jest usprawiedliwieniem dla
zbrodni. Nie jestwing, Ze cztowiek postepuje zgodnie z przekonaniami
wtasnego sagdu sumienia, ale moze by¢ wing, ze doszedt do tak
wypaczonych przekonan, nie bedgc otwartym na gtos prawdy o sobie,

. . s s . 70
drugim cztowieku i Swiecie .

* Por., J. Ratzinger, Prawda..., dz. cyt, s. 31.

’® Przekonuje o tym Proces Norymberski czy pamietniki dzialaczy partii komunistycznej w sowieckiej
Rosji, gdzie opisy zbrodni dokonywanych na niewinnych przez konkretne osoby, czesto dobrze wy-
ksztatcone, nie wigzaly sie z przekonaniem o niegodziwosci tych czynéw i krzywdzie wyrzadzonej
zaréwno konkretnym ludziom, jak réwniez catym nacjom czy narodom. Znamienne s3 tutaj zeznania
jednego z najwiekszych zbrodniarzy hitlerowskich Il wojny $wiatowej - Adolfa Eichmanna - ktéry po
wystuchaniu oskarzen, relacji sSwiadkow, obejrzeniu kilkunastu filméw ukazujacych okropnosci ludo-
béjstwa ani jednym stowem nie wyrazit osobistego zalu za to, co sie stato, i nie dat wyrazu wyrzutom
sumienia. Stwierdzit jedynie, ze Traktat Wersalski narzucit Niemcom wojne, tak samo jak narzucono
im walke przeciwko Zydom w Europie. Do korica uwazat, Ze ztozona przezen przysiega na wierno$é
Hitlerowi uwalnia go od wszelkiej odpowiedzialnos$ci za popetnione przez niego czyny i catkowicie
usprawiedliwia jego postepowanie. Uparcie twierdzit, Ze byt tylko mata $rubka w maszynie zagtady,
a jego praca ograniczata sie jedynie do technicznych spraw dotyczacych przewiezienia pieciu milio-
néw Zydéw na miejsce egzekucji. Zob. H. Arendt, Eichmann w Jerozolimie. Rzecz o banalnosci zta, Kra-
kow 2010, s. 30-48, 363-387; Lord Russell of Liverpool, Proces Eichmanna, thum. T. Wojcik, Warszawa
1966, s. 231-287. Podobnie na Procesie Norymberskim wypowiadali sie Hermann Goering, Joachim
Ribbentrop, Rudolf Hess i inni zbrodniarze hitlerowscy. Jedynie Hans Frank, generalny gubernator
okupowanych ziem polskich, po zakonczeniu norymberskich rozpraw w swoim ostatnim stowie po-
wiedziat: , Tak wiec przez odwrdcenie sie od Boga zostali$my straceni w przepas¢ i musieli$my zginac.
Wojne przegrali$my nie jedynie z powodu technicznych niedostatkéw i nieszczesliwego zbiegu oko-
liczno$ci ani nie na skutek niepowodzen lub zdrady. Przede wszystkim bowiem Bdg ogtosit i wykonat
wyrok na Hitlerze i systemie, ktéremu stuzyliSmy odwréceni od Boga. [...] Droga Hitlera byta dro-
ga bez Boga, droga odwrdcenia sie od Chrystusa, a przy blizszym przyjrzeniu sie drogg politycznego
szalenstwa, drogg kleski, drogg $mierci. Droga, ktérag kroczyt Hitler, stawata sie coraz bardziej droga
straszliwego awanturnika bez sumienia i uczciwosci, co mi jest jasne teraz, przy koncu tej rozprawy.
[...] Tysiac lat nie wymaze winy naszego narodu z powodu sposobu, w jaki Hitler prowadzit te wojne.
[...] Wieczna boska sprawiedliwos¢ jest tg ostoja, na ktdrej oprze sie nasz nardd, ktdrej ja sie z ufnoscia
poddaje”. Protokoty z Posiedzenia Norymberskiego, w: Sprawy polskie w procesie norymberskim, red.
T. Cyprian, ]. Sawicki, Poznan 1956, s. 495-496. Zob. takze: Materiaty norymberskie, Warszawa 1948;
T. Cyprian, J. Sawicki, Nie oszczedza¢ Polski!, Warszawa 1965.
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To ryzyko zagubienia oznacza, zZe sumienie - jakkolwiek norma
subiektywna i bezposrednia, ale nie autonomiczna - winno sie
odnosi¢ do jakiego$ nosnika obiektywnej prawdy i zakorzenionego
W niej prawa wigzacego ostatecznie wolne decyzje. Chodzi tu
o prawde warunkujacg postepowanie moralne i ukierunkowujaca
na zrozumienie i osiggniecie petnej godnosci cztowieka jako osoby.
Jest to funkcja o charakterze wybitnie jednostkowym, ale przez
to sumienie nie jest normg autonomiczng i wytaczng. Wprost
przeciwnie, pozostaje ono w bezposSrednim zwigzku z prawem,
norma obiektywng, a nawet stanowi jej funkcje. Prawo wpisane
w nature rzeczy, Swiata i ludzi obowigzuje nas w sumieniu. Dzieki
poznaniu intelektualnemu, ktéorym cztowiek zostat obdarzony na
mocy swej natury, moze on poznac¢ prawde. Nie widzie¢ prawdy i nie
dziata¢ wedle niej, majac Swiatto rozumu, rozeznanie oraz wolng
wole, jest wing moralna’".

Dla sumienia prawo wpisane w nature $wiata ma charakter
prawdy stanowigcej odbicie tej Prawdy, ktéra obecna jest w Bogu
i ktorg On objawia cztowiekowi. Istnieje wiec $cisty zwigzek wolnosci
z aktywnos$cig ludzkiego rozumu. To wtasnie intelekt jest aktywny
w procesie odkrywania prawdy o cztowieku. Ludzki rozum odkrywa
prawde, ale jej nie tworzy, dlatego nie mozna mowic o jego absolutne;j
autonomii w ksztattowaniu warto$ci moralnych. Jan Pawet II mowit
o ,stusznej autonomii rozumu”, lecz réwnoczeSnie zaznaczat, ze
nie nalezy jej rozumiec jako ,tworzenia przez sam rozum wartos$ci
i norm moralnych””’. Czlowiek nie jest wiec kreatorem norm
etycznych, lecz jedynie tym, ktdéry dzieki swej rozumnosci potrafi je

"' Por. ]. Ratzinger, Prawda..., dz., cyt,, s. 34.

2 Zob. Jan Pawet 11, Veritatis splendor, nr 40.
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odczyta¢. Sumienie jest aktem rozumu Swiadczacego i wzywajacego
do wiernos$ci prawdzie o cztowieku, ktory jest obrazem Boga.
Doswiadczenie gtosu transcendencji - mowigcego do cztowieka
niezaleznie od jego rozumu i woli — nie pozwala sptaszczy¢ sumienia,
a co za tym idzie cztowieka, ani do poziomu u$wiadomionego
niewolnika, ktoremu wszystko dyktuje rozum praktyczny, ani do
absolutnego egoisty, ktory przed nikim nie odpowiada, jedynie przed
samym sobg, przed trybunatem witasnego rozumu’.

Tak dzi$ wazne i obecne we wspétczesnym dyskursie pojecia
tolerancji, relatywizmu i woluntaryzmu opierajg sie wtasnie na prébie
swoistej absolutyzacji racjonalnos$ci. Ontycznie jednak rola intelektu
jest stuzebna wobec cato$ci osoby, jest moznoSciowa, poniewaz
powinien on by¢ zawsze wierny poznaniu i rozumieniu Swiata.
Nie mozna zatem zaakceptowac racjonalizmu jako niezalezno$ci
intelektu od istoty bytu i jego istnienia. Intelekt w procesie poznania
winien by¢ wierny realnej rzeczywistosci i poddany faktom, jakie
odczytuje’”. Cztowiek nie jest bytem absolutnym, nie funkcjonuje
przeciw prawom przyrody lub poza nimi. W swym wymiarze
somatycznym i biologicznym podlega prawom fizyki, biologii,
fizjologii - jest ograniczony przez wiele zmiennych. Réwniez
w wymiarze psychiczno-duchowym cztowiek odkrywa wewnetrzng
potrzebe respektowania imperatywow moralnych.

Prawonaturalne (ktorego Zzrodtem, wujeciunie tylko chrzescijan,
jest Bog-Stworca) stanowi wiec dla sumienia ugruntowany punkt

odniesienia, nie zastepujac go jednak ani nie zwalniajgc od odpo-

7 Por. ]. Kowalczyk, Koncepcja wolnosci odpowiedzialnej, w: Wolnos¢ we wspdtczesnej kulturze, dz. cyt., s. 332.

" Por. M. Gogacz, Wolnosé jako przejaw sumienia, dz. cyt,, s. 436.
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wiedzialnoéci”. Prawda dochodzaca do glosu w ludzkim sumieniu
zasadza sie w takim razie na autorytecie i madrosci Stworcy. Gdy
autonomia rozumu prowadzi do negacji uczestnictwa rozumu
praktycznego w madrosci Boskiego Stworcy i Prawodawcy, gdy
wskazuje na wolno$¢ tworzenia norm moralnych, zaleznych jedynie
od okolicznosci historycznych lub od potrzeb réznych spoteczenstw
i kultur, wowczas taka rzekoma autonomia de facto sprzeciwia sie
prawdzie o czlowieku zawartej w jego naturze”.

Przyjmujgc zatem autonomiczng Kkoncepcje sumienia,
ostatecznie negujemy uniwersalny charakter prawdy i jej centralne
miejsce w zyciu cztowieka. Taka wyktadnia stwarza nowe ramy
wolnosci, niebezpieczny obszar jednostkowego badZ spotecznego
decydowania o dobru i ztu”’. Nie taka jest jednak rola sumienia.
Ma ono by¢ postrzegane w swej pierwotnej rzeczywistos$ci jako akt
rozumowego poznania dokonywany przez osobe, ktéra w okreslone;j
sytuacji ma zastosowa¢ wiedze uniwersalng o dobru i o tym, jaki
sposoOb postepowania nalezy tu i teraz uznac za stuszny. Jan Pawet 11

okreslat te relacje nastepujaco:

Prawda pemhi tutaj role zasady weryfikujacej w sumieniu
prawo i wolnos¢, i w ten sposéb prowadzi do ich syntezy,
powodujac, Ze wiez miedzy wolnoscig i prawem jest zawsze
oparta na prawdzie’’.

75 Zob. ]. Salij, Prawo naturalne i prawa stanowione w ujeciu $w. Tomasza z Akwinu, ,L6dzkie Studia Teo-
logiczne”, nr 2 (2007) 26, s. 103-110; T. Duma, Egzystencjalne podstawy prawa naturalnego wedtug
Mieczystawa A. Krgpca, ,Studia Philosophiae Christianae”, nr 2 (2012) 48, s. 11; Z. Stawrowski, Prawo
naturalne a fad polityczny, Krakéw 2018, s. 97-137.

’® Por. T. Duma, Problem sumienia w encyklice Veritatis splandor, w: Sw. Tomasz z Akwinu, Dysputy o su-
mieniu, dz. cyt., s. 270.

77 Por. M. Bodziak, Odpowied? sw. Tomasza z Akwinu na wspdtczesnq utrate swiadomosci grzechu, ,Studia
Sandomierskie”, tom 27 (2020), s. 254.

78 Jan Pawet 11, Veritatis splendor nr 56.
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W tej perspektywie sumienie ma zdolno$¢ poznania prawdy
bazujaca na wrodzonych mu zdolnosciach poznawczych (anamnesis)
w wymiarze teoretycznym i praktycznym. W pierwszym przypadku
prawda jawi sie jako specyficzna adaequatio rei et intellectus, gdzie
owa res jest osoba ludzka w swej naturze i stanowigca bezposrednie
zrodlo uniwersalnej prawdy. Jest to prawda transcendentalna
w stosunku do sumienia, jakkolwiek zamknieta w gtebi natury osoby
lub z nig korespondujaca jako objawiona w sposéb nadprzyrodzony”.
W drugim przypadku jest to praktyczna prawda o konkretnym czynie,
ujawniajgca sie w postaci wewnetrznie przezywanego Swiadectwa
sumienia. Dlatego Jan Pawet Il zaznaczyt: ,0sad sumienia jest osgdem
praktycznym [...] konkretnej sytuacji, ale opartym na racjonalnym
prze$wiadczeniu, ze nalezy mitowa¢ i czyni¢ dobro a unika¢ zta”®.
Omawiajac tak przedstawiong strukture sumienia, papiez doszedt do
znaczgcej konkluzji, Zze ,nie sposdb przecenia¢ tego wewnetrznego
dialogu cztowieka z samym sobg. W rzeczywistoSci [...] jest to dialog

. . 81
cztowieka z Bogiem”

. Doniosto$¢ owego stwierdzenia polega na
wyraznym zaznaczeniu, iz ostatecznym kryterium prawdy, do ktorej
odnosi sie sumienie w swych osadach, jest sam Bog. Ludzka wolnos$¢
nie jest wolnoScig nieograniczong, nie jest wolno$cig od prawa
moralnego, zostala bowiem powotana, aby przyja¢ prawo moralne,
ktére Bog daje czlowiekowi. W rzeczywistoSci dopiero przez
przyjecie prawa moralnego ludzka wolno$¢ naprawde i w pelni sie

. - 82
urzeczywistnia .

” Por. ]. Ratzinger, Prawda i sumienie, ttum ]. Merecki, , Ethos”, nr 3/4 (1991) 15-16, s. 180.
% Jan Pawet 11, Veritatis splendor, nr 56.
® Tamze, nr 56.

82 .
Tamze, nr 35.
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Poszukiwanie prawdy i dobra

Nowoczesnemu cztowiekowi, ktéry w swym mysleniu zwykt trakto-
wac autorytet i wolnos$¢ jako przeciwienstwa, trudno jest jednak zro-
zumie( takie ujecie. Obecnie ludzie, spoteczenstwa, kultury i cate cy-
wilizacje stawiajg sumienie po stronie subiektywizmu i stanowi ono
dla nich wyraz wolnosci podmiotu, podczas gdy autorytet jawi sie
zawsze jako ograniczenie wolnoS$ci czy wrecz jej zagrozenie i zane-
gowanie. Nie chodzi jednak tylko o samg wspotczesna tendencje au-
tonomizacji. Aby wtasciwie zrozumie¢ kwestie uwalniania sie sumie-
nia od normy, nalezy zauwazy¢, ze centralng kategorig, ktora moze
zobiektywizowac partykularne sgdy sumienia, jest wiasnie kategoria
prawdy, ktorej rozumienie wyznacza zdrowy rozsadek i codzienne
realistyczne doswiadczenie. Prawda oznacza odwotanie sie do racjo-
nalnej argumentacji przy sprawozdaniach z tego, czego doSwiadcza-
my, co widzimy, co przezywamy. ,A nie jest tozsame z nie-A” - taka
logika wyznacza schematy zasadnego rozumowania i odrzucenie jej
wydaje sie zaakceptowaniem absurdu. Rozumowanie prawdziwe
jest zasadne wtedy, gdy z prawdziwych przestanek wyptywajg wy-
tacznie prawdziwe wnioski. W klasycznej filozofii zagadnienie praw-
dy zawsze byto, jest i bedzie kluczowe, bo dotyczy naszego pozna-
nia i jego adekwatnosci wobec rzeczywistosci. Oznacza to jednak, ze
wyjatkowa pozycja sumienia przy podejmowaniu decyzji pozostaje
w $cistym zwigzku z naczelng pozycja prawdy i daje sie wtasciwie
zrozumied, jak i uzasadnic¢ tylko w takiej, ,prawdziwosciowej” per-
spektywie. Dominacja w kulturze ponowoczesnych idei i promocja
autonomii sumienia, ujmowanego jako ostateczna instancja, stoi

w kontrze do Zzmudnych poszukiwan obiektywnej prawdy o Swiecie
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i cztowieku. Nalezy wiec wcigz powtarzac, ze sumienie oznacza do-
strzegalng i nakazujaca obecnos$¢ glosu prawdy w samym podmiocie,
bo wtasnie w kontakcie pomiedzy wnetrzem cztowieka i prawda roz-
poznawang w rzeczywisto$ci sumienie znosi subiektywnos¢.

W konsekwencji takiego ujmowania sumienia cztowiek odkry-
wa w sobie powinno$¢, ze nalezy dawac wiekszy postuch rozpozna-
nej prawdzie niz wlasnym upodobaniom, odczuciom, zobowigza-
niom politycznym lub wieziom przyjazni czy wspélnoty™. Cztowiek
sumienia to kto$, kto nigdy nie rezygnuje z prawdy dla ugody, do-
brego samopoczucia, sukcesu, powazania czy opinii, w obliczu prze-
$ladowan, a nawet po to, by zachowac¢ swoje zycie. I nie chodzi tu
o jakakolwiek prawde abstrakcyjng, ale przede wszystkim o prawde
przynalezaca do porzadku moralnego, gdyz pozostajaca w bezpo-
Srednim zwigzku z warto$cig moralng konkretnego czynu, orzeka-
ng w sumieniu. Dlatego tez to wtasnie Bog jest ostatecznym Zrodtem
prawdy, stanowigcej punkt odniesienia dla sumienia i jednoczes$nie

mobilizujgcej sumienie tylko w jednym kierunku - ku dobru®*.

Regula i miarg obowigzku sumienia nie jest ani pozytek, ani
praktyczno$¢, ani szczeScie najwiekszej rzeszy, ani wygoda
panstwa, ani przyzwoito$¢, porzadek. Sumienie nie jest
ani dalekowzrocznym egoizmem, ani pragnieniem bycia
konsekwentnym wzgledem samego siebie - jest postaricem
Tego, ktory zaréwno w swej naturze, jak i tasce, méwi do
nas zza zastony i uczy nas oraz rzadzi nami. Sumienie jest
pierwotnym namiestnikiem Chrystusa®.

 Por. R. Mon, Warto czy nalezy? Studium na temat istoty i zrédet normatywnosci, Warszawa 2011, s. 414.

% Por. ]. Wrébel, Sumienie a prawda, w: Veritatis splendor a przestanie moralne Kosciota - materiaty
z sympozjum KUL, red. B. Jurczyk, Lublin 1994, s. 60.

8 J.H. Newman, O sumieniu, dz. cyt., s. 44.
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W najbardziej podstawowym wymiarze moralno$¢ konkrety-
zuje sie w postaci dziesieciu przykazan, jednak nie jest narzucona
cztowiekowi z zewnatrz, ale od poczatku w nim tkwi, co wyraznie

podkresla $w. Bazyli:

W samej naturze cztowieka spoczywa pewna sita umystu, jak-

by nasienie zawierajace w sobie zdolno$¢ oraz koniecznos$¢
: .86

mitowania ™.

Zamyst dobra jest w nas wyci$niety i obowigzuje w sumieniu.
Na taki aspekt wskazuje przywotane juz ujecie sumienia jako
anamnezy. Pomoc zewnetrzna dla sumienia, jakg stanowig rdzne
kodeksy etyczne, jest jedynie ukonkretnieniem w jezyku okreslonych
wymogow moralnych. Peinig one raczej funkcje majeutyczng - nie
narzucajg anamnezie niczego obcego, lecz urzeczywistniajg jej
wewnetrzna otwarto$¢ na prawde”’.

Aby jednak gtos sumienia byt autentyczny, musi by¢ gtosem,
ktéry odkrywa cztowiekowi normatywng prawde o nim samym
inakazuje mu postepowac zgodnie z rozpoznanymi racjami. Sumienie
jest wéwczas niejako sercem moralnosci i w nim odkrywa cztowiek
obiektywne oraz uniwersalne normy i prawa. Staje sie ono wtedy
miejscemspotkaniawolnoscicztowiekaiprawamoralnegowpisanego
w rzeczywisto$c¢. Tak ujete sumienie moze by¢ obiektywnym sedzig -
gdy opierajac sie na prawdzie, pozwala spetnic¢ sie cztowiekowi jako
osobie. Spelnienie to dokonuje sie na podstawie samostanowienia,

czyli wolnosci. Wolnos¢ za$ zawiera w sobie zalezno$¢ od prawdy;,

% Bazyli Wielki, Reguly diuzsze, reguty krétsze, 11, 1, thum. ]. Naumowicz, w: Pisma ascetyczne, t. II, red.
J. Naumowicz, Krakéw 1995.

% Ppor, J. Ratzinger, Prawda..., dz.. cyt., 51.
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co z calg wyrazistosScig objawia sie w sumieniu. Tak pojmowane
sumienie nie tylko dopomina sie od swego podmiotu, by poznat
prawde o sobie, ale domaga sie takze postepowania na miare
poznanej prawdy. Proby za$ zagtuszenia tego gtosu w imie rzekomej
wolnoséci prowadza do istotnego zdeprawowania cztowieka™.
Warunkiem wtasciwego reagowania sumienia na dylematy
moralne jest wystrzeganie sie blednego lub nieadekwatnego

pojmowania wartoSci. Jak przypominat Jan Pawet II:

sumienie jako 0sad czynu nie jest wolne od niebezpieczenstwa
btedu [..] cztowiek musi szuka¢ prawdy i wedtug niej sadzi¢

[...]. Sumienie nie jest sedzig nieomylnym: moze zbtadzi¢”.

Swiadome zaniedbanie poszukiwania prawdy i realizacji dobra
prowadzi do tego, Ze sumienie ludzkie traci swa godnos¢ i wypacza
obraz osoby i wspoélnoty. Jesli nie istnieje prawda transcendentna,
przezpostuszenstwo ktorej cztowiekzdobywa peing tozsamos$¢, to nie
istnieje tez zadna pewna zasada gwarantujgca sprawiedliwe stosunki

pomiedzy ludZmi”. W sytuacji gdy nie istnieje zadna ostateczna

* Por. S. Kowalczyk, Koncepcja wolnosci..., dz. cyt., s. 333.

¥ W tym procesie dla 0séb wierzacych we wiasciwym ksztattowaniu sumienia pomocne jest odnie-
sienie sie do nauczania Kosciota, ktéremu zostata powierzona misja i udzielony chryzmat nieomyl-
nego przekazywania tego, co wynika z Objawienia, jak i z prawa naturalnego. W cztowieku bowiem
nieodparcie obecna jest ta sama prawda, ktéra zostata objawiona i spisana w toku historii zbawienia.
Wynika z tego, Ze potrzebna jest nieustanna formacja sumienia, tak by stato sie ono przedmiotem
ustawicznego ,zwracania sie” cztowieka ku prawdzie i dobru. W komunii z innymi, a przede wszyst-
kim w komunii z Transcendencjg, sumienie osoby jest soba. Prawo wyrazone przez rozum musi by¢
mierzone sumieniem, ale sumieniem komunionalnym, a nie jednostkowym. W Nowym Testamencie
dziatanie sumienia opisuje czasownik cUvolda (0znaczajacy wspoét-poznanie, wiedze dzielong razem
z kim$), a po tacinie sumienie to wspomniana juz con-scientia (wspét-wiedza). Sumienie jest zatem
komunionalne i eklezjalne (czyli zwrdcone ku wspoélnocie religijnej opierajacej zasady swego Zycia na
prawdach objawionych), a odkryta prawda objawia sie jako dobro, ktére imperatywnie przemawia do
woli”. Jan Pawet II, Veritatis splendor, nr 62.

% por, Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus, nr 44-46; Encyklika Veritatis splendor, nr 99.

179



prawda, tatwo niestety o instrumentalizacje idei i przekonan dla
celow, jakie stawia sobie wtadza. Dlatego obrona sumienia jako
gtosu prawdy w nas samych jest obrong wolnosci, poniewaz wolno$¢
jest w petni dowarto$ciowana jedynie dzieki przyjeciu prawdy.
W Swiecie bez prawdy wolno$¢ traci swojg tres¢, a cztowiek zostaje
wystawiony na préby manipulacji i klamstwa - staje sie przedmiotem

bezwzglednej politycznej, rynkowej i spotecznej gry.

Odbierzcie cztowiekowi wszystkie jego idealy, o$Smieszcie
symbole, z ktérych sktada sie jego Swiat kulturowy,
przekonajcie go, Ze nie ma nic, na co powinien czeka¢, i nic,
co powinien czci¢, a bedzie wielbi¢ produkty otaczajace go
w zyciu codziennym”".

Jesli sumienie jest gtosem wzywajacym wolny podmiot do uzna-
nia prawdy o sobie i Swiecie, to szczeg6lnie ktamstwo i przemoc moga
spowodowac uniemozliwienie poznania tej prawdy, niszczac godnos¢
sumienia u samych podstaw. Stad nie mozna zapomnie¢, Ze sumienie
stoi na strazy nie tylko prawdy o wolnosSci podmiotu w jego dziataniach,
ale prawdy o samym cztowieku - jego roli, zadaniach i powinno$ciach.

Zdrada prawdy méci sie najdotkliwiej na tym, kto sie jej dopuscit™.

Sumienie - subiektywizm czy glos prawdy?

UtoZsamianie sumienia z powierzchowng i dowolng swiadomoscig
moralng oraz redukcja cztowieka do jego subiektywno$ci nie prowa-
dza ostatecznie do wyzwolenia, lecz do zniewolenia. Czynig go bo-
wiem catkowicie zaleznym od dominujacych opinii, a wspétczesnie

°! Ch. Delsol, Esej... dz. cyt.,, s. 151.
2 Por. A. Szostek, Sumienie a prawda i wolnos¢, ,\W drodze”, nr 10 (1982) 45, s. 51.
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ich zmienno$¢ i pauperyzacja sprawiaja, Ze sumienie moze zostac,
i czesto zostaje, zdegradowane do roli mechanizmu usprawiedli-
wiajgcego rozstrzygniecia i wtasne dziatania. A przeciez w rzeczy-
wistosci powinno ono by¢ postrzegane jako otwarto$¢ podmiotu na
obiektywny wymiar prawdy, ktéra stanowi o autentycznej wielkosci
i godnosci cztowieka. I chociaz wiemy, ze powinniSmy postepowac
nawet za gtosem btadzacego sumienia, to jednak uprzednie odsunie-
cie sie od prawdy mSci sie i jest rzeczywistg wing. Glos ten daje czto-
wiekowi fatszywa pewnos$¢, aby na koniec pozostawic¢ go catkowicie
samotnym"".

W proébach uzdrowienia relacji pomiedzy sumieniem a prawda
szczegOlnie chrze$cijanstwo, od wieko6w nauczajgce absolutnych
prawd i ukazujgce fundamentalne powinnosci moralne, pozostaje
w radykalnym konflikcie ze sceptycyzmem, ktorego wymaga
relatywizm. Dlatego wielu wspoétczesnych uwaza, ze religia prowadzi
do niewolniczego ujecia osoby, podczas gdy liberalizm i demokracja
oznaczaja jej absolutng autonomie. Relatywistyczna wizja oznacza
réwniez, ze sednem wspdlnoty jest wolnos¢, a nie obiektywne dobro,
ktére moze sie jawic jako zagrozenie idei wolnoSci. Wola wiekszos$ci
staje sie w takiej perspektywie rodzajem bostwa, od ktorego decyzji
nie ma odwotania. W tej sytuacji juz tylko krok do dyktatu wiekszos$ci
wobec mniejszosSci, zwyciestwa woli nad prawda. Aby jednak nie
ziScita sie taka totalitarna wizja, w ktérej wolnosc¢ i prawda zostang
ostatecznie ujarzmione przez nakaz subiektywnych przekonan
wiekszosci, trzeba pamietac o tezie pieknie wyrazonej przez Platona:
prawda nie jest wytworem polityki’".

* Por. ]. Ratzinger, Prawda..., dz, cyt,, s. 36.

** Platon pisze o tym w swojej Politei, gdy opisuje jak Sokrates opowiada stuchaczom o degradaciji ustro-
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Obserwujac jednak dzisiejsza kulture spoteczng, mozna odnies¢
wrazenie, Ze nieustannie lansuje sie wizje aksjologicznej neutralnosci
jednostki, przekonujac, iz ona sama moze wymyslac¢ i decydowac, kim
chce by¢ i jak chce zy¢”®. Komentujac ten stan rzeczy, Chantal Delsol
nie broni sie przed radykalng ocena: taka jednostka jest spadkobierca
ideologa - demiurga, ktéry sadzi, Ze mozna od nowa wymysli¢
ludzkos$¢ i pozbawi¢ ja wszelkich okreslen. Dlatego relatywizm
pOZnej nowoczesnosci wcale nie zwiastuje przysztej tolerancji, ale
oznacza¢ moze jedynie zmiane przyczyn konfliktow. Koniec wiary
w uniwersalne przestania nie zapowiada pokoju w stanie radosnej
obojetnosci, ale koniec wizji jedno$ci gatunku ludzkiego, ktora

stanowita podstawe odwiecznego europejskiego uniwersalizmu.

W istocie chodzi o to, by czlowiek sam tworzyt wszystko,
co jest wazne, wszystko, co go dotyczy. Nie ma juz niczego,

jow - od arystokracji poprzez timokracje, oligarchie, demokracje az do tyranii. Wtasnie w tej opo-
wie$ci wybrzmiewa watek, Ze to, co prawdziwe i piekne, nie jest zaleZne od ustroju panstwa tylko
od szlachetnos$ci obywatelskich cnét. Zob. Platon, Paristwo, 545A-569C. Joseph Ratzinger, opisujac
nadrzednos¢ etyki nad polityka, odwotywat sie do rozwazan Helmuta Kuhna, niemieckiego filozofa
zajmujacego sie mysla polityczna, ktory zrédet nowozytnego podporzadkowania moralnosci polityce
upatrywat w heglizmie. ,Wraz z triumfem heglizmu w Niemczech, ktéry najpierw sprzyjat rozwojowi
narodowego socjalizmu, a nastepnie przetrwat [...] filozofia historii i dobra zajety miejsce etyki i dobro
zostato utozsamione z tym, co jest zgodne z duchem czasu”. . Ratzinger, Opera omnia, tom 111/2, Bég

wiary i Bég filozoféw. Rozum filozoficzny. Kultura — Europa - spoteczeristwo, Lublin 2021, s. 571.

95 . P : . . . . . . .
Mocno méwi o tym papiez Franciszek: ,Przezywamy wydarzenie unicestwienia cztowieka jako obra-

zu Boga. [...] W Europie, Ameryce, Ameryce Lacinskiej, Afryce, niektérych krajach azjatyckich istnieje
prawdziwa kolonizacja ideologiczna. Jedna z nich - méwie to jasno z imienia i nazwiska - jest gender!
Dzisiaj dzieci w szkole - wla$nie dzieci! - naucza sie, ze kazdy moze wybrac sobie ptec. A dlaczego tego
ucza? Poniewaz podreczniki narzucajg te osoby i instytucje, ktére daja pieniadze. Jest to kolonizacja
ideologiczna, popierana rowniez przez bardzo wptywowe kraje. I to jest straszne. Kiedy rozmawiatem
z Papiezem Benedyktem, ktéry ma sie dobrze i ma jasng mysl, powiedziat mi: ,Wasza Swigtobliwos,
to epoka grzechu wobec Boga Stworcy”. To madre! Bog stworzyt mezczyzne i kobiete; Bog stworzyt
$wiat, w taki to konkretny sposdb, a my czynimy co$ przeciwnego. Bég obdarzyt nas stanem pierwot-
nym, abySmy uczynili go kultura; a nastepnie z ta kulturg czynimy rzeczy, ktére sprowadzaja nas do
stanu pierwotnego. Stowa wypowiedziane przez Benedykta XVI powinny sktoni¢ nas do myslenia:
,To epoka grzechu wobec Boga Stwoércy”. Papiez Franciszek, Ewangelia bliskosci. Rozmowa z polskimi
biskupami w katedrze na Wawelu (27 lipca 2016), L Osservatore Romano”, nr 7-8 (2016) 384, s. 11.
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co bytoby dane, wszystko jest konstruowane. [...] Tak
wilasnie wyglada szalenstwo totalnej przemiany, ktéra
jest perwersyjnym wyrazem nowoczesnosci - figurg
nowoczesnos$ci, ktéra odrzuciwszy caty porzadek $wiata,
niewatpliwie takze i transcendencje, wierzy, ze jest wolna
od wszelkich ograniczen. Totalitaryzm jest hiperbolg, kreacja
totalnego panstwa, ktdre ma przynie$¢ ludziom zbawienie, na
mocy tej czy innej doktryny pseudoreligijnej. [...] Totalitaryzm
zniknal, gdyz zniknety terror i przemoc fizyczna. Powstata
jednak ta sama ideologia, ktora jest zdecydowana narzuci¢ sie
nam... w inny sposéb”.

Jedno jest pewne: odrzucenie prawd powszechnych nie
zagwarantuje nam pokoju. Czy jednak radykalny woluntaryzm,
wyrazajacy sie absolutyzacja zasady wiekszosci, nie niesie ze sobg
ryzyka przeobrazenia sie w nihilizm, grozacy podeptaniem praw
jednostki i przeistoczeniem sie w dyktature? Nihilizm bowiem nie
uznaje zadnych celéw”.

Jak juz kilka razy zaznaczytem w tej ksigzce, dekonstrukcjonisci,
podazajac $ladem Jacques’a Derridy czy Richarda Rorty’ego, staraja
sie przekonywac, ze wypracowane przez kulture Zachodnig klasycz-
ne pary pojeciowych przeciwienstw (obecnos¢ - nieobecnos¢, dusza
- ciato, gtos - pismo, istota - zjawisko, dostowne - metaforyczne, fi-
lozofia - literatura) ulegajg rozpadowi i zaczynajq rzadzic sie inng,
czysto subiektywng logika. Wtedy jednak filozoficzna dekonstrukcja
nie jest juz tylko analizg czy interpretacjg, lecz zaczyna by¢ swoistym
sposobem istnienia/nie-istnienia rzeczywistos$ci. Dekonstrukcja sta-

*® Ch. Delsosl, Nienawis¢ do swiata. Totalitaryzmy i ponowoczesnosé, thum. M. Chojnacki, Warszawa 2017,
s. 18, 21.

*7 Por. J. Ratzinger, Prawda..., dz. cyt,, s. 64. Tokarski stwierdza wrecz, ze zwolennicy demokracji s3 za-
zwyczaj manichejczykami. Ich pozorna otwarto$¢, tolerancja, che¢ uwzgledniania odmiennych pogla-
déw i obyczajéw napotyka na nieprzekraczalng granice, gdy w ramach tych odmiennosci zgtoszona
zostaje pretensja do uniwersalnej waznosci. Rzekoma réznorodnos¢ jest pozorem. Por. J. Tokarski,
Moment Tukidydesa..., dz. cyt., s. 217.
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je sie inwencja: wynajduje nowe sposoby mowienia/nie-mdéwienia
o Swiecie (i literaturze), ktére umozliwiajg pojawienie sie czego$ nie-
spodziewanego. W tym sensie nie pozwala na ostateczng stabiliza-
cje - wprawia kulture i moralno$¢ w stan permanentnego kryzysu.
Rzeczywisto$¢ bowiem dekonstruuje sie sama, za$ kazdy z nas powi-
nien ten nieskonczony proces wcigz odstania¢. To za$s powoduje, ze
poznanie (kluczowy przeciez akt rozumnego podmiotu) nie nalezy
juz do podmiotu, ktéry uzywatby jezyka do wtasnych celéw poznaw-
czych, lecz do samego jezyka™’.

W takim konteksScie zaréwno pojecie sumienia, jak i klasyczne
(czy mozna jeszcze uzywac takiego sformutowania?) kategorie: do-
bro - zto, prawda - fatsz, godziwe - niegodziwe, powinnos$¢ - dowol-
nos$¢, ulegaja kulturowej i moralnej erozji. Na gruncie jezykowej inter-
pretacji, czy tez krytyki literackiej, takie zanikanie /dekonstruowanie
tekstu jest sposobem uprawiania swoistej filozofii jezyka. Uwiedzeni
swobodg przemieszczania sie znaczen nie zauwazamy obecnie, jak
dekonstrukcja tekstow kultury wywotuje w konkretnych sytuacjach
spotecznych i zZyciu codziennym chaos i anarchie w ocenie, a takze
w egzekwowaniu podstawowych ludzkich postaw. Niewatpliwie na-
lezy przyzna¢, ze znajdujemy sie u kresu pewnej epoki, u schytku
mocnej metafizyki - uzywajac sformutowania Gianniego Vattimo™.

Jesli ma nastgpi¢ odrodzenie kultury, to moze sie ono dokonac¢
jedynie poprzez wysitek formacji sumienia, bedacego zawsze forma
subiektywna i bezposrednia. Nie jest ono bowiem, jak staratem sie

wykaza¢, autonomiczne i absolutne, gdyz ostatecznym kryterium

% Por. Teoria literatury XX wieku..., dz. cyt., s. 377.

% Por. G. Vattimo Dialektyka, réznica, mysl staba, ttum. A. Zawadzki, M. Surma, ,Teksty Drugie”, nr 5
(2003), s. 124-136; A. Kobylinski, O mozliwosci zbudowania etyki nihilistycznej. Propozycja Gianniego
Vattimo, Warszawa 2014.
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i Zzrodtem prawdy, do ktdérej odnosi sie sumienie, jest sam Bog.
A poniewaz prawda ta przynalezy do porzadku moralnego (pozostaje
w bezposrednim zwigzku z powinno$cig moralng), to stanowi punkt
odniesienia dla sumienia, bo Bog jest jej Zrédtem. Prawda mobilizuje
sumienie, aby poprzez osobistg formacje poznato dobro i kierowato
sie nim w dziataniach, nie ulegajac filozoficznym czy literackim
gltosom przekonujgcym, ze dokonato sie zamazanie, odroczenie czy
wrecz zdekonstruowanie wszelkich znaczen i wartosci. Jesli bowiem
pozwolimy, by posréd rhizomatycznych interpretacji znikata
prawda i obiektywne ujmowanie dobra oraz tego, co absolutne
i niezbywalne, to kto zareczy, Zze my sami nie ulegniemy destrukcji,
stajac sie dla ludzi i instytucji jedynie ,$ladami”, a nie osobami? W
mocy zrealitywizowanych sumien podwazony zostaje sam fakt
istnienia, a tym samym niezbedne i niepodlegajgce interpretacji
dobro osoby. Wtedy jednak teoretyczne dywagacje ustepuja
miejsca przerazajacej praktyce deptania godnosSci osoby w imie
woli wiekszos$ci. Demokracja, liberalizm, parlamentarne prawo
i ostatecznie codzienny obyczaj zachowan stajg sie ,jawnym badz

zakamuflowanym totalitaryzmem”'”’. Aby nie ziscita sie ta straszna

1% Autentyczna demokracja mozliwa jest tylko w Pafistwie prawnym i w oparciu o poprawna koncepcje

osoby ludzkiej. Wymaga ona spetnienia koniecznych warunkéw, jakich wymaga promocja zaréwno
poszczegblnych osdb, przez wychowanie i formacje w duchu prawdziwych ideatéw, jak i podmiotowo-
Sci spoteczenstwa, przez tworzenie struktur uczestnictwa oraz wspétodpowiedzialnosci. Dzi$ zwykto
sie twierdzi¢, ze filozofig i postawa odpowiadajaca demokratycznym formom polityki sg agnostycyzm
i sceptyczny relatywizm, ci za$, ktorzy zywia przekonanie, Ze znaja prawde, i zdecydowanie za nig ida,
nie s3, z demokratycznego punktu widzenia, godni zaufania, nie godza sie bowiem z tym, Ze o praw-
dzie decyduje wiekszo$¢, czy tez, ze prawda sie zmienia w zaleznosci od zmiennej réwnowagi politycz-
nej. W zwiagzku z tym nalezy zauwazy¢, ze w sytuacji, w ktorej nie istnieje zadna ostateczna prawda,
bedaca przewodnikiem dla dziatalnosci politycznej i nadajaca jej kierunek, tatwo o instrumentalizacje
idei i przekonan dla celow;, jakie stawia sobie wtadza. Historia uczy, ze demokracja bez warto$ci tatwo
sie przemienia w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm”. Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus,
nr 46, Krakow 2014.
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wizja, zawtadniecia cztowiekiem przez ideologie totalne, wcigz
musimy pamietac, ze pojecie wolnosci z samej swej istoty domaga
sie uzupetnienia przez kategorie prawa i dobra. Do wolnosci nalezy
zdolno$¢ sumienia do postrzegania podstawowych i dotyczacych

. ;s ' 7 101
wszystkich wartosci cztowieczenstwa .

"'Por. J. Ratzinger, Wolnosé, prawo i dobro. Zasady moralne w spoteczeristwach demokratycznych, w:

J. Ratzinger, Opera omnia, tom 111/1, Bég wiary i Bdg filozoféw. Rozum filozoficzny. Kultura - Europa -
spoteczeristwo, Lublin 2021, s. 480.
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Spor o spoleczne znaczenie wartosci.
Polityczna asymilacja zdobyczy hermeneutyki

Oswiecenie, nauki przyrodnicze, a przede wszystkim
astronomia uczynity z dostojnej sceny, gdzie B6g i szatan
walczyli o upragniong wtadze nad stworzeniem, obojetna
matg planete i zniweczyly wspaniata kosmiczna pozycje
cztowieka.

Tomasz Mann, Czarodziejska géra

We wspoétczesnych, coraz bardziej spluralizowanych i wielokulturo-
wych spoteczenstwach jedng z najwazniejszych przestrzeni dialogu
jest sposéb ustalania, opisu i funkcjonowania wartosci. Zycie spotecz-
ne, ekonomiczne i polityczne, cho¢ ma swojg utrwalong dynamike, to
chcac nie chcac, musi sie opiera¢ na przyjeciu pewnych podstawo-
wych paradygmatow, takze takich, ktore dotycza problematyki mo-
ralnej i etycznej. I chociaz polityka zawsze jest raczej proba realizacji
konkretnych zadan i sposobem rozwigzywania wspdélnotowych pro-
blemow, to jednak ostatecznie nie ucieknie od rozstrzygnie¢ natury
ogolniejszej, dotyczacych wartosci - ich ustalania, hierarchii i obo-

wigzywalno$ci.

Wartosci a wspdlnota i polityka

Pytanie o warto$ci, zadawane w kontekscie zycia wspdlnotowego

(ktére stanowi przeciez doswiadczenie powszechne), jest zatem nie-
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jako pytaniem politycznym. Widac¢ to szczegdlnie w interpretacjach
i rezolucjach, jakie instytucje Unii Europejskiej (Parlament Europej-
ski, Komisja Europejska) podejmuja wobec regulacji prawno-mo-
ralnych krajéw cztonkowskich. Obecnie w UE proponuje sie zasade
legalizacji i legislacji opartg na idei synkretyzmu warto$ci. W Unii,
jako swoistym konglomeracie narodowo-panstwowych wptywdéw
i tradycji, funkcjonuja i konkurujg ze sobg rézne rownoprawne sys-
temy i oceny moralne. Stad wiodaca staje sie zasada dyskursu i kon-
sensusu, oparta na probie uzgodnienia wspolnych stanowisk. Re-
zultatem tego jest polityczna, spoteczna i publiczna debata na temat
wartosci. Osig za$ tej dyskusji i sporu jest, jak mi sie wydaje, pytanie
0 swoisty spoteczny status wartosci - czy s one uniwersalne (state),
czy tez relatywne (umowne, zmienne). Jesli polityka dotyczy ludz-
kich wspdlnot, takich jak rodzina, gmina, region czy panstwo, to dla
przyjecia jej rozwigzan potrzeba racji, w ramach ktérych buduje sie
teorie spoteczne. Czy jednak racje te wyznaczajg jaki$ uniwersalny
fundament, czy tez moga by¢ catkowicie poddane kontekstom tery-
torialnym i historycznym?

Problem ten staje sie szczegblnie ciekawy i wazny, gdy
uswiadomimy sobie, ze wspodiczesnie spetnia sie powoli, ale
nieuchronnie, Nietzscheanskie proroctwo mowigce, ze wartosci
traca warto$¢, a przestajac obowigzywa¢, zaprzepaszczajg swa
funkcje porzadkujaca'. Szczegélnie dostrzegalne jest to obecnie,
gdy w zyciu publicznym obserwujemy masowe odejscie od zdrowe;j
ascezy, samoograniczenia czy opanowywania siebie na rzecz
swobody, rozrzutnosci i wypoczynku. Wysitek zachowania dawnego,

1

Por. K. Michalski, Ptomiert wiecznosci. Eseje o myslach Fryderyka Nietzschego, Krakow 2007, s. 17.
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klasycznego etosu edukacji i kultury wydaje sie skazany na porazke.
Swiat norm, w ktérym zyjemy i do ktérego przywykliémy, stopniowo
bowiem koroduje i znosi to, co dawne’.

Wtakimkonteksciekulturowymrefleksjanad pytaniem, czyetyka
polityczna, bedaca zawsze przestrzenig dla odniesienn spotecznych,
winna mie¢ charakter zmienny, czy tez uniwersalny, wydaje sie
kluczowa. Czy konieczne jest stworzenie wspdlnego kanonu wartosci
spoteczno-politycznych, czy tez winniSmy sie zgodzi¢ na relatywno$¢
aksjologiczng w duchu tak mocno dzi$ promowanego pragmatyzmu?
Jakie wizje Swiata, a tym samym polityki, kryja sie za uniwersalnymi,
a jakie za relatywnymi propozycjami aksjologicznymi?

Zanim podejmiemy te pytania, sprobujmy sie zastanowic¢: czy
i dlaczego wartosci sg istotne dla zycia spotecznego? Niewatpliwie
sfera polityki i sposdb jej uprawiania przez panstwo, oproécz
dziatan typowo funkcjonalnych, to réwniez przestrzen uczenia
sie kultury i etyki. Polityka niejako wyrasta z kultury, ale kiedy
utrwali sie w obyczajach i prawie, zwrotnie determinuje oblicze
kultury, ksztaltujac tym samym zaréwno wyznawane wartoSci,
jak i model cywilizacji, w ktorej dokonuja sie dziatania polityczne.
Polityka, chcac nie chcac, funkcjonuje w obszarze sugerowanych,
proponowanych czy wrecz promowanych sposobdw zycia, temu
za$ winna towarzyszy¢ $wiadomos$¢ praktycznych zasad i regut

stuzacych cztowiekowi (obywatelowi) jako podstawa (legitymacja)

Dzi$ sprzyja temu, postepujacy za sprawa spowodowanego pandemia COVID-19 nauczania zdalne-
go, bardzo szybki upadek kompetencji edukacyjnych. Juz niedtugo bedziemy zmagac sie z wtérnym
analfabetyzmem. Mtodzi ludzie, cho¢ ukonicza szkoty, beda mieli $wiadectwa i dyplomy, nie beda po-
siada¢ podstawowych kompetencji - nie bedg umieli ze zrozumieniem czytac tekstow pisanych, ptyn-
nie i tadnie czyta¢ na gtos, méwic¢ w sposéb logiczny, sensowny, ciekawy. Zob. szerzej: E.A. Pichola,
Symulator rzeczywistosci - uwagi o procesie nauczania zdalnego, ,Rocznik Tomistyczny”, nr 10 (2021),
s.223-233.
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jego wyboréw i ich konsekwencji’. Wynika z tego, ze cele polityki -
realizowane zadania i proponowane dobra - zalez3 (jak dowodzitem
wyzej) od rodzaju cywilizacji. Ta za$, dzi$ przede wszystkim pod
wptywem polityki, moze sie zatrzymac na ktoryms$ z etapéw swego
naturalnego rozwoju badz wyakcentowac jeden z czynnikow kultury
- religie, prawo, nauke lub pragmatyke - nadajac mu role wiodaca.
Jak stusznie zauwazyt Hans-Georg Gadamer, etyka jest
czescig polityki, bo zawsze jest, przejawiajacg sie w cnotach
i postawach, konkretyzacjg nas samych, siegajac gteboko w to, co
wspolne dla spotecznosci, a co Grecy nazwali pdlis. Za witasciwe
ksztattowanie tego etosu wszyscy stawali sie wspétodpowiedzialni.
W cywilizacji klasycznej tym, co wspoélne, czyli miarg stusznoSci
decyzji podejmowanych przez ludzi, jest dobro cztowieka-osoby.
Innymi stowy, obowigzkiem polityki w tym etosie jest doboér takich
narzedzi spotecznych i takiej ich organizacji, ktéra pozwoli kazdemu
obywatelowi - na miare posiadanych mozliwos$ci - stworzy¢ szanse
zycia zgodnego z jego wlasng osobowa naturg. Przypomnijmy, ze
dla Zachodu to Grecy odkryli, iz celem polityki jest cztowiek. Mimo
jednak wielkiej debaty historycznej, jaka stata sie ich udziatem,
nie rozstrzygneli oni problemu, co jest ostatecznym horyzontem
politycznego i spotecznego trudu. Odkrycie tego réwnatoby sie
znalezieniu wtasciwego kryterium oceny samej polityki, a doktadnie
mowigc - neutralnego kryterium oceny tworzonej przez nig

a1 i m . . s «5
cywilizacji i proponowanych w jej ramach wartosci’.

3

Por. E. Nowak, K.M. Cern, Ethos w zyciu publicznym, Warszawa 2008, s. 13.

* Zob. H.-G. Gadamer, 0 mozliwosciach etyki filozoficznej, w: Teoria, etyka, edukacja. Eseje wybrane, thum.

A. Mergler, red. P. Dybel, Warszawa 2008, s. 138.

Por. H. Kieres, Polityka a religia, w: Wiernos¢ rzeczywistosci. Ksiega pamigtkowa z okazji jubileuszu
50-lecia pracy naukowej na KUL o. prof. Mieczystawa A. Krgpca, red. Z.]. Zdybicka, Lublin 2001, s. 489.

5
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Owo nierozstrzygniecie sprawia, zZe do dzi§ polityka
i ksztattowana przez nig przestrzen kulturowa oraz cywilizacyjna
sa obszarem konfrontacji warto$ci. W opisanym w pierwszym
rozdziale modelu cywilizacji tacinskiej, ktora przez wiele
wiekow byta spadkobierczynig bogactwa, jakie stworzyli Grecy
i Rzymianie, wzbogaconym niezwyklym przestaniem Ewangelii,
panstwo funkcjonuje jako pewien organizm nadbudowany na
ludzkiej spotecznosci, po to, by utatwi¢ cztowiekowi egzystencje
i chroni¢ go przed ztem, z ktérym on sam nie moze sobie poradzi¢’.
Skuteczna realizacja tak pojetego celu wymaga jednakze osadzenia
i wkomponowania polityki w jaki§ obszar aksjologiczny. Ten
jednak nie pojawia sie sam z siebie. Jest pochodnag religii, literatury,
mitologicznych narracji, tradycji, rozwijajacych sie we wspdlnocie
obrzeddw, ale rowniez dziatan panstwa, jego strukturirealizowanych
przez nie celow. W decydujgcej mierze wartosci sg pochodnymi
kultury i cywilizacji, w ramach ktorych pojawiajg sie wspolnoty,
narody i panstwa. Zyja i dziatajg one, opierajac sie o aksjologiczny

porzadek kultury i sktadowe danej cywilizacji’.

Jezykowosc¢ filozofii i politycznosc jezyka

W moim przekonaniu jednak wspétczesna debata o polityce, kultu-
rze, cywilizacji i wypracowywanych w ich ramach wartosSciach od-
wotuje sie nie tyle do filozoficzno-politycznej refleksji, ile do jezyka.
Skoro bowiem globalne spotkanie kultur i cywilizacji wymaga stwo-

rzenia przestrzeni dla spojnej teorii spotecznego porozumienia, tak

6

Por. E. Voegelin, Swiat polis, thum. M. . Czarnecki, Warszawa 2013, s. 90-100.

7

Zob. A.A. Toynbee, O stosunku historyka do religii, thum. ]. Marzecki, Kety 2007, s. 46nn.
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by wypracowywa¢ wtasciwe pole wspdlnego dziatania, to obecnie
moze sie to stac jedynie na gruncie jezyka. Podczas gdy kultura two-
rzy miejsce, w ktorym zyjemy, a jezyk jest sposobem opowiedzenia
sobie nawzajem o rozumieniu symboli i znakéw przyjetych w spo-
tecznych zachowaniach, polityka uczy, jak zy¢, by powigzac¢ ze soba
te dwa obszary. Jezyk, a raczej zrozumienie, jak waznym jest on me-
dium, uswiadamia nam role refleksji nad projektami politycznymi
i sposobem wypracowywania debaty o wartosciach.

Problem polega jednak na tym, ze wspomniany juz dwudzie-
stowieczny ,zwrot lingwistyczny” sprawit, iz poznanie jest od tej
pory postrzegane jako rezultat rozpatrywania jezykowych znaczen,
a nie docierania do samej rzeczy. Oznacza to rowniez, ze wiedza
winna by¢ pozbawiona zaktadanych z gory, milczacych przesadzen
co do Swiata. Podejmowane w poznaniu filozoficznym, a szczego6l-
nie aksjologicznym, wszelkie proby ,wydobycia sie” poza obreb
danej kultury i danego jezyka z géry skazane sg na niepowodze-
nie i uznane za nieuprawnione. Filozofia nie jest juz normatywng
nauka orzekajaca o tym, ,jak sie rzeczy majq”, i prébujaca zbudo-
wacl ,prawdziwy obraz rzeczywisto$ci”. Filozofia przestaje zajmo-
wac sie rzeczywistos$cig, by zainteresowac sie jezykiem, przestaje
by¢ normatywna i dogmatyczna, by sta¢ sie opisem i konstatacja.
Pozostaje, jak twierdzit Ludwig Wittgenstein, tylko opis®. Dopdki
jesteSmy na etapie wiedzy pojeciowej (a wiec zdobywanej intelek-
tem), nie posiadamy ani zadnych Srodkéw, ani mozliwosci dotarcia
do czystej, prawdziwej rzeczywistosci. Poznanie odbywa sie zatem

nie w odniesieniu do obiektywnych wzorcow czy norm, ale rozgry-

® Por. M. Musiat, Filozofia Richarda Rorty’ego jako spetnienie snow Ludwiga Wittgensteina, ,Homo com-

municativus. Filozofia - komunikacja - jezyk - kultura”, nr 1 (2008) 3, s. 73-74.
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wa sie jako wewnetrzny dyskurs wspdlnoty, a doktadnie dyskurs
kultury. Stad wszystko, co stanowi kulture, jej symboliczna, aksjo-
logiczng czy spoteczng tres¢, staje sie historycznie zmienne. Nie
mozna przej$¢ od tego, co naturalne, uniwersalne, state, do préb
wyrazania tego w jezyku i interpretacji. Jedyne, co pozostato, to
uchwycenie tego, co zmienne, lokalne, subiektywne i podlegte her-
meneutycznym debatom. W ten wtasnie sposob tresci i stowa staja
sie doskonale polityczne. Ponowoczesny trud mys$lenia sprawit, ze
racjonalna debata, ktdrej trwatym fundamentem zawsze byta filo-
zofia jako przestrzen pytan i merytorycznych uzasadnien, zostata
najpierw zachwiana a potem ostatecznie zanegowana’. W filozofii
i kulturze dokonata sie - jak to ujat Gianni Vattimo - dekonstrukcja
tzw. mys$li mocnej, ktéra rozpatrywata i thumaczyta swiat w kate-
goriach obecnosci, trwatosci, stabilnosci. Zaktadata ona mozliwo$¢
bezposredniego - pozbawionego kulturowych, historycznych i je-
zykowych mediacji - dostepu do bytu przez wysitek racjonalizmu.
W tradycji tego, co Vattimo nazywa mysla mocng, punktem wyjscia
byt zawsze problem poczatku i ufundowania, czy to w tradycyj-
nej wersji metafizyki Arystotelesowskiej (akcentujgcej znaczenie
pierwszych zasad), czy tez w wersji historycystycznej (Heglow-
skiej), operujacej kategoriami spetnienia, zwieniczenia, finalnosci'’.

Okazato sie jednak, Ze w ponowoczesnej atmosferze wspétcze-
snoSci paradoksalnie to dwudziestowieczna filozofia przekonywa-
ta, iz prawda nigdy nie jest obiektywnoscig, lecz zawsze miedzyoso-
bowym dialogiem toczgcym sie w obrebie pewnej jezykowej prze-
strzeni. Ta za$ oznacza nie tyle wspdlnote w obiektywnosci, ile po-

9

Zob. B. Banasiak, Filozofia ,korica filozofii” Dekonstrukcja Jacques’a Derridy, Szczecin 2007, s. 42-49.
% por. A. ZawadzKi, Literatura a mysl staba, Krakéw 2009, s. 61.
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rozumienie w odniesieniu do zasad i warto$ci. Owo porozumienie,
osiggniete dzieki postmodernistycznym preferencjom, moze z kolei
doprowadzi¢ do wytonienia sie nowego paradygmatu, rozpoczecia
nowej ,gry jezykowe;j”"".

Wydaje sie jednak - mowi Gianni Vattimo - Ze nie ma inne;j
drogi, ludzko$¢ wkroczyta bowiem w ,wiek interpretacji”*”. Zyjemy
w kulturze dyskursu - prawda nie jest czyms$ absolutnym, co mozna
by zrozumiec¢ i oceni¢ z jakiej$ ponadhistorycznej perspektywy (jak
gdyby oczami Boga). Prawda jest dzieckiem ,dyskursu”".

Dlaczego tak sie stato? Zrédta i powody tej sytuacji sg bardzo
ztozone. Jak sygnalizowatem w rozdziale poswieconym kategorii
sumienia, na bazie lingwistycznych i hermeneutycznych rozwigzan
- z jednej strony Ludwika Wittgensteina, a z drugiej Martina Heideg-
gera, Hansa-Georga Gadamera - pojawito sie pragnienie stworzenia
uniwersalistycznej teorii jezyka. To w ramach 6wczesnej refleksji nad
jezykiem dokonato sie, zar6wno w filozofii, jak i w naukach spotecz-
nych, szczegolne zespolenie, a wrecz jednos¢ ,ludzkiego bycia” i zna-
czenia stéw. Przeprowadzony przez Gadamera ontologiczny zwrot
hermeneutyki (ontologizacja hermeneutyki) polegat na osadzeniu
poznania i rozumienia w jezykowym wymiarze ludzkiego bycia'*.
" Por. R. Rorty, G. Vattimo, Przysztos¢ religii, red. S. Zabala, Krakéw 2010, s. 22.

"2 G. Vattimo, Wiek interpretacji, ttum. T. Olszewski, , Przestrzenie teorii”, nr 20 (2013), s. 237-246.

3 G. Vattimo, Hermeneutyka - nowe koiné, , Teksty Drugie”, 37 (1996) 1, s. 121-126.

" W Gadamerowskiej hermeneutyce prawda dzieje sie w trybie nieustannego budowania wspélnot,
miedzy ktérymi dochodzi do ,stopienia horyzontéw” (Horizontverschmelzung) i w ktérych nie sposéb
wytyczy¢ jakichkolwiek nieprzekraczalnych ,,obiektywnych” granic (takich jak rasa, jezyk czy ,natu-
ralna” przynalezno$¢). We wspoétczesnym post-metafizycznym mysleniu coraz bardziej oczywiste sta-
je sie przekonanie, iz prawda nie polega na odpowiednio$ci miedzy sadami a rzeczami. Nawet méwiac
o odpowiednio$ci, mamy na mysli twierdzenia sprawdzalne jedynie w kontekscie okreslonych para-
dygmatéw, ktorych prawdziwo$¢ wynika z uznawania ich przez pewna wspdlnote. Zob. H. G. Gadamer,
0 mozliwosciach..., dz. cyt,, s. 127; G. Vattimo, Wiek interpretacji, w: R. Rorty, G. Vattimo, Przysztosc...,
dz. cyt, s. 62.
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Ontologizacja i zarazem uniwersalizacja hermeneutyki byta w roz-
woju filozofii jezyka krokiem poniekad naturalnym i koniecznym, je-
$li przyja¢, ze u podstaw rozwigzan metodologicznych i epistemolo-
gicznych znajduja sie ustalenia ontologiczne'. Pozwala to rozumie¢
filozoficzng hermeneutyke jako teorie poznania w sensie metafizyki
poznania lub metafizykujgcej teorii poznania. Stad gtéwng dzi$ kate-
gorig filozoficzng jest nie tyle rozumienie, ile interpretacja. Fakty ist-
niejg, s jednak interpretacjami (czy tez rezultatami interpretacji), to
znaczy ujeciem czego$ zewnetrznego w przyjetych ramach metodo-
logiczno-jezykowo-kategorialnych'®. Tego rodzaju projekt odnowy fi-
lozofii przez przekroczenie metafizyki pocigga za soba przekonanie, ze
ludzkie doswiadczenie jest ukonstytuowane przez jezykowe a priori.
A skoro jest ono ze swej istoty jezykowe, nasza egzystencja za$ z isto-
ty swej historyczna, to niepodobna wykroczy¢ poza jezyk, by siegnac
do rzeczywistoSci pojmowanej jako ,catos¢”. Na przeszkodzie staje
sam jezyk, dziatajacy zawsze w przestrzeni, w ktorej nie napotkamy
faktéw innych niz jezykowe: w przestrzeni interpretacji'’.

W kontekscie politycznym jest to niewatpliwie konsekwencja
przemian spoteczenstwa postindustrialnego. Jego struktura i sposob
funkcjonowania spowodowaty, ze nie wypada juz mowic¢ o obiek-
tywnosci Swiata, lecz wytacznie o pluralistycznie porozrzucanych
elementach tekstowych, scalanych imperatywem ciggtego i nieod-

partego ponawiania wysitku interpretacji, deinterpretacji, dekon-

!5 Chodzi oczywiscie o tzw. ontologie staba, przeciwstawiajaca sie catej tradycji metafizycznej, tradycji
myslenia naznaczonego ,przemocy”, gdyz opartego na kategoriach ,mocnych”, ktére uprzywilejowuja
to, co ogolne, unifikujace, wsparte na niewzruszonych i pewnych fundamentach. Zob. A. Zawadzki,
Literatura..., dz. cyt, s. 60.

' Por. A. Bronk, Zrozumiec Swiat wspétczesny, Lublin 1998, s. 130.
7 Por. R. Rorty, G. Vattimo, Przysztosé..., dz. cyt,, s. 14.
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strukcji. Skoro cata wspéiczesna filozofia, na czele z Heideggerem,
Gadamerem, Derridg, Lyotardem i Baumanem, przekonata nas, Ze nie
ma dostepu do rzeczywistego Swiata, to nie moze by¢ zadnej pewno-
$ci poznawczej. Nauka ze swoimi roszczeniami ostatecznoSciowego
wyjasnienia wszystkiego, religia i $wiatopoglady odwotujace sie do
stalych norm i zasad moralnych, nie maja juz racji bytu'®. Pluralizm,
indywidualizm, sprowadzenie Prawdy (pisanej dla podkreslenia jej
obiektywnoSci wielkg literg) do poziomu ,matej prawdy” okreslo-
nych grup wspolnotowych, wigczenie jej w zmienne konteksty roz-
nych spotecznych dyskursow, a takze pochwata lokalnej interpretacji
tego, czym jest wolnos¢, sprawiedliwo$¢ czy moralno$¢ - wszystko
to sprawito, ze utraciliSmy tgczno$¢ z rzeczywisto$cig niezalezng
od ludzkich mozliwosci poznawczych. Jak wspomniatem, klasyczne
opozycje, ktore sg fundamentem poznania, saqdéw i klasycznej racjo-
nalnosci: idealny - realny, podmiotowe - przedmiotowe, fakt - teo-
ria, rozumowe - zmystowe, literatura - filozofia, logika - retoryka,
empiryczne - mityczne, zostaty gruntownie zakwestionowane'’.

Nic zatem dziwnego, ze w tej perspektywie kluczowa role spo-
teczng odgrywa kultura dyskursu, a w niej sztuka i sita interpreta-

cji. Dlatego dzi$ hermeneutyka jest czym$ wiecej niz koine kultury

% W tej sytuacji wydaje sie, przekonuja niektérzy, iz wspétczesnie zaréwno ateizm, jak i teizm staje sie
zbedny. Dekonstrukcja metafizyki oczy$cita bowiem pole dla kultury wyzbytej z tego rodzaju duali-
zméw znamionujacych nasza dotychczasowa tradycje zachodniag. W warunkach ponowoczesnych
wiara, niewzorowana juz na Platoriskim obrazie nieruchomego Boga, tagodzi tego rodzaju dualizmy;,
nie znajdujac w nich dtuzej jakiegokolwiek zarzewia konfliktu. Wspoétczesni postmodernisci konsta-
tuja - nastapita $mier¢ Boga, a w zwigzku z tym nastapito zeSwiecczenie $wietosci tkwiacej u pod-
staw procesu, za ktérego sprawa zachodnia cywilizacja osiggnela dojrzatosé. Smieré Boga jest bowiem
fenomenem ze swej natury nie tyle antychrzescijanskim, ile postchrzescijanskim, zyjemy bowiem
w epoce $mierci Boga, w ktorej zesSwiecczenie stato sie norma wszelkich dyskurséw teologicznych.
Por. R. Rorty, G. Vattimo, Przysztosé..., dz. cyt., s. 11.

19

Por. M.P. Markowski, Efekt inskrypcji. Jacques Derrida i literatura, Bydgoszcz 1997, s. 304; V. Szydtow-
ska, Nihilizm i dekonstrukcja, Warszawa 2003, s. 81.
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ponowoczesnej i szeroko pojmowanej humanistyki, jest ona réwniez
autentyczng ,ontologia aktualnosci”, filozofig p6Zno nowoczesnego
Swiata, w ktdrej w istocie dzieli sie on w coraz wiekszym stopniu na
rozmaite gry interpretacyjne”.

Uchwycenie tak opisanego kontekstu pozwala stwierdzic,
ze demokracja jest dla Swiata politycznego tym, czym postawa
hermeneutyczna dla Swiata intelektualnego. Oba podej$cia mozna
traktowac jako alternatywne sposoby moéwienia o najwazniejszych
problemach wspoétczesnosci. W konsekwencji tad polityczny zostaje
uznany za system oparty nie tyle na obiektywnym porzadku prawdy,
ile raczej na opiniach, przekonaniach i interpretacjach. Legitymacja
demokratyczna stanowi przeciez rodzaj konsensusu (jako formy
uzgodnienia stanowisk) osigganego po to, by doprowadzi¢ do
ustanowienia regulacji, zasad, a takze i norm®.

W tak opisanej perspektywie mozna chyba postawi¢ teze, ze
polityka, kultura i spoteczna debata przejety (a moze raczej zasy-
milowaty) zdobycze hermeneutyki. Osiggniecia hermeneutyki filo-
zoficznej, polegajace na ujawnieniu dziejowosci i jezykowosci jako
uniwersalnych aspektow kazdego rozumienia i sposobu poznania,
zostaty w praktyce zastosowane w dziataniach politycznych. Onto-
logiczny zwrot hermeneutyki polegajacy na podkres$leniu, ze po-
znanie i rozumienie, jako sposob istnienia cztowieka, istotnie majg
charakter dziejowy i jezykowy, zszedt z piedestatu idei i stat sie na-
rzedziem konkretnych dziatan spotecznych®’. W tym kluczowa ra-

cjg wspotczesnej polityki.

% Por. R. Rorty, G. Vattimo, Przysztos¢ ..., dz. cyt, s. 14.
2! Por. A. Przytebski, Etyka w $wietle hermeneutyki, Warszawa 2010, s. 153.
% Por. H.-G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, thum. B. Baran, Krakéw 1993, s. 434.
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Interpretacyjna polemika na temat wartosci

W takiej sytuacji, jesli znaczenie spotecznych relacji jest kwestig
sintersubiektywnego porozumienia jezykowego” dokonujgcego sie
miedzy ludZmi, a nie adekwatnej reprezentacji rzeczy, to ostatecz-
nym celem poznawczym i politycznym po koricu metafizyki nie jest
juz stykanie sie z czymsS istniejgcym od nas niezaleznie, lecz jest nim
jedynie kultura - nigdy niekonczacy sie proces ksztattowania jezy-
ka i jego znakowych odniesien. Jesli norm moralnych nie ustanawia,
ale tez nie uniewaznia zadna obiektywna racja, to wykazanie ich za-
sadnos$ci badZ nieobowigzywalnos$ci stanowi problem dla demokra-
tycznego projektu i tworzonego w jego ramach prawa. Skoro bowiem
polityka w ksztattowaniu zycia spotecznego nie moze sie obejs¢ bez
okreslonych norm, a jednocze$nie jako przestrzen debaty oparta jest
na wspotczesnych zasadach interpretacji, to chcac nie chcac, musi
stang¢ wobec problemu wskazania i zdefiniowania wartosci i celow
wspdlnotowego zycia. Kazdy bowiem system instytucjonalny musi
dziata¢ ,w imie czegos$”. Aby powstato owo ,,w imie”, uktad ztoZonych
potaczen musi wytworzy¢ wyobrazenia majgce zdolnosc¢ realizacji
subiektywnych i spotecznych skutkéw poprzez rézne, gteboko mito-
logiczne i tradycyjne, racje®. I jak w filozofii interpretacja stata sie
cecha debaty intelektualistow ponowoczesnosci, tak w polityce za-
czela by¢ przedmiotem sporu, szczeg6lnie dotyczacego zasad i norm
moralnych zycia publicznego.

Istotg tej kontrowersji jest interpretacyjne okreslenie takich

pojec¢ ogdlnych, jak dobro, cel, godziwos¢, zto, sprawiedliwos¢, mo-

* Por. B. Dupert, Prawo w naukach spotecznych, ttum. J. Stryjczyk, Warszawa 2010, s. 126.
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ralno$¢, niemoralnos¢. Polityka spotyka sie wiec z moralnoscig,
a moralnos$¢ z polityka. Realizujg one, stosownie do wtasnych kom-
petencji, ten sam cel - stuzg optymalnej aktualizacji zycia cztowie-
ka, ale postuguja sie odmiennymi, wtasciwymi sobie metodami. Po-
lem wspdlnym jest cztowiek i tworzone przez niego spoteczenstwo,
a poniewaz te dobra winny by¢ dla kultury i cywilizacji nadrzedne,
to wydaje sie, ze pomiedzy polityka a wartoSciami (zdefiniowanymi
dobrami) nie zachodzi kolizja, a jesli juz do niej dochodzi, jej Zrédtem
sg wytacznie btedy poznawcze. Jesli celem polityki jest dobro realne-
go cztowieka, to - jak wskazatem w rozdziale dotyczacym genezy po-
lityki u Greko6w - nie ma w zyciu ludzkim sfery pozapolitycznej czy
apolitycznej™. Tworzenie takiej sfery bytoby zabiegiem sztucznym.
Zaznaczam to, poniewaz wielu wspoétczesnych jest przekonanych, ze
kwestie odnoszace sie do dobra, prawdy, wartosci i ludzkich celow sa
pozbawione politycznej doniostosci. Ttumaczy sie nam, Ze polityke
da sie dzi$ uprawiac niezaleznie od aksjologicznych tradycji.

Oczywis$cie faktem jest, ze wynikajace z ,,braku wiary w istnienie
prawdy” przekonanie, iz ,wszystkie opinie majg rowne znaczenie”,
zdaje sie stanowi¢ najwiekszy sukces, jaki udato sie osiggna¢ dzieki
dekonstrukcji metafizyki. Tym samym kres metafizyki sprawit, ze
celem dziatalnosci intelektualnej, a przez to takze politycznej, stato
sie juz nie tyle poznawanie prawdy, ile ,konwersacja”’, w ramach
ktérej kazdy argument moze zyska¢ uznanie na réwnych prawach,
bez koniecznosci odwotywania sie do jakiegokolwiek autorytetu,
tradycji i wartosci. Co wiecej, ,prorocy ponowoczesnosci” wyraznie
zaznaczaja: przestrzeni opuszczonej przez metafizyke nie wolno
* Zobacz w tej ksiazce rozdziat: Geneza i etos europejskiej filozofii polityki - od zadziwienia $wiatem do

organizacji zycia spotecznego.
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zapetnic¢ jakimi$ nowymi projektami filozoficznymi i politycznymi,
ktdre roszcza sobie pretensje do odstoniecia jakichkolwiek podstaw
zewnetrznych wobec owej ,konwersacji”. W tych warunkach
aksjologia (wywodzaca sie na przyktad z religii badZ metafizyki) nie
moze petni¢ dtuzej swej moralizatorskiej, dyscyplinarnej czy wrecz
doktrynerskiej funkcji. Moze co najwyzej z nadzieja uczestniczy¢

w dialogu pomiedzy kulturami i religiami®.

Degradacja rozumu, banalizacja debaty

Mimo jednak zwyciestwa demokracji nad filozofig, jak stanowczo ujat
to Richard Rorty™, aktualne pozostaje pytanie o zrédto, statut i obo-
wigzywalno$¢ wartosci. Jak wspomniatem wyzej, polityka chcac nie
chcac, tworzy przestrzen ludzkich dziatan okreslanych przez normy
prawne jako dobre badz zte. Jak zatem - w dobie filozofii i polity-
ki interpretacji - wyznaczy¢ zakres aksjologicznej prawomocnos$ci?
Najbardziej adekwatny wydaje sie rozumny namyst.

Jedng z jego odmian jest Kantowski formalizm etyczny,
odwotujacy sie do pojecia prawa, jednak nienarzucanego z zewnatrz
(na przyktad przez nature badz religie), ale okreslonego przez Zrddta
tkwigce w ludzkiej rozumnosci i wolnosci. Owocem tej propozycji

jest wizja spoteczenistwa opartego na zasadach kolektywnych, gdzie

% Por. R. Rorty, Obiektywnos¢, relatywizm i prawda. Pisma filozoficzne, tom I, thum. J. Margariski, Warsza-
wa 1999, s. 32. W praktyce jest to oczywiscie nieprawda - twarda, narzucang calym nacjom i wspél-
notom narracje realizujg dzi$ zaréwno wielkie koncerny informatyczne i medialne, jak i politycy. W
paragrafie Kultura narracjq cywilizacji opisuje ten mechanizm doktadniej. Zob. takze: ]. Grygien¢, Od
dyktatury ekspertéw do demokracji nieliberalnej. Podejscie systemowe do demokracji deliberacyjnej
ijego braki, ,Civitas. Studia z filozofii i polityki”, nr 28 (2021), s. 15-40.

% R. Rorty, Pierwszeristwo demokracji wobec filozofii, thum. J. Marganiski, w: R. Rorty, Obiektywnosé..., dz.
cyt, s. 285.
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konfliktowe sytuacje wyjasnia sie przez rozwodj konsensualnego
modelu spotecznego, w ktdrym akcent potozony jest na roztropng
kooperacje”’. Do tej Kantowskiej tradycji nawiazuja poglady Jiirgena
Habermasa, ktory przekonuje, ze dyskurs toczacy sie w przestrzeni
publicznej winien mie¢ charakter konstruktywnej i rzeczowej
wymiany pogladéw. Jest w tym projekcie pragnienie, aby tak
skonstruowac sfere demokracji, by wszystkie dysputy toczyty sie
w niej zgodnie z rozumnymi regutami debaty. Habermas jest bowiem
przekonany o koniecznos$ci oparcia porzadku konstytucyjno-
prawnego panstwa na wspdllnych dla wszystkich obywateli,
uniwersalnych ideach i warto$ciach, zawartych w wypracowanym
przez nich idealnym modelu komunikacji spoteczne;j.
Teoriatamatakze inny wazny dlaSrodowiskliberalnych element.
Podstawowym wyznacznikiem oSwieceniowej wyktadni spoteczne;j
racjonalnosci jest przekonanie, Ze sam czlowiek jest w stanie
odnalez¢ we wtasnym umysle ostateczne kryterium wszelkiej prawdy
o sobie, innych i o $wiecie”’. Oznacza to, Ze moze on samodzielnie
wypracowa¢ rozwigzania wszelkich probleméw spotecznych. Od
razu trzeba jednak zaznaczy¢, ze fundamentem tego obywatelskiego

?7 Zob. S. Wrébel, Wiadza i rozum. Stadia rozwojowe krytycznej teorii spotecznej, Poznan 2002, s. 52.

%8 Por, ]. Habermas, Dziatanie komunikacyjne i detranscendentalizacja rozumu, ttum. W. Lipnik, Warsza-
wa 2004, s. 43; Tenze, Teoria dziatania komunikacyjnego, t. 1. Racjonalnos¢ dziatania a racjonalnos¢
spoteczna, thum. A.M. Kaniowski, Warszawa 1999, s. 475; tenze, Teoria dziatania komunikacyjnego,
t. Il Przyczynek do krytyki rozumu funkcjonalnego, thum. A.M. Kaniowski, Warszawa 2002, s. 92; Tenze,
Filozoficzny dyskurs nowoczesnosci, thum. M. Lukaszewicz, Krakéw 2000, s. 384; tenze, Faktycznosé
i obowigzywanie. Teoria dyskursu wobec zagadnieri prawa i demokratycznego paristwa prawnego,
tlum. A. Romaniuk, R. Marszatek, Warszawa 2005, s. 166; ]. Grzybowski, Hermeneutyka jako wspdtcze-
sny jezyk komunikacji spotecznej — propozycja Jiirgena Habermasa i Gianniego Vattima, w: tenze, Uciec
z krainy zapomnienia, Warszawa 2016, s. 367-395; J. Grzybowski, Jiirgen Habermas - nieustanne pra-
gnienie racjonalnosci, w: Teologia Polityczna Co Tydzien, ,Swiat wedtug Habermasa”, nr 168 (2019):
https://teologiapolityczna.pl/ks-jacek-grzybowski-j%C3%BCrgen-habermas-nieustanne-pragnie-
nie-racjonalnosci (dostep: marzec 2022)

** Por. P. Dybel, S. Wrébel, Granice politycznosci. Od polityki emancypacji do polityki zycia, Warszawa
2008, s.501.
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porzadku jest wymadg Swiatopogladowej neutralnosci panstwa i catej
sfery publicznej oraz idea tolerancji’’.

Propozycja ta wskazuje z nadziejg na mozliwo$¢ uksztattowania
(dzieki roli i naturze prawa) spotecznos$ci opartej na racjonalnosci
praktycznej, odpowiadajacej modelowi dziatan regulowanych przez
normy, ktorym towarzysza wypowiedzi normatywne i ktorych celem
jest nadanie statusu powinnosci relacjom zachodzacym w ramach
danej wspoélnoty. Prawo jest tu rozumiane jako forma wypowiedzi
normatywnej wyjasniajagcej wybor okreSlonej racjonalnosci
praktycznej oraz nadajacej tej wypowiedzi waznosS¢ przez wskazanie
na jej stuszno$¢ i uprawomocnienie. Catos¢ tej wyktadni wydaje sie
zasadna i spojna, ale przeciez samo ogdlne pojecie prawa i norm
poddane jest zawsze ocenie interpretatora. W ten sposob czyni sie
z niego, z jednej strony, podmiot komunikacji, taki sam, jakim jest
osoba, ktorej wypowiedzi chce zrozumie¢, z drugiej strony stawia sie
go w roli sedziego, ktéry uznaje za prawomocne te, a nie inne normy

i wartoéci’’. W Kantowskiej i Habermasowskiej tradycji mozna

% Ten bliski wszystkim prawdziwym intelektualistom racjonalizm zyje jednak utopijnym przekonaniem,
ze kiedy wytozy sie wszystkie racje, pokaze argumenty i uzasadni tezy, nastapi pokoj i pojednanie.
Tak myslacy intelektualisci zapominaja, ze ludzkie Swiatopoglady sa sobie gteboko przeciwstawne,
a pomiedzy warto$ciami etycznymi istniejg nieprzezwyciezalne konflikty i niestety zadna debata oraz
dyskusja nie doprowadzi do ich rozwigzania. Zapominamy wszyscy, ze czasem debata nie tylko nic
nie wyjasnia, ale pogtebia rozbieznosci i podziaty. Tu tkwi najsmutniejszy i jednocze$nie najbardziej
trafny zarzut wobec teorii komunikacyjnej Habermasa. Zob. P. Valadier, Nedza polityki i moc religii,
thum. T. Zeleznik, Warszawa, 2010, s. 65-70.

*! Zdaniem Pierre’a Bourdieu prawo jest zmonopolizowanym przez jedna klase - prawnikéw — dyskur-
sem wtadzy zwigzanym z konstrukcjg panstwa oraz jego legalizacja. Swiat przezywany przez praw-
nikéw musi by¢ rozumiany jako $wiat praktyki, to znaczy ztozony z dialektycznej kombinacji deter-
minantéw subiektywnych (struktury uwewnetrznione lub habitus) oraz obiektywnych (struktury
wiasciwe polom spotecznym). W centrum tej praktyki znajduja sie wiec pojecia habitus oraz pole.
Pole jest ,siecig lub konfiguracja obiektywnych relacji miedzy pozycjami. Istnienie pozycji oraz spo-
sob, w jaki determinujg zajmujgcych je agenséw i zajmujace je instytucje, mozna obiektywnie zdefi-
niowac poprzez ich obecne i potencjalne umiejscowienie w strukturze podziatu typéw wiadzy (lub
kapitatu), ktérego posiadanie wymaga dostepu do specyficznych korzysci bedacych stawka w danym
polu, a takze poprzez ich obiektywna relacje wobec innych pozycji, takich jak dominacja czy podpo-
rzadkowanie”. Zob. B. Dupert, Prawo..., dz. cyt, s. 110, 112.
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uznac¢ za prawomocne jedynie te reguty, ktére moga by¢ racjonalnie
zaakceptowaneprzezwszystkichobywateliwdyskursywnymprocesie
ksztaltowania opinii i woli. Habermas rozpatruje prawo w Swietle
swego modelu komunikacyjnego. Poniewaz prawo jest komunikacja,
to reprezentuje jakis ,,wybor” spoteczny, ktéry nigdy nie jest ustalony
z gory, a zawsze pozostaje otwarty na historyczng przypadkowos¢
oraz na intersubiektywng aktualizacje. Norma prawna jawi sie
tutaj zatem jako gatunek socjologiczny, ktéry w analizie nie da sie
oddzieli¢ od doswiadczanych kontekstow komunikacyjnych. Dlatego
dyskursywna rozumno$¢ jest w tej propozycji dla spoteczenstw
demokratycznych zasada i fundamentem prawomocno$ci prawa.
Chodzi o ogo6lng teze o racjonalnoSci proceduralnej, dzieki
ktorej mozna zastosowal wobec prawa Habermasowska teorie

komunikacyjnego dziatania™.

Spoteczenstwo spektaklu i kapitatu

Czy jednak rozumna debata nad projektem politycznej aksjologii jest
dzi$ mozliwa? W dobie szerokiego rozwoju i kulturowej ekspansji
mediow elektronicznych stowo stato sie suplementem obrazu, a my-
$lenie (szczegodlnie krytyczne) czyms$ niemodnym i niewygodnym®.
Wszyscy jesteSmy Swiadkami rozkitadu spotecznego dyskursu i prze-
istoczenia sie debaty w show. Dokonatla sie ekspansja semantyki ob-

razu narzucajgcej priorytet skrotu i uproszczenia. Przewage uzyskuja

% Por. A. Szahaj, Teoria krytyczna szkoly frankfurckiej, Warszawa 2008, s. 85; S. Kandulski, Jezykowe pro-
cesy konstytuowania rozumu i wiedzy na podstawie teorii krytycznej szkoty frankfurckiej, ,Homo Com-
municativus. Filozofia - komunikacja - jezyk - kultura”, nr 1 (2008) 3, s. 42-43.

% Por. N. Postman, Zabawic sie na Smier¢. Dyskurs publiczny w epoce show-businessu, thum. L. Niedzielski,
Warszawa 2002, s. 22.
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regutly zrecznego obrazowania. Nie ma juz miejsca na sztuke stowa,
precyzje i dogtebnos$¢ mysli, a tym bardziej merytoryczne uzasadnie-
nia’*. Spokojny namyst nad argumentami jest utrudniony nie tylko
dlatego, Ze utraciliSmy poczucie obiektywizmu, ale takze dlatego, Ze
zyjemy w czasach deformacji stowa. W przestrzeni publicznej i cy-
frowej jest nieprawdopodobna ilo$¢ niesprawiedliwych ocen, fatszu,
agresji, fake newsow. TreSci wygtaszane w roznorodnych mediach
czesto stuza manipulacji, wprowadzeniu w btad, pozyskaniu uzna-
nia spotecznego czy politycznego™. Porzuciliémy rozumnosé, logike,
inkluzywnos$¢ poznania, site argumentow. Wspétczesna narracja pu-
bliczna i kulturowa nie toczy sie zatem w przestrzeni racjonalno-me-
rytorycznej i nie kreuje idei etycznych, ale jest sterowana i okreslana
przez réznego rodzaju interesy grup spotecznych, instytucji swia-
topogladowych, grup biznesowych. Pragnienie racjonalnosci falsy-
fikuje sie w spotkaniu z dyskursem, w ktéorym niestety obecny jest
element przemocy, majacy niewiele wspdlnego z rozumng komuni-

kacja’’. Przyktadem sa niewatpliwe monopolistyczne i zupeknie nie-

** Por. S. Filipowicz, Demokracja. O wladzy iluzji w krélestwie rozumu, Warszawa 2007, s. 79.

* Janusz Grygien¢ w swojej analizie bolaczek wspétczesnych spoteczenistw demokratycznych podaje
przyktady manipulacji, jakich obecnie dopuszczajg sie czotowi politycy i decydenci panstw Zachodu.
Zob. ]. Grygien¢, Od dyktatury ekspertéw do demokracji nieliberalnej, dz. cyt., s. 38.

% Literatura na temat cyfrowej manipulacji, przemocy i narzucania narracji jest juz do$¢ bogata, jednak
tezy ekspertéw wcigz nie moga przebi¢ sie do szerszej opinii publicznej. Zob. Ch. Wylie, Mindf*ck.
Cambridge Analytica, czyli jak popsu¢ demokracje, ttum. M. Strakow, Krakéw 2020, s. 139-241; ]. As-
sange, Cypherpunks. Wolnos¢ i przysztos¢ Internetu, ttum. M. Machnik, Gliwice 2013, 51-145; B. Kaiser,
Dyktatura danych: kulisy dziatania Cambridge Analytica, jak Big Data, Trump i Facebook zniszczyty
demokracje i dlaczego moze sie to powtérzy¢, thum. P. Cieslak, Warszawa 2020; Big Data and Democ-
racy, red. K. Macnish, Edinburgh 2020. Szeroko pisze o tym Jacek Dukaj, wykazujac, Ze zmienita sie
sama $wiadomo$c¢ tego, czym jest dyskusja, twdrczo$¢ artystyczna, jakakolwiek aktywnos¢ publiczna.
Dzi$ nie chodzi juz o wy$wietlenie idei, o wspélne poszukiwanie prawdy czy praktycznych rozwia-
zan okreslonych probleméw, o lepsze opisanie kondycji ludzkiej, o organiczne pragnienie podzielenia
sie swoimi przezyciami. Wszystko to s fatszywe usprawiedliwienia. Jest to iluzja utrzymywana, aby
tym skuteczniej wptywac na ludzi jej nieSwiadomych. Obecnie ,influencer” to kategoria militarna, jest
to najlepszy rodzaj wojownika. W mysl Sztuki wojny Sun Tzu to jest ten, kto sprawia, iz przeciwnik
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demokratyczne dziatania najwiekszych potentatow techniki cyfro-
wej, zwanych symbolicznie GAFA (Google, Amazon, Facebook, Apple)
lub GAFAM (Google, Amazon, Facebook, Apple, Meta Platforms), albo
jeszcze inaczej FAANG (Facebook, Amazon, Apple, Netflix, Google).
To te prywatne koncerny zarzadzajg treSciami w calym globalnym
Internecie, a ich kapitalizacja niezwykle wzrosta szczegdlnie w cza-
sie pandemii’’.

Urzeczywistnienie w politycznej i spotecznej praktyce teorii
racjonalizmu, chociaz ma on gtebokie zakorzenienie w spoteczen-
stwach o europejskiej tradycji racjonalnej samowiedzy, wyrastajacej
z ideatow oSwieceniowych, jest w moim przekonaniu raczej mrzon-
ka. Dyskurs, ktdrego jesteSmy obecnie Swiadkami - spoteczny, po-
lityczny czy kulturowy - dawno przestat mie¢ charakter rzetelnego
i uczciwego sporu na argumenty, a stat sie przestrzenig niewybred-
nej walki o wptywy, wtadze i pienigdze. Oderwanie demokratycz-
nych procedur i wyboréw od racjonalnej refleksji upodabnia polityke
do konsumpcji. Staje sie panowaniem narcystycznego konsumenta,
zmieniajgcego preferencje wyborcze podobnie jak swoje marketin-
gowe upodobania®. To sprawia, ze wspétczeénie przekaz naukowy

ponosi kleske bez walki, gdyz z wtasnej woli dziata dla ciebie, a przeciwko samemu sobie. Oto nowy

krajobraz warto$ci. Por. J. Dukaj, Wolnos¢ mysli albo demokracja, ,,Gazeta Wyborcza. Magazyn Wolna
Sobota”, 5-6 czerwca 2021, nr 128.9712,1,s. 12.

%7 Por. ].-H. Lorenzi, M. Berrebi, Przysztos¢ naszej wolnosci. Czy nalezy rozmontowac google’a... i kilku in-
nych?, ttum. J. Nowakowska, Warszawa 2019, s. 166-181; PJ. Deneen, Dlaczego liberalizm zawiéd??,
M.J. Czarnecki, Warszawa 2021, s. 145-167.

% Literatura opisujaca paradoksy i zagrozenia zwigzane z liberalng demokracjg jest juz w Polsce bardzo
bogata. Zob. szerzej: F. Zakaria, Przysztos¢ wolnosci. Nieliberalna demokracja w Stanach Zjednoczonych
i na swiecie, ttum. T. Bieron, Warszawa 2018; Z. Stawrowski, Niemoralna demokracja, Krakéw 2008;
J. Ranciere, Nienawis¢ do demokracji, thum. M. Kropiwnicki, Warszawa 2008, s. 32; E. von Kuehnelt-
-Leddihn, Demokracja - opium dla Iudu, thum. M. Gawlik, Warszawa 2021; D. Gawin, Granice demo-
kracji liberalnej, Krakéw 2007; W. Whitman, Demokracja i personalizm, thum. B. Gacka, Lublin 1994;
WJ. Stankiewicz, Demokracja w teorii i praktyce, Wroctaw 2010, s. 83-90, 127-142; P. Schmitter,
Demokracja - zagrozenia i problemy, w: Przysztos¢ demokracji. Wybér tekstéw, red. P. Spiewak,
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i rozumowy jest mato prawomocny. W strategii neoliberalnej albo
postpolitycznej role mediatora i swoistego arbitra (takze wobec
wartosci) spetnia rynek, media i marketing, ktore wchtonety kulture,
aksjologie, a nawet nauke i religie”’. Obecnie nabiera to charakteru
szczegOllnego. Okazalo sie bowiem, iz w Swiecie informacyjnego szu-
mu najcenniejsze i najskuteczniejsze sg legendy i narracje. Narracja,
a wiec wilasciwie ukazana, okres$lona i ukierunkowana opowies¢, za-
trzymuje uwage, wzbudza emocje i uruchamia wyobraznie, kierujac
tok myslenia w odpowiednim kierunku. Okazuje sie wiec, Ze w po-
lityce to nie idee, ale dobrze opowiedziana i przedstawiona histo-
ria jest kluczem do sukcesu. Czytelnie rozrysowane i proste narracje
uktadajg swiat widzom, odbiorcom, konsumentom, wyborcom4°.
Moze wiasnie dlatego demokracja nie cieszy sie dzi$
zaufaniem. Moze ten rodzaj sprawowania wtadzy - odwotywania
sie do powszechnos$ci przy rownoczesnym dramatycznym spadku
kompetencji spotecznych i edukacyjnych - nie zdaje egzaminu?
Z jednej strony wszyscy styszymy piekne hasta o demokratyzacji
polityki i wtadzy, z drugiej za$ dostrzegamy rosngce nier6wnosci,
naruszenia prywatnosci, bezkarnos¢ wtadz i stuzb, potege wielkich
niedemokratycznych firm i Kkorporacji, zalew fake newsow

i manipulacje, jaka realizuje sie w mediach. Wszystko to sprawia, ze

thtum. P. Rymarczyk, Warszawa 2005, s. 13-37; M. Gierycz, Mata pochwata katolicyzmu. Kosciét i polity-
ka w pdznej nowoczesnosci, Warszawa 2021, s. 70-78.

% Zauwazmy, ze ekonomiczny kryzys to ostatecznie kryzys wartosci — szczegélnie poje¢ lojalnosci, za-
ufania, uczciwosci, prawdy (prawdomdéwnosci), rzetelnosci, przyzwoito$ci i pracowitosci.

** Zob. szerzej: The propaganda model today. Filtering Perception and Awareness, red. . Pedro-Carafiana,
D. Broudy, ]. Klaehn, London 2018; The Politics of Social Media Manipulation, red. R. Rogers, S. Niederer,
Amsterdam 2020; The Global Organization of Social Media Disinformation Campaigns, ,Journal of In-
ternational Affairs”, vol. 71 (2018) nr 1.5, s. 23-32; M. Crain, A. Nadler, Political Manipulation and Inter-
net Advertising Infrastructure, ,Journal of Information Policy”, vol. 9 (2019), s. 370-410; M. Karnowski,
E. Misiewicz, Anatomia wtadzy, Warszawa 2010, s. 139-140.
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normalni ludzie czuja sie rozczarowani i bezradni*'. O paradoksalnej
dychotomii - albo bedzie demokracja, albo wolno$¢ mys$li -

sugestywnie pisze Jacek Dukaj:

Albo chcemy mie¢ wolno$¢ mysli (a moze i wolnos¢ stowa),
albo chcemy mie¢ wewnatrzsterowne panstwo z demokra-
tycznymi wyborami. [...] Stad dzi$ sp6r idzie o cenzure tego,
co w ogdle moze wej$¢ do umystu: o filtr dla twoich mysli. Gdy
wtadze przejma pokolenia urodzone i wychowane juz w swie-
cie doswiadczen zaposredniczonych [media cyfrowe - ]G],
taka kontrola obrazu rzeczywistosSci stanie sie nieuniknio-
na we wszystkich wspoélnotach panstwowych. [...] Na koricu
tej drogi znajduje sie swoiste perpetuum mobile legitymiza-
cji wtadzy. Tak jak kapitalista marzy o monopolu, tak polityk
marzy o samolegitymizacji wtadzy. Kiedy wiladza cieszy sie
poparciem ludu, gdyz sama kontroluje jego percepcje rzeczy-
wistos$ci pozbawia kwestie ,demokratycznosci” wtadzy jakie-
gokolwiek logicznego sensu*?

Paradoksalnie zatem zwrot, jaki nastgpit w filozofii za sprawa
hermeneutyki, podkopat wiodaca pozycje dyskursu naukowego,
niewiele jednak proponujgc w zamian. Wspétczesna polityka musi
sobie poradzi¢ z fenomenem rozwoju spoteczenstwa postsekularne-
go - zZ jednej strony - i ostabieniem komunikacji uprawomocniajgcej
wtadze i wartoSci - z drugiej. Rozwigzaniem tego paradoksu stata
sie propozycja neoliberalna, by role mediatora przejat rynek i srodki

43
spotecznego przekazu .

*! Por. P. Marczewski, Zderzajmy sie, , Tygodnik Powszechny”, nr 34 (2021) 3763, s. 21-22.
*2'1. Dukaj, Wolnos¢ mysli albo demokracja, dz. cyt,, s. 11-12

* Jednak w sytuacji, gdy rzadzi podaz i emocje, nie ma szans na epistemokracje (wyrazenie Marcela
Wissenburga z pracy Antropocene and Republic, ,Critical Review of International Social and Political
Philosophy”, nr 5 (2021) t. 24, s. 779-796), czyli podporzadkowanie naszych decyzji naukowej racjo-
nalizacji i technokratycznej dyscyplinie. Zob. E. Bendyk, W strone Eko-Rzeczpospolitej. Zielona trans-
formacja i przysztos¢ demokracji (https://www.batory.org.pl/2021/07 /14 /esej-w-strone-eko-rzecz-
pospolitej/ dostep: marzec 2022).
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Sprawia to jednak, iz sprawdza sie formuta Guy Debord’a:

»spektakl jest kapitatem, ktéry osiggnat taki stopien akumulacji,

»44

ze stat sie obrazem””. Spektakl jest jednakze wytacznie czysta

forma iluzji - Swiat rzeczywisty przeistoczyt sie w obraz, a obraz
stat sie rzeczywisty. W Swiecie rzadzonym za posrednictwem
mediow, w ktorym formy panstwowe i ekonomiczne wzajemnie sie
naktadaja, absolutnie suwerenny status osigga ekonomia rynkowa,
zrzekajac sie jednoczes$nie wszelkiej odpowiedzialnosci za catos¢
zycia spotecznego. Postpolityczny Swiat oparty jest na emocjach,
zyskach i internetowych algorytmach. Manipulujac zbiorowa
percepcja, wtada spoteczng pamiecig i komunikacjg, przeksztatcajac
je w spektakularny towar, gdzie zakwestionowa¢ mozna wszystko
zwyjatkiem samego spektaklu, ktory powtarza w nieskonczonosc. To,
co pokazujemy, jest dobre, a to, co dobre, pokazujemy. Tym samym,
moim zdaniem, rozumnos$¢ stracita polityczng obowigzywalnos¢,
a wartosci stracity wartos¢. Zredukowaty sie do tresci tworzonych na

dorazne potrzeby polityczne i medialne®.

* Zob. G. Debord, Spofeczeristwo spektaklu oraz rozwazania o spoleczeristwie spektaklu, thum. M. Kwater-
ko, Warszawa 2006, s. 34.

* Por. G. Agamben, Wspdlnota, ktéra nadchodzi, thum. S. Krélak, Warszawa 2008, s. 84. Giorgio Agamben
mocno wyrazit to w swojej ksigzce Quando la casa brucia, oceniajac w niej postawy wiadz Wtoch
wobec pandemii. Radykalnie skrytykowat biopolityczna maszynerie panstwa i twierdzit, ze demokra-
cja burzuazyjna ustepuje miejsca ,nowemu despotyzmowi”. Zdaniem wtoskiego filozofa ten ,nowy
despotyzm” zaprowadzony w imie biologicznego bezpieczenstwa i ochrony zdrowia, bedzie, pod
wzgledem form i metod wszechobecnej kontroli, czyms gorszym niz totalitarne rezimy znane z prze-
szto$ci. Prawa podstawowe, proklamowane jako niezbywalne, staja sie tymczasowe i odwotywalne;
nastepuje tez faktyczne zniesienie zasady tréjpodziatu wtadz: egzekutywa i legislatywa zlewaja sie
w jedno ciato. Obserwujemy jak, ogloszony niemal na catej planecie, stan wyjatkowy przeksztatca
sie w normalny paradygmat rzadzenia, a do jego usprawiedliwienia stuzy walka z pandemia choroby
koronawirusowej. Bezpieczenstwo w sprawach zdrowia, ktore wczesniej pojawiato sie na marginesie
politycznych kalkulacji, stato sie istotnym sktadnikiem panstwowych i miedzynarodowych strategii
politycznych. Zob. G. Agamben, Quando la casa brucia, Macerata 2020; T. Gabis, Zapiski manarchisty,
,Arcana. Kultura, Historia, Polityka”, nr 157-158 (2020), s. 212-214. W polskim srodowisku refleksja
na temat skutkdéw pandemii stata sie zywo obecna w 2020 i 2021 roku. Zob. Pandemia jako znak czasu
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Przekonywanie wszelkimi sposobami, Zze nie majgc juz
zadnego metafizycznego oparcia, a jednoczes$nie dysponujac darem
nieograniczonej wolnos$ci, spoteczenstwo bedzie kierowalo sie
racjonalnoscia, $wiadczy raczej o naiwnoSci badZ specyficznej
»Spotecznej nadziei”, jak méwi Bogdan Baran, ktéra jednak wydaje
sie coraz bardziej heroiczna®. Racjonalna debata jest mozliwa tam,
gdzie ludzie chcg wystuchac¢ drugiej strony, uzgodnic¢ racje, rozumnie
sie spierac¢ az do ustalenia ptaszczyzny porozumienia i przestrzegac
zawartego konsensusu. A to oznacza swoistg ,pewnos$¢ racjonalnosci”
komunikacyjnej i oparte na niej porozumienie. Wizja taka wydaje sie
dzi$ jednak raczej utopijnym marzeniem. Coraz powszechniejsze s3
glosy, ze spoteczno-racjonalnych uprawomocnien nie przenosi sie do
politycznej rzeczywisto$ci. MOwi sie raczej o nadziei na to, ze opinia
publiczna zechce podazaé¢ ku ideatom rozumnosci’’. Tymczasem
Richard Rorty w swojej ksigzce Philosophy as Cultural Politics zauwaza
i uznaje nieobecno$¢ racjonalnosci w zyciu publicznym. Tylko
profesorowie filozofii — pisze - traktujg jeszcze serio Kartezjanska

»48

teze ,naturalnego porzadku rozumu”". Wine za to (je$li tak mozna

powiedzie¢) ponoszg mediaiich spoteczne znaczenie. Nie gwarantujg
one przebiegu publicznej debaty zgodnie z racjonalnymi regutami

modelu idealnej komunikacji. Wrecz przeciwnie - wcale im na tym

dla Kosciota w Polsce, red. M.]. Tutak, T. Wielebski, Warszawa 2021; J. Grzybowski, Jak koronawirus nas
zmienit?,, Tygodnik Idziemy”, nr 40 (2020) 780, s. 12-13; Wielki reset. Jakq przysztos¢ planuje nam glo-
balna wtadza. Dokumenty z komentarzem, red. M.A. Zamorski, K. Komeda, R. Przekora, Wroctaw 2021,
s. 156-170; H. Hofbauer, S. Kraft, Lockdown 2020. Wie ein Virus dazu benutzt wird, die Gesellschaft zu
verdndern, Wieden 2020.

“® Por. B. Baran, Szczyt Rorty’ego, w: R. Rorty, Filozofia jako polityka kulturalna, ttum. B. Baran, Warszawa
2009, s. 16.

7 Por. E. Nowak, KM. Cern, Ethos... dz. cyt, s. 95, 387.
* Por. R. Rorty, Filozofia jako polityka kulturalna, dz. cyt, s. 75.
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nie zalezy, zyja bowiem z rozniecania, eskalowania i podtrzymywania
emocji, 0siggajac w ten sposob to, co stato sie ich nadrzednym celem

. . . . . . - 49
- ciggte skupianie na sobie uwagi i zainteresowania .

Prawo - moralnosc¢ czy legislacja?

Konsekwencja tego jest fakt, iz publiczny dyskurs ustalajacy reguty
zachowan, w tym takze reguly moralne, nie tylko nie zawsze Kkie-
ruje sie merytorycznymi argumentami, ale niejednokrotnie wrecz
przemyca ukryte przestanki ideologiczne badZz Swiatopogladowe.
Pragmatyczny kompromis, jaki proponuje sie dla relatywnej (a za-
tem wolnej od transcendentnych odniesien) idei indywidualizmu
etycznego, nie przebiega wedtug zasad racjonalnoéci™.

Jakie sa tego konsekwencje? Wydaje sie, ze w ,dobie
interpretacji” skutecznie udaje sie przeksztatci¢ aksjologie w sprawe
prywatng, zwigzang wytgcznie z jednostkowymi przekonaniami.
Ponowoczesny cztowiek (jak wykazatem w rozdziale dotyczacym
sumienia) staje sie podmiotem odpowiedzialnym juz nie wobec
Boga czy wlasnej rozumnej natury, ale wobec siebie samego oraz
innych cztonkéw wspolnoty, czyli wobec projektu demokratycznego
jako ideatu interpretacji. Wspdiczesne rozumienie ustroju, jakim

jest demokracja, wymaga nie tyle obiektywistyczno-metafizycznej

** Zob. N. Carr, Plytki umyst. Jak Internet wplywa na nasz mézg, ttum. K. Rojek, Gliwice 2013; M. V. Weiss,
Digital Dementia, Createspace Independent Pub 2014; B. Huddleston, Digital Cocaine: A Journey
Toward iBalance, Christian Art Publishers 2016; Social Media and the Transformation of Interaction in
Society, ed. ].P Sahlin, IGI Global 2015.

*® Habermas zwracal uwage na ogromna role mediéw w komunikacyjnych strukturach interakgji spo-
tecznej. Przypisywat im szczegdlnie role edukacyjna i opiniotworcza, ksztattujaca mozliwo$¢ wzmac-
niania zdolnosci krytycznego myslenia i checi do nauki. Zob. R. Wonicki, Spér o demokratyczne pan-
stwo prawa. Teoria Jiirgena Habermasa wobec liberalnej, republikariskiej i socjalnej wizji parstwa,
Warszawa 2007, s. 156, 183.
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koncepcji prawdy, ile odwagi interpretacyjnej we wcigzzmieniajgcych
sie kontekstach spotecznych™.

Jak to wptywa na relacje pomiedzy politykg a moralnoscig? Bez-
sprzecznie rozdzieleniem sfer prawa, moralnosci oraz religii i zapo-
czatkowaniem ich definiowania jako aktow zdeterminowanych spo-
tecznie. Prawo jawi sie jako cato$¢ norm, ktore nie pochodza od fak-
tow, lecz od innych norm. To autonomiczny system powigzany nie za-
sada przyczynowosci, ale zasadg przypisania. Prawo zatem, ktérego
zrédta sg w faktach spotecznych oraz ich praktyce, ustanawiane jest
na drodze konwencji, stad tez przystuguje mu warunek rozdzielno-
Sci (separability thesis), czyli przekonanie, Ze nie istnieje pojeciowy
zwigzek pomiedzy prawem a moralnoscig. Standardy moralne nie
musza zatem mie¢ wplywu na kryteria obowigzywania prawa®. Stad
tak istotna, wspomniana juz, rola jezyka. Jako system komunikacyj-
ny jezyk stanowi fundament prawa, a interpretacja jego jezykowych
zapisow decyduje o ,wartos$ci wartos$ci”. Nie istnieje wiec zadna ko-
nieczna relacja pomiedzy prawem a moralnoscig. OczywisScie obo-
wigzki prawne i moralne majg pewne cechy wspolne - obowigzek
jest niezalezny od woli jednostki (jest ona zobligowana go spetnic),
ma charakter rekurencyjny, a nie okazjonalny i odnosi sie do wymo-
gow zycia zbiorowego. Jednak reguta prawa, aby byta obowigzujaca,
nie musi sie pokrywac¢ z normami moralnymi. Z tego punktu widzenia
prawo obejmuje wszystkie przepisy, ktore wedtug formalnych kryte-
riow systemu regut prymarnych i wtérnych stajg sie obowigzywalne,
nawet jesli niektére z nich naruszajg moralnos$¢ charakterystycznag
dla danego spoteczenstwa (np. prawna zgoda na zwigzki homosek-

*! Zob. A. Kotakowska, Wojny kulturowe i inne wojny, Warszawa 2010, s. 286.
*2 Por, J. Stelmach, B. Brozek, Metody prawnicze, Krakéw 2006, s. 271.
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sualne, przyzwolenie na aborcje badZ eutanazje). W ten sposdb poje-
cia moralne tracg aksjologiczng suwerenno$¢™.

Konsensus demokratyczny, ktory przez formalne zachowanie
procedur tworzy prawo, oznacza, ze to, co przyjete i zadecydowane,
jest obowigzujgce. Stanowisko to (mozna je nazwa¢ nominalistycz-
nym) traktuje panstwo jako wyzwanie intelektualne, w ktérym dyna-
mike i legitymizacje prawa wyznacza spoteczny proces racjonalizacji.
O legalnos$ci prawa i wyborow decyduje nie zgodno$¢ z prawem natu-
ralnym czy koncepcja cztowieka jako osoby (czyli racje zakotwiczone
poza dyskursem jezykowym), ale wzgledy formalne - zgodno$¢ z pro-
cedurg i logiczno$¢ (niesprzecznos$c¢). Prawo w tej swoistej ontologii
panstwa i prawa jest potraktowane przede wszystkim jako wyzwanie
proceduralne. Dynamike i legitymizacje wspdlnoty spotecznej wyzna-
cza w tej koncepcji niekonczacy sie proces ,racjonalizacji”, rozumianej
jako trafna substytucja materialnej realnosci jednostkowych faktéw
przez wytwory intelektu (w tym - pojecia ogélne). O praworzadnosci
spotecznej decyduja wzgledy formalne: logicznos$¢ i trafnosc¢ zastepo-

wania faktow jednostkowych. Zaznaczmy jednak wyraznie — nigdy nie-

>3 Por. B. Dupert, Prawo..., dz. cyt, s. 141, 144, 148. O catkowitej uznaniowo$ci poje¢, a ostatecznie zacho-
wan moralnych $wiadczy orzeczenie Sadu Najwyzszego Standéw Zjednoczonych z 1992 roku w spra-
wie Planned Parenthood przeciw Casey dekretujace nieograniczone prawo do aborcji. Uzasadnieniem
tego wyroku byto zdanie, Ze do natury wolnosci nalezy okreslanie sensu zycia, istnienia i wszechswia-
ta (Zob. https://www.nytimes.com/1992/06/30/us/the-supreme-court-excerpts-from-the-justi-
ces-decision-in-the-pennsylvania-case.html dostep: marzec 2022). Trudno wyobrazi¢ sobie bardziej
radykalne wyrazenie woluntaryzmu. W styczniu 2019 roku wtadze Nowego Yorku podpisaty Ustawe
o0 Zdrowiu Reprodukcyjnym, ktéra zezwala na legalng aborcje nawet w 9 miesigcu ciazy (ang. late-
term abortion lub third trimester). Zostato to nazwane ,licencjonowang praktyka medyczng”. Wiadze
Nowego Yorku usunety aborcje z kodeksu karnego i umiescity ja catkowicie w sferze prawa o zdro-
wiu publicznym. W $wietle tych rozwigzan legislacyjnych dokonanie péznej aborgcji byto wczesniej
przestepstwem, obecnie jednak, zgodnie z nowymi przepisami w Nowym Jorku, kazdy cztowiek ma
fundamentalne prawo, aby wybra¢ lub odmoéwi¢ antykoncepcji lub sterylizacji, a kazdy, kto zajdzie
w ciaze, ma fundamentalne prawo do decyzji o donoszeniu cigzy do konca, urodzeniu dziecka lub
dokonaniu aborcji nawet w tak zaawansowanym stadium, jak 9 miesigc. Zob. https://www.bbc.com/
news/world-us-canada-46994583 (dostep marzec 2022 )
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spetnionego do konca zastepowania znakami i pojeciami wytworzo-
nymi przez intelekt. Taka sytuacja nie tylko radykalnie autonomizuje
i uspotecznia panstwo i prawo, ale przede wszystkim odrywa je od sfe-
ry etyki. W ten spos6b w nominalizmie porzadek spoteczny ujawnia
sie w procesie ,zastepowania”, (sformutowanie Jadwigi Staniszkis),
realno$ci materialnej przez rozwigzania instytucjonalne i prawne.
»Racjonalizacja” oznacza tu stopniowe doskonalenie relacji pomiedzy
racjonalno$cia formalng i racjonalno$cia substancjalng™.

W rezultacie normy prawne sg legitymizowane nie w zgodzie
z moralnymi zasadami zycia, ale z modelem logiki wtaSciwym
samej formie prawnej i jej jezykowi. Prawo i moralno$¢ stopniowo
zostaja rozdzielone, do tego stopnia, Ze sama idea ich potaczenia
w nowoczesnych systemach prawnych stanowi zagrozenie dla
fundamentoéw dominacji i suwerennos$ci prawa. Innymi stowy, w tym
paradygmacie ponowne potaczenie prawa z moralnoscig bytoby
zagrozeniem dla autonomii konstrukcji prawnej, a przez to dla
zywotnosci systemu prawnego jako formy kontroli spoteczne;j®’.

W tej perspektywie wida¢ wyraznie, ze filozofia wspotczesna,
miedzy innymi za sprawg hermeneutyki, przekonata nas, iz Zrodtem
moralno$ci i kultury nie musza juz by¢ zatozenia dziedziczone z trady-
cji, ale coraz to nowe ,samopisy”, znajdujace zwienczenie w egzysten-
cjalnym ,samostwarzaniu”, usuwajacym w cien ideat wiedzy przekazy-
wanej przez pokolenia. Dlatego dzi$ treSci zachowan, obyczajéw, norm

i zasad, ktorymi zyja mtodzi ludzie, nie pochodza z refleksji nad ich

** Por. J. Staniszkis, O wtadzy i bezsilnosci, Krakéw 2006, s. 53-55.

% Jednak wraz z pojawieniem sie panstwa opiekuriczego mozna znéw obserwowac wzajemne przeni-
kanie sie prawa i moralnosci, poniewaz system prawny jest stale wykorzystywany przy rozstrzyganiu
pomiedzy réznymi sektorami spoteczenstwa na podstawie koncepcji takich, jak solidarnos¢, uczci-
wo$¢ i sprawiedliwos$¢ spoteczna. Zob. B. Dupert, Prawo..., dz. cyt,, s. 156.
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wtasng tozsamoscia, lecz z tego, co za pomocg wszelkich dostepnych
kryteriow (gtéwnie cyfrowo-medialnych) zdajg sie rozpoznawac jako
dobre, przyjemne czy pozyteczne™. Szczegélnie istotne jest dostrze-
zenie erozji tozsamosci religijnej. Zauwazmy, Ze wychowanie religijne
od wiekéw w bardzo niewielkim stopniu zajmuje sie doktryna. Jego
zasadnicze przestanie jest zawarte w rytuatach, maksymach i opowie-
Sciach, ktdrych cel stanowi wychowanie moralne - nauczenie wycho-
wankdéw, co majg robic, a przede wszystkim, jak powinni sie zachowy-
wac w codziennych okolicznosciach zycia. Celem nauczania religijnego
jest zatem ksztattowanie serca, nie gtowy, i wpajanie doktryn, ktore
wyjasniajg inng wiedze - wiedze, ktorg tatwiej przyswajamy sobie
przez rytuaty, Swiete stowa, metaforyczne opowiesci i przyktady, niz
przez jakakolwiek forme teorii. Stad erozja religijnosci jest automa-
tycznie erozja kultury, wychowania i norm®’.

Interpretacyjna etyka porzuca metafizyczne mrzonki o uzasad-
nianiu ostatecznym. Jest etyka ,na ludzka miare”, Swiadoma ludzkiej
skonczonos$ci. Dlatego mowi sie tutaj raczej o uzasadnieniu ,pragma-
tycznie ostatnim”, ktore jednak zawsze moze podlegac reinterpreta-
cji, pogtebieniu lub odrzuceniu. Wtdrnemu zapetnieniu przestrzeni
otwartej przez kres metafizyki trescig kolejnej silnej filozofii zapo-
biega hermeneutyka, ale nade wszystko nie dopuszcza, by ostatecz-
nym celem dociekan filozoficznych mogto by¢ zetkniecie sie z czyms$
istniejgcym niezaleznie od nas, czyms, co nie jest poddane grom je-
zykowym, uznajgc tym samym za etycznie dopuszczalne tylko to, co

ksztattuje samo siebie®.

% Por. R. Spaemann, Tozsamos¢ religijna, ttum. A. Kopacki, w: Rozmowy w Castel Gandolfo, t. 11, red.
K. Michalski, Warszawa-Krakéw 2010, s. 193.

*” Por. R. Scruton, Kultura jest wazna. Wiara i uczucie w osaczonym wiecie, thum. T. Bieron, Poznari 2010, s. 56.

%% Zob.R. Mon, Warto czy nalezy?, Warszawa 2011, s. 411.
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Tym samym prawo jawi sie jako niezalezny od otoczenia,
autopojetyczny system, zamkniety zbiér normatywnych oczekiwan,
w tym sensie, Ze ono samo przypisuje swoim elementom jako$¢
normatywng i jako takie je tworzy. System ten oparty jest na
swoistym kodzie binarnym legalne - nielegalne, a nie moralne -
niemoralne, godziwe - niegodziwe. Prawo, jako samodzielny podmiot
epistemologiczny, tworzy wiasng rzeczywisto$¢ wspolnotows, stajac

sie nie tyle produktem, ile wytwérca rzeczywisto$ci spoteczne;j”’.

Nadzieja w religii i kulturze

Przeprowadzone rozwazania pokazuja nam, ze w ostatnich czasach
nastapito w procedurach spotecznych swoiste przesuniecie - z nor-
matywnosci na legislacje. W aktach politycznych i moralnych godzi-
we i zasadne staje sie to, co legalne. Okazato sie to mozliwe, ponie-
waz ani religia czy kultura, ani cywilizacja czy tradycja, tylko jezyk
(a doktadnie hermeneutyka) decyduje dzis o polityce i wartoSciach.
,Pierwszenstwo demokracji przed filozofig” - o ktére zabiegat Ri-
chard Rorty - zostato zastgpione inng relacjg pierwszenstwa: za-
sadniczo otwartych i niemajacych konca aktéow interpretacyjnych
przed interpretacjami okreslonymi i zawsze ograniczonymi. Nie ma
potrzeby brania demokracji w obrone przed filozofia, jesli tylko fi-
lozofie pojmie sie jako teorie praktyk hermeneutycznych wyznacza-
jacych ludzkie bycie-w-$wiecie. I[dea demokracji jest konsekwencja
nie ,$Swiatopogladu empiryczno-relatywistycznego”, ale raczej inter-

pretacyjnej relacyjnosci, charakteryzujgcej nasza zyciowa praktyke.

> Por. B. Dupert, Prawo..., dz. cyt, s. 170.
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Demokracja jawi sie tu zatem jako taki system, ktory najlepiej od-
powiada interpretacyjnemu charakterowi publicznych aktéow zy-
cia. Konsekwencjg tego jest miedzy innymi to, ze wyktadnie, ktére
w danym momencie nie znajdujg uznania wiekszosci, moga je zdoby¢
w przysztos$ci. Decyzje spoteczne nie s3 bowiem oparte na absolut-
nej, niedajacej sie podwazy¢ wiedzy rzeczowej, lecz ich charakter jest
zobowigzujacy jedynie w pewnym momencie czasowym®’,

W zaprezentowanych tezach wybrzmiewajg zaklecia o$wiece-
niowych humanistéw starajgcych sie przekona¢ nas wszystkich, ze
dzieki nowoczesnosci, nauce, demokracji i tolerancji mozemy stac
sie miarg wszystkiego. Kiedy jednak uznamy jezykowe sposoby uj-
mowania doczesnos$ci za jedyny fundament, bo nie potrzeba juz
odniesien transcendentnych, to czy naszej ludzkiej podmiotowosci
i wspolnotom, ktore tworzymy, nie usuwamy jakiego$ niewzruszone-
go fundamentu? Czy wtedy wszystko nie staje sie efemeryczne, ptyn-
ne, miatkie, a o§wieceniowy humanizm i pozytywistyczne przyrodo-
znawstwo nie sptaszcza cztowieka do jednego wymiaru, do poziomu
istot podobnych zwierzetom, pozbawionych iskry Bozej i wyjatkowej
godnosci?®.

Jesli zastanowimy sie nad istotag norm i praw, to wydaje sie dos¢
oczywiste, Ze prawo nie moze by¢ tylko rodzajem legislacyjnej logiki.
Obowigzywanie prawa nie zalezy jedynie od spdjnosci i sensownosci
systemu, ale przede wszystkim od jego charakteru normatywnego jako
idei wskazujgcej wartosci. Obowigzywanie tkwi ostatecznie w zdol-

nosci prawa do wysuwania racjonalnych zgdan w dyskursie, ktorego

% Por. A. Przytebski, Etyka..., dz. cyt., s. 156.

! Por. J. Tokarski, Moment Tukidydesa. Eseje o rewolucji, demokracji i naturze cztowieka, Warszawa 2019,
s.71.
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celem jest zapewnienie i obrona débr wtasciwych naturze cztowieka.
System prawny musi wiec by¢ zarazem skuteczny z punktu widzenia
spotecznego oraz stuszny z punktu widzenia etycznego®. Stad wiasci-
we rozpoznanie tego, jakie jest naprawde dobro osoby i wspolnoty, za-
wsze pozostaje najistotniejszym wyzwaniem i zadaniem.

Jak je jednak rozpoznac? Wydaje sie, ze ukazanie prioryteto-
wej roli i znaczenia wartos$ci oraz powinnos$ci w polityce mogtoby
by¢ zrealizowane w dialogu z gteboka naturalng i religijng tradycja
zycia spotecznego, obficie czerpiaca z tego, co wspolne wielu poko-
leniom. I cho¢ w wysoko uprzemystowionych, nowoczesnych spote-
czenstwach religia stracita wtadze nad zbiorowa wyobraznig, to jej
zadania moze przejac¢ kultura. To ona wydaje sie dzis$ najbardziej nie-
zawodnym kanatem, ktérym idee etyczne i moralne mogtyby dotrzec
do ludzkich umystow. Jak pokazatem w rozdziale pierwszym, kultu-
ra jest Zrédtem wiedzy, moralnosci i emocji - kategorii dotyczacych
tego, jak nalezy postepowac, co nalezy czynic i czu¢. Kazda kultura
ma jednak korzenie w religii, przez tysigclecia inspirujgcej przeciez
zaréwno myslenie, jak i sztuke®. W czasach kryzysu religii w rézno-
rodnych, wielokulturowych i polifonicznie zdefiniowanych spotecz-
nosciach to kultura moze - i powinna - sta¢ sie obszarem nakazu:
nalezy by¢ przyzwoitym. Jes$li tak sie nie stanie, moralnos¢ zostanie
zepchnieta do ,niszy egzystencjalnej”, stajgc sie — by uzy¢ metafo-
ry péznego Wittgensteina - ,rzadko grang gra jezykowa”, w ktorej
uczestniczg coraz mniej liczni. W ostatecznej konsekwencji tego pro-

7 7 - 7 -64’
cesu moralno$¢ zostanie zredukowana do legalnosci™.

2 Por. B. Dupert, Prawo..., dz. cyt.,, s. 110.
® Por. R. Scruton, Kultura..., dz. cyt,s. 11, 42.
* Por. A. Przytebski, Etyka..., dz. cyt., s. 177.
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Obserwujac jednak regres, a wrecz manipulacyjne i ogtupiajace
tendencje wspotczesnej kultury mozna, nawet w Srodowiskach
liberalnych, dostrzec pragnienie edukowania nowych pokolen do
zrozumienia i asymilacji podstawowych wartoSci Swiata Zachodu.
Okazuje sie bowiem, ze filozofia praktyczna uprawiana w duchu
hermeneutycznym nie wyposaza nas w niepodwazalne, aprioryczne
zasady etyczne. Jej zadaniem jest raczej ¢wiczenie w nas etycznego

. 65
»,poczucia taktu”™.

To tak jakby sekularyzm chciat zachowac
chrzescijanska etyke, a przede wszystkim wynikajacy z niej sposéb
postepowania, ale bez doktryny i wyptywajacych z niej zobowigzan,
po to, by w spoteczenstwie przetrwato ,poczucie sympatii” dla
dobra i zasad uczciwego zycia, jednak bez zadnych powigzan
z transcendentnymi uzasadnieniami®.

By¢ moze szansg zachowania aksjologii w przepisach prawnych
i zachowaniach moralnych jest refleksja ukazujaca ten zwigzek
w sposOb umiarkowany, uznajac z jednej strony ,minimalng tres¢
prawa natury” jako wspdlnego substratu prawa i moralnosci, z drugiej
religijng tradycje chrzescijanstwa. Refleksja nad naturalng kondycja
ludzkiego bycia moze stanowi¢ wiasciwe kryterium oceny tego,
co jest sprawiedliwe, godziwe, stuszne. Powazny namyst (podjety
nawet w medialnej debacie) nad obowigzywalnoscig norm, zasad
i warto$ci w przestrzeni politycznej uswiadamia, ze demokratyczna
wiekszo$¢ i demokratyczny dyskurs nie moga stanowi¢ jedyne;j

i ostatecznej legitymizacji normatywnej prawa. Uzasadnienie to siega

% E. Wolicka, Rozwazania wokét Kanta. Prolegomena do filozofii kultury jako krytyki wiadz podmiotu,
Lublin 2002, s. 284.

% Por. G. Smith, A Short History of Secularism, London 2008, s. 34. Podobnie pisze w swojej obszernej
monografii John Milbank, Przekroczy¢ rozum sekularny. Teologia i teoria spoteczna, thum. M. Filipczuk,
Warszawa 2020, s. 259-343.
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we wspotczesnych panstwach najpierw principiéow konstytucyjnych,
te za$ z kolei powinny by¢ zawsze interpretowane w Swietle praw
cztowieka i podstawowych praw jednostki, odsytajacych przeciez tak
naprawde do tradycji ius naturale® .

Takze religia odgrywa doniosta role wspolnototwoérczg i ko-
rygujaca wypaczenia zycia spotecznego. To przeciez w chrzesci-
janskich tekstach odnajdziemy nacisk na poszanowanie ludzkiej
godnos$ci, niezalezno$¢ osoby od absolutyzmu wtadzy, solidarno$¢
czy nawet dtugofalowg odpowiedzialnos¢ za to, co odziedzicza po
nas przyszte pokolenia, a co obecnie staje sie tak wazne dla wie-
lu ruchéw ekologicznych®. Dlatego cywilizacja, ktéra ogranicza
zycie spoteczne do walki o materialny zysk i przyjemnosci, two-
rzy kulture o niskiej jakos$ci i nie ma wielkich szans na przetrwa-
nie. Ustrdj spoteczny musi by¢ otwarty na cele wyzsze, bedace
spontanicznym wyrazem transcendencji cztowieka wobec Swia-
ta, winien takze nadac zyciu spotecznemu forme osiadta (stabi-
litas loci), ktéra jest niezbednym warunkiem zbudowania niszy
kulturowej. Stad szansg na trwate i zasadne powigzania polity-
ki z wartoSciami sg wcigz wazne i obowigzujgce prawa rozumu.
Aby jednak wtasciwie ujac¢ jego nature, nalezy na nowo zwigzac
go z bytem i wowczas okaze sie, Ze jest on czesScig inteligibilno$ci
samego bytu, jest Swiadomos$cig urobiong przez dzieje i osadzong
w dziejach, a nie odrebna od $wiata samo$wiadomoscia®’. Ponie-

waz Swiadomos¢ hermeneutyczna jest formowana przez dzieje,

 Por. E. Nowak, K.M. Cern, Ethos..., dz. cyt., s. 205-206.

% Por. S. Sowiniski, Twdrcze napiecie miedzy religiq a politykq i epistemologiczne pokusy jego redukcji na
gruncie nauk o polityce, ,Chrzescijanstwo-Swiat-Polityka”, nr 25 (2021), s. 129.

% Por T, Duma, Natura miarq sensu kultury, ,Zeszyty Naukowe KUL’, nr 1 (2015) 58, s. 35-49.
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jej treSci i prawa nie sg apriorycznymi formami (w rozumieniu
Kanta), lecz treSciami i prawami samej rzeczywistoSci, ktora jest
przez nas odkrywana jako ostateczna miara rozumienia’’. Ono za$
sprawia, ze dostrzegamy nieredukowalno$¢ i nieprzemijalnos¢ ta-
kich spotecznych wartosci, jak sprawiedliwos$¢, dobro wspoélne,
uczciwos$¢, zaufanie, poSwiecenie czy solidarnos¢. I chog, jak po-
kazatem, balans pomiedzy legitymacja czysto proceduralng a sub-
stancjalng (etyczna, wyptywajaca z pozaprawnych norm prawa
naturalnego badz Boskiego) jest spotecznie zadaniem niezwykle
skomplikowanym, to by¢ moze dzieki wysitkowi racjonalnos$ci ten
trudny konsensus stanie sie mozliwy.

Kiedy jednak obserwujemy dynamike zycia spotecznego,
widzimy, Ze prekursorami zmian kulturowych i moralnych sg
jednostki, a nie zbiorowosci czy abstrakcyjne idee. To jednostki -
liderzy, wodzowie, przewodnicy, Swieci, autorytety, bohaterowie
- zmieniajg cate spotecznosci oraz narody i potrafia wprowadzac
w zycie nawet najtrudniejsze idee. Ostatni rozdziat naszych
rozwazan rozpoczetych analizg narracji kulturowych musi zatem
dotyczy¢éwspotczesnych osobowych wzorcow kulturowych. Kto dzis
i wimie czego, zmienia Swiat ukazujac modele postaw i zachowan?
Jacy liderzy przewodza kulturze, wprowadzajgc nowe paradygmaty
moralno$ci, upowszechniane juz nie skomplikowanym jezykiem
filozoficznego dyskursu, ale prostym jezykiem esemesowych
emotikondw, TikTokowych filmikow i instagramowych zdjec¢?
Jacy bogowie i Swieci ksztattujg obecnie Swiat naszych obyczajéow

i naszej kultury?

® Zob. A. Bronk, Zrozumieé..., dz. cyt,, s. 134.
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Dlaczego Justin Bieber, a nie Matka Teresa?
Swietosc¢ i autorytet w kulturze idoli
i celebrytow

Swieci to takze ludzie, a nie zadne gasienice dziwaczki
nie rosng krzywo jak ogérki

nie rodza sie ani za p6zno ani za wczesSnie

Swieci, bo nie udaja $wietych

na przystankach marznac przestepuja z nogi na noge.
Spia czasem na jedno oko

wierza w mito$¢ wieksza od przykazan

w to, Ze s3 cierpienia, ale nie ma nieszczes$¢

wolg kleka¢ przed Bogiem niz ptaszczy¢ sie przed
cztowiekiem.

ks. Jan Twardowski, Troche plotek o Swietych

Postepujaca sekularyzacja

Réznorodne opinie, oceny i prognozy dotyczace wspotczesnosci co-
raz mocniej uSwiadamiajg nam, ze jesteSmy na progu epoki post-
chrzescijanskiej. Wptyw i moc tradycyjnych religii, a szczegolnie
chrzes$cijanstwa, stabnie. W socjologicznej refleksji nad znaczeniem
wiary zjawisko to nazwano ,odczarowaniem”. Metaforycznie charak-

ter tego procesu ujat wtoski pisarz Carlo Magris:

Odczarowanie oznacza $wiadomo$¢, ze paruzja nigdy nie
nastapi, ze nasze oczy nigdy nie ujrza Mesjasza, Ze nastepnego
roku nie spotkamy sie w Jerozolimie, Ze bogowie nie tylko sa
na wygnaniu, ale ich siedziba - niebo - okazato sie zimnym
dalekim bezkresem przestrzeni'.

! Por.C. Magris, Utopia i odczarowanie, thum. E. Kabatc, , Literatura na Swiecie” nr 2 /3 (2001),s.222.
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Wydaje sie, Ze Zachod zyje coraz bardziej pod znakiem tak wta-
$nie formutowanego odczarowania. Jego patronem najpierw byt Max
Weber?, a dzi$ staje sie ateista i naukowiec Daniel C. Dennet. To $wiat
racjonalnosci i empirycznej sity faktéw, odmitologizujacy wszystkie
duchowe, religijne i $wiatopogladowe idee’. Jednakze zrédtem tego
procesu nie jest jedynie nowozytno-naukowa rewolucja mentalna,
ale réwniez silne zmiany polityczne - wzrost wolnosci i autonomia
wspotczesnych demokracji. Z roku na rok, co pokazujg badania,
mocno spada religijnos¢ ludzi miodych, ich zainteresowanie religia
i zaangazowanie w praktyki religijne, nie mowigc juz o przestrzega-
niu wymogéw zwigzanych z moralnos$cig proponowang przez rézne
wyznania®. W Polsce informuje o tym Komunikat z badari CEBOS (nr
63/2020): Religijnos¢ Polakéw w ostatnich 20 latach (opracowanie
Marta Bozewicz), na $wiecie za$ monitoruje to miedzy innymi orga-
nizacja Pew Research Center (https://www.pewresearch.org).

Ateizm nowozytny jest zatem wyraznie antyreligijny i wtasnie
przezprzezwyciezeniereligii chce zaprowadzi¢ nowy stopien rozwoju
ludzkiego ducha. Proces ten jest szczegdlnie dostrzegalny w Europie
- mowit Joseph Ratzinger - ktora korzystajac z wtadzy politycznej,
w imie jednoczenia ludzkoSci przymierza sie do przezwyciezenia

,Wzrastajaca intelektualizacja i racjonalizacja nie oznacza tylko wzrostu powszechnej wiedzy i wa-

runkéw zyciowych, ktérym podlegamy. Oznacza ona co$ innego: wiedze o tym lub wiare w to, ze gdy-
by cztowiek tego chcial, to mégtby w kazdej chwili przekonac sie, ze nie ma zadnych tajemniczych
nieobliczalnych mocy, ktére by w naszym zyciu odgrywaty jaka$ role, ale wszystkie rzeczy mozna -
w zasadzie - opanowac przez kalkulacje. Oznacza to jednak odczarowanie $wiata. Nie jestesmy juz
jak dzikusy, ktorzy w takie moce wierzyli i siegali do magicznych $rodkéw, by duchy te opanowac lub
przebtagac - role te spetniajg dzis techniczne srodki i kalkulacja. To wtasnie oznacza przede wszyst-
kim intelektualizacja jako taka”. M. Weber, Polityka jako zawdd i powotanie, thum. A. Kopacki, P. Dybel,
Krakéw 1998, s.122.

Por. D.C. Dennet, Odczarowanie. Religia jako zjawisko naturalne, ttum. B. Stanosz, Warszawa 2008, s. 41.

Por. D. Wadowski, ]. Szulich-Katuza, Pandemia i zZycie religijne. Dyskurs medialny i katolicy o komu-
nikacji Kosciota katolickiego w Polsce, ,Roczniki Humanistyczne”, z. 6 (2021) 69, zeszyt specjalny,
s.209-223.
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wielosci  kultur narodowych w jednosci europejskich form
cywilizacyjnych. Stad wspoétczesny, szczegdlnie zachodni, ateizm
ma sie sta¢ formg nowoczesnego myslenia, dzieki ktéremu moze sie
porozumiec cata ludzkos¢. W ten sposob cywilizacja zyskuje wspolng
ptaszczyzne warto$ciowania i proponuje ludziom ostateczng,
negatywna oczywiscie, odpowiedZ na pytanie o Boga’.

Warto zatem z pozycji oséb wierzacych, sSwiadomych glebi tre-
$ci, jakie przez wieki chrzesScijanstwo wniosto w kulture oraz cywi-
lizacje Europy i Swiata, pokusi¢ sie o ocene, dlaczego dzi$ chrzesci-
janska wiara, symbolika i $wieci nie stanowig wzoru postepowania
i zycia? Szczegoélnie interesuje mnie tu przykiad btogostawionych
i Swietych. Przez wiele stuleci opowies$¢ o ludziach dobrych, heroicz-
nych, cnotliwych i prawych stanowita punkt odniesienia dla powaz-
nie traktowanego zycia. Jednak w rozwazaniach o idei SwietoS$ci nie
mozna poming¢ wspotczesSnie zachodzacych zmian i ich kulturowej
sity. Widzimy, Ze technologiczne zaawansowanie i industrialny roz-
woj spoteczenstw same w sobie niosg silne daznosci sekularyzacyj-
ne. Zwigzane to jest niewatpliwie z pluralizmem idei, postaw, $wia-
topogladdw, kultur i etnicznych wptywdw, sprawiajacych, iz w polu
ludzkich wyboréw pojawia sie wiele, czesto rozbieznych legitymiza-
cji etyki, prawa czy sposobow zycia. Religia traci, i w licznych prze-
strzeniach stracita juz, funkcje ,$wietej kosmizacji”, cho¢ przez wieki
dla rzesz ludzi byta podstawg zycia spotecznego, obyczaju i prawa.
Sekularyzacja systematycznie zmniejsza prestiz, wptyw i wtadze in-
stytucji religijnych. Towarzyszy temu zastepowanie motywacji reli-

gijnych, na ktérych dotad opierato sie spoteczenstwo, rozwigzaniami

® Por.]. Ratzinger, Opera omnia, tom 111/1, Bg wiary i Bég filozoféw. Rozum filozoficzny. Kultura - Europa

- spoteczeristwo, Lublin 2021, s. 140.
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$wieckimi®. Innym czynnikiem wzmacniajacym tendencje sekular-
ne jest z pewnoScig kryzys wiarygodnosci religii i prezentowanych
przez nie definicji rzeczywistosSci, skandale seksualne z udziatem
0s6b duchownych i rezerwa wobec ujawniania sprawcoéw naduzy¢
seksualnych. Ludzie stali sie chwiejni, niezdecydowani i obojetni
wobec konfesyjnych obrazéw Swiata, a religia stracita moc uzasad-
niania postaw i zachowarn’. Kultura konfesyjna, poddana religijnym
narracjom, oddziatywata w najrézniejszych przejawach na jednost-
ki, rodziny, wspélnoty i zycie spoteczne®. Dzi$ jak pokazatem wyzej,
w ogole kultura, nie tylko religijna, utracita znaczenie pedagogiczne.
Nie ma juz w nas postawy wdziecznos$ci wobec przesztosci i zobo-
wigzan wzgledem przysztosci. ZostaliSmy zarazeni natychmiasto-
wym pragnieniem satysfakcji i nagrody. Jak kilkakrotnie podkresli-
tem w tej ksigzce, porzuciliSmy (przede wszystkim w edukacji i wy-
chowaniu) dzielenie sie madrosciag i dos§wiadczeniem przesztosci, co
umozliwiatoby uczenie sie samokontroli i empatii. Kultura stata sie
miejscem hedonistycznych atrakcji i emocjonalnych przezy¢, czesto
bardzo prostackich’.

OczywiScie proces ten nie jest zupetnie nowy. Od rewolucji fran-
cuskiej, przez wzrastajace w spotecznosciach znaczenie scjentyzmu,
pozytywizmu, materializmu, ateistycznego marksizmu, widzimy, jak
w Europie religie instytucjonalne (Ko$cioty) ewakuujg sie z terenéw

uprzednio podlegajacych ich kontroli. Czytelnym znakiem tego jest

Zob. K. Dobbelaere, Sekularyzacja. Trzy poziomy analizy, ttum. R. Babinska, Krakéw 2008, s. 36.

Por. L. Berger, Sekularyzacja a problem wiarygodnosci religii, ttum. W. Kurdziel, w: Ateizm oraz irreligia
i sekularyzacja, red. F. Adamski, Krakéw 2011, s. 100.

Por. A. Grumelii, Sekularyzacja pomiedzy religiq a ateizmem, ttum. D. Pawlowska, w: Ateizm..., dz. cyt.,
s. 143.

Por. PJ. Deneen, Dlaczego liberalizm zawiéd??, thum. M.J. Czarnecki, Warszawa 2021, s. 78.
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usankcjonowany juz od dawna rozdziat Kosciota od panstwa, wy-
wtaszczenie posiadtosci koScielnych, emancypacja tresci edukacyj-
nych w szkolnictwie spod wtadzy koScielnej. Postepujaca laicyzacja
ogarnia takze zycie kulturalne i twdrcze - powoduje zanik religijnych
tresci w sztuce, muzyce, mediach czy literaturze. Trend ten - nie nowy,
ale wciaz postepujacy - sprawil, iz wspotczesny Zachéd w ciggu kil-
kudziesieciu lat wychowat setki milionéw ludzi nieodwotujacych sie
do Boga jako idei transcendentnej i absolutnej, patrzacych na swiat
i na wlasne zycie z pominieciem aspektéw religijnej interpretacji'’.
Oznacza to wiec, Zze w miejsce religii, z jej opartym na obrazie i obja-
wianiu sie Boga przekazem etycznym, wraz z niezgoda na tworzenie
spotecznych struktur na fundamencie religijnych przestanek, podej-
muje sie probe stworzenia ateistycznych uzasadnien dla okreslonych
indywidualnych i spotecznych postaw moralnych.

Z drugiej jednak strony, mimo tendencji sekularyzacyjnych
i zmniejszajgcego sie wptywu religii na osobiste zycie ludzi,
jednoczesnie dostrzegalna jest tesknota za duchowoScig i wzorami
osobowosSciowymi. Okazuje sie - mowi Marek Szulakiewicz - ze
ani postep w nauce, ani tez poprawa poziomu Zycia nie zmniejszaja
zapotrzebowania na idealy i wzory, ktore pociagaja cztowieka.
Cztowiek wspoétczesny wcigz zyje w okresie wielkich potrzeb
i tesknot duchowych, bo tendencje te sg zwigzane z procesem
przetamywania nihilizmu, w ktéry w XX wieku popadata kultura''.
Choc¢ zatem w wielu europejskich srodowiskach wygasaja inspiracje
religijne, to jednak wcigz mocno obecne jest pragnienie realizowania
(réznie pojetych i opisywanych) ideatéw.

1% Por. M. Radwan, Rodowdd sekularyzacji, w: Ateizm..., dz. cyt., s. 154.
' Zob. M. Szulakiewicz, Religia i czas, Torun 2008, s. 149-156.
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Tworcze nasladownictwo - idole i Swieci

Tesknota za kulturowymi ideatami wyraza sie w fakcie, Ze kazde po-
kolenie poszukuje swych idoli, bohateréw, swoich gwiazd - posta-
ci, ktorych zycie moze sta¢ sie wzorem dla rzesz ludzi. Oczywiscie
ta predylekcja nie jest zwigzana z postepujaca sekularyzacja, zjawi-
sko to zawsze towarzyszyto ludzkim wspoélnotom i spotecznos$ciom.
W aspekcie antropologiczno-cywilizacyjnym dobrze opisat je wspo-
mniany juz kilkakrotnie brytyjski teoretyk cywilizacji Arnold J. Toyn-
bee. Badajac pierwotne, wspolnototwdrcze zachowania cztowieka,
twierdzit, Zze krok ku wyzszym formom cywilizacyjnym nie polegat
na stworzeniu instytucji, sg one bowiem zawsze no$nikami bezoso-
bowych relacji miedzyjednostkowych, ale na nasladownictwie - mi-
mesis. Jest to cecha rodzajowa wszelkiego zycia spotecznego, stad tez
funkcjonowanie nasladownictwa jako bodZca dzialan mozna zaob-
serwowac zaréwno w spotecznos$ciach pierwotnych, jak i w cywili-
zacjach technicznych, z tg tylko réznicg, ze w kazdej z tych wspolnot
ludzkich mimesis dziata w réznych kierunkach. W grupach pierwot-
nych jest ona skierowana w strone starszego pokolenia i ku zmartym
przodkom, ktérzy niewidzialni, ale aktywni, kryja sie za poczynania-
mi starszyzny, podkreslajac jej prestiz i autorytet. W takich wspdl-
notach, w ktérych nasladownictwo jest skierowane wstecz, ku prze-
szto$ci i rzadza reguty zwyczajowe, spotecznos$¢ pozostaje statyczna.
Natomiast w spoteczno$ciach objetych procesem cywilizacyjnym
mimesis jest ukierunkowana na kreatywne osobowos$ci - postacie,
ktdre sg pionierami. Dzieki nim grupy pierwotne zostajg ,wyrwane”
ze stagnacjii utartych zwyczajow, zaczynajg podazac drogg przemian

i rozwoju. Tworcze nasladownictwo bohateréw i heroséw polega na
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wyzwoleniu sie ze stanu statycznego i przej$ciu do dynamicznej ak-
tywnosci, ktora jest zaczatkiem dziatan rodzacych bardziej zorgani-
zowane formy zycia'’.

Mozna chyba powiedzie¢, ze takze w medialno-informacyjnym
Swiecie XXI wieku tendencja ta, oczywiScie w zmienionej formie,
wciaz jest obecna. Jakg jednak role i ksztatt przyjmuje wspotczesnie
- wskazane w badaniach Toynbee’ego - twdrcze nasladownictwo?
Czy dzi$ Swiat gwiazd, idoli i bohater6w nie stanowi jednak istot-
nej przeciwwagi dla tradycyjnych wzorcéw osobowosci, ktére czto-
wiek odkrywatl w rodzinie (rodzice, bohaterscy przodkowie, krewni),
wspolnocie spotecznej (bohaterowie narodowi), lekturach, jakie pro-
ponowata szkota, i wreszcie we wspdlnocie religijnej (Swieci)? Wzor-
ce osobowe ksztaltujgce cztowieka w latach szczego6lnie waznych dla
uformowania sie trwatego Swiatopogladu (wiek od 10 do 30 lat) za
sprawg wspotczesnej popkultury docierajg dzi$ szeroko do mtodych
ludzi. Tym samym zatamaniu i erozji ulega wptyw i sita tradycyjnych
autorytetow. I cho¢ sam fakt nasladownictwa zostaje, to jednak w jego

formie i tre$ci zachodzg glebokie zmiany i przeobrazenia.
Swietosc¢ Swiadkow

Taka sytuacja kulturowa jest niewatpliwym wyzwaniem dla rodzi-
ny, ale takze dla chrzescijanskich wspolnot religijnych. Przez wie-

le wiekow religia dostarczata i wcigz dostarcza wzorow zycia, ide-

12 Zawsze znajdzie sie ktos, kto chce przekroczy¢ utarte granice, zaspokoi¢ cheé¢ poznania czego$ zu-
petnie nowego, zy¢ inaczej, robi¢ rzeczy nowe i nie chce da¢ sie ujarzmi¢ schematom. Pragnienie to
zaczeto wyzwala¢ sie wéwczas, gdy dokonata sie transformacja, dzieki ktdrej ludzie wychodzili z ma-
tego spoteczenstwa pierwotnego, by tworzy¢ szersze ,spoteczenstwa polityczne”. Por. A.J. Toynbee,
Studium historii, thum. J. Marzecki, Warszawa 2000, s. 69-78.
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alow i przyktadéw postaw zawartych w obrzedowo-liturgicznych
przekazach, obrazach i ksiegach. W jakiej jednak kondycji jest dzi$
ta propozycja Kosciota? Czy biblijne i koScielne postacie historycz-
ne (Apostotowie, Swieci, meczennicy, wyznawcy) moga dzi$ stano-
wic realng alternatywe dla popkulturowych idoli i gwiazd? Oczywi-
Scie owa ,konkurencja” nie jest dla chrzescijanstwa niczym nowym.
Biblia w wielu miejscach ukazuje napiecie pomiedzy kultem idoli
a wiarg w Boga zywego i wynikajacymi z tego heroicznymi postawa-
mi. I cho¢ sam grzech idolatrii, czyli oddawania czci demonom czy
poganskim bozkom, jest doskonale znany zar6wno w staro-, jak i no-
wotestamentalnej tradycji, to jednak wspoétczesnie nabiera on inne-
go wymiaru. Nie ma charakteru balwochwalczo-okultystycznego, ale
materialny, przejawiajac sie w czci skierowanej ku cztowiekowi jako
jedynemu ,Panu”. Teraz bogiem staje sie sam cztowiek, jego pienig-
dze, bogactwo, ciato i seks, prestiz, znaczenie, wiadza®. By jednak
dostrzec wspotczesna perspektywe tego problemu i wskaza¢ powo-
dy, dla ktorych w zeSwiecczonej i poddanej sekularnym tendencjom
Europie Swieci nie stajg sie wzorami dla milion6w ludzi, nalezy naj-
pierw przypomnie¢, czym w Kulturze chrzeScijanskiej jest Swietos¢
i kim s3 Swieci.

W definicyjnym ujeciu Swietos¢ to:

przymiot bytu, ktory catkowicie spetnia cel swego istnienia
i dzieki temu jest sam w sobie zjednoczony. Stad, tylko Bog

B 7ob. M. Zawada, Zrecznos¢ idolatrii, ,\W drodze”, nr 2 (2006), s. 87-96; S. Ewertowski, Idea Antychrysta
w kulturze wspétczesnej: studium teologiczne w wymiarze interdyscyplinarnym, Olsztyn 2010, s. 171-
310; S. Debowiec-Witkowski, , Wielki Babilon” w Janowej Apokalipsie jako kryptonim imperialnego Rzy-
mu oraz wrogiego Bogu swiata, Krakow 2012; Judges 2:6-3:6: Israel’s idolatry and its Consequences,
w: K. Spronk, Judges, Leuven-Bristol 2019, s. 82-97; |. Faur, The Biblical Idea of Idolatry, ,The Jewish
Quarterly Review”, nr 1 (1978) vol. 69, s. 1-15.
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jest Swiety, poniewaz jest On Tajemnicq budzqcq przerazenie
i zachwyt (mysterium tremendum et fascinosum). Catkowicie
inny niz ludzie i Swiety w sposéb niemozliwy do opisania (zob.
Iz 6,3.5), jest jednoczes$nie Zrédiem catej naszej duchowej
i moralnej doskonatosci**.

Fundamentem i idealem SwietoSci jest wiec Bog, a w chrzesci-
janskiej propozycji najwazniejsza jest oczywiscie $wieto$¢ odnoszo-
na do osoby Jezusa z Nazaretu, ktory juz od momentu Zwiastowania
jest nazwany $wietym (,Swiete, ktore sie narodzi, bedzie nazwane
Synem Bozym”, £k 1,35), a potem wielokrotnie identyfikowany ze
$wietoscig Boga i $wietoécig swojej istoty (,Wiem, kto jeste$ - Swie-
ty Boga”, Mk 1,24; tk 4,34). Bardzo mocno, w swoich tekstach i roz-
wazaniach, podkreslat to Apostot Pawel”. On tez terminem »Swieci”
okresla cztonkéw chrzescijanskiej gminy.

Jednak oprécz tego, Ze pojecia te peinig funkcje formalno-
jezykowa, opisy SwietoSci i postaw Swietych przywotywane sa
w Nowym Testamencie w konteks$cie ukazywania Swiadkéw (Dz 9,13;
1Kor6,1;16,11; Hbr 12,1; 13,7; Ap 6,9-11). Stad z czasem w KoSciele
pierwotnym Swieto$¢ zostata powigzana z osobami, ktore zachowaty
heroiczng postawe wiary - staty sie,jak méwiono po grecku paptupio
- Swiadkami Chrystusa, za ktorego oddaty zycie. Dlatego w KoSciele,
juz w pierwszych wiekach jego historii, miata miejsce szczegélna
cze$¢ wobec meczennikdow-$wiadkéw i rozpoczat sie ich kult. Zycie
i Smier¢ wyznawcow stawatly sie wzorem i dowodem autentycznej
wiary. Opowiadano o ich dokonaniach, czczono relikwie i miejsca

pochdéwku, stawiano swigtynie, by ich postawe ukazac¢ jako wzér do

" G. 0’Collins, E.G. Farrugia, Leksykon poje¢ teologicznych i koscielnych, thum. J. 0z6g, B. Zak, Krakéw
2002, s.340-341.

5 Zob. A. Baron, fwigtoéé a ideaty cztowieka, Krakéow 2013, s. 67-68.
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nasladowania'®. Tak narodzili sie $wieci - wyroli, je$li mozna tak
powiedzie¢, z istoty i mocy zycia chrzeScijanskiego, z posunietej az
do meczenstwa mitosci do prawdziwie Swietego Boga-Chrystusa.
Stad grecki sgdowo-procesowy termin puo.ptug, najpierw oznaczajacy
Swiadka, zaczat okresSla¢ osoby, ktore az do przelania krwi
zaSwiadczyly o wierze w Chrystusa. Ich postawa i Smier¢ staty sie
Swiadectwem prawdy, a dla innych zaczety mie¢ charakter dowodu

na wiarygodnos¢ religijnych i egzystencjalnych wyborow.

Kim sg idole popkultury i dlaczego fascynuja?

Powiedzmy jednak szczerze — w dzisiejszej narracji kulturowej Swie-
ci nie sg definiowani ani przez pryzmat dowodu (na cokolwiek), ani
Swiadectw. Opowiesci o zyciu chrzescijanskich swietych nie stano-
wig aktualnie przedmiotu spotecznego zainteresowania, a oni sami
nie sg postrzegani jako wzory czy ikony waznych postaw i sposobéw
na zycie, ktore warto nasladowac. Nie znaczy to jednak, ze kultura
nie potrzebuje wzoréw osobowosci, ideatéw czy bohateréw. Wrecz
przeciwnie, dynamizm i potrzeba nasladownictwa nie wygasty w po-
nowoczesnych spotecznosciach. Kazde pokolenie, kazda kultura,

kazda wspolnota potrzebuje ,Swietych”, ale niekoniecznie beda oni

1® Zob. szerzej: D. Nicholl, §wietos’c’, ttum. M. Borkowska, Warszawa 1998; N. Lash, Pytanie o Boga:
Swietosé, mowa i milczenie, thum. ]. Ruszkowski, Poznan 2009; P. Brown, Kult swietych. Narodziny
i rola w chrzescijaristwie taciriskim, Krakéw 2007; Drogi Swietosci, red. W. Stomka, Lublin 1980,29-
66; Chrzescijanie i ich ideaty, w: Metody z Olimpu, Uczta; Orygenes, Homilie o Piesni nad Piesniami,
Warszawa 1980; D. Kasprzak, Koncepcje swietosci w okresie patrystycznym, ,Itininera Spiritualia”,
nr 3 (2010) 45-69; Kosciét w swiecie péznego antyku, Warszawa 1994, ss. 300-335; Encyklopedia
Kosciota, tom 2, red. F. L. Cross, thum. zbiorowe, Warszawa 2004, s. 928. Bardzo wazng monogra-
fig ukazujaca rodzacy sie kult meczennikéw, jego istote i znaczenie dla pierwotnego Kos$ciota jest
ksigzka Dariusza Kartowicza, Arcyparadoks smierci. Meczeristwo jako kategoria filozoficzna - pyta-
nie o dowodowq wartos¢ meczenstwa, Warszawa 2021, s. 121-194.
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ujeci w konfesyjne narracje. Dlatego wytaniajg sie inni ,$wieci”, inne
wzory i ideaty, tyle Ze nie z gtebi religijnej wspolnoty, ale z medial-
no-popkulturowych obrazéw, filméw i opowiesci. Bohaterowie sg
potrzebni, bo mtodzi zyjacy w konsumpcyjnym i sekularnym $wie-
cie bardziej cenig przezycie niz wiare, nie ufaja zbytnio instytucjom
i przywodcom. I cho¢ ktadg nacisk na osobiste spetnienie, to jednak
usilnie pragna wspélnoty, przynaleznosci i ideatéw"’.

Przyczyny tej sytuacji sa oczywiscie bardzo ztozone, ale nie-
watpliwie jej najgtebsze lezg wtasnie w kulturze. Konsumpcyjny
styl zycia, pozadany, wypracowywany, upowszechniany, a osta-
tecznie lansowany juz od potowy XX wieku, wptynat na zmiane
przekonan, symboli i przekazow religijnych. Sprawit, ze nawyki
kulturowe i zwigzany z nimi obraz $wiata ksztattujg sie obecnie
pod wptywem cywilizacji informatycznej i rynkowej. To ona, przez
media, technike i rynek, dostarcza tresci, ktore formuja (niektorzy
moéwig wrecz - formatujg) cate pokolenia. Trudno z tym polemi-
zowac. Liberalno-konsumpcyjny sposéb zycia stat sie kulturowa
normg w wysoko rozwinietych krajach Zachodu. Zwiezle ujat to

Zygmunt Bauman:

Kultura sktada sie dzi$ z ofert, nie nakazoéw, z propozycji, a nie

norm. Nie posiada ,ludu” do o$wiecania i uszlachetniania;
. . . s .18

posiada natomiast klientéw do uwodzenia .

OczywiScie tego rodzaju idole stanowig niemal zawsze zjawisko

kulturowo efemeryczne. Postacie te czesto przemijajg tak szybko, jak

7 Por. VJ. Miller, Religia w $wiecie konsumpcji. Chrzescijariska wiara i praktyka w kulturze konsumpcyjnej,
ttum. T. Szafranski, Warszawa 2007, s. 133.

87 Bauman, Kultura w ptynnej nowoczesnosci, Warszawa 2011, s. 27.
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zostaty wypromowane. Jednak dla ludzi mtodych stanowig realne
wzorce i stajg sie wiarygodnymi przyktadami tego, jak postepowac,
zachowywac sie, mowic, zy¢. Kto zatem gra dzisiaj globalno-medialng
role przewodnika, wzoru do nasladowania, spotecznego ideatu?
Jakie postawy fascynowaty, pociggaty i inspirowaty przez ostatnie 10
lat? Wymienie kilka najbardziej znanych i rozpoznawalnych postaci,
ktore parenascie lat temu lub wspoétczesnie sg przez rzesze fanow
traktowane jak bozyszcza.

Miley Cyrus (wtasciwie: Destiny Hope Cyrus, ur. 1992),
amerykanska aktorka, wokalistka i gwiazda popkultury. Przez
wiele lat w niezwykle popularnym sitkomie ,Hannah Montana”,
ktérego emisja trwata od 2006 do 2011 roku, kreowata wazny dla
milionow dziewczat wizerunek nastoletniej gwiazdy pop - Hannah
Montany. Serial byt wtedy najchetniej ogladang produkcjg Disney
Channel i bit rekordy popularnosci. Cyrus, grajaca w nim tytutowa
role, stata sie przez to wzorem dla milionéw nastoletnich odbiorcéw
na catym $wiecie. Jej postawy, relacje z ojcem i bratem, grupa
przyjaciot, mitosci i codzienne ktopoty szkolne stanowity swoistg
matryce zachowan dla fanéw na wszystkich kontynentach'. Dzi$
natomiast - w 2022 roku - jest wcigz bardzo popularna, ale juz
jako skandalizujaca, wulgarna i kontrowersyjna wokalistka muzyki
pop. Ostatnie lata to radyklane zerwanie z wizerunkiem , grzecznej
dziewczynki z Disneya” - tatuaze, seksualne gesty i pozy na scenie,
wulgarne teksty w piosenkach, méwienie w wywiadach wprost

o dobrodziejstwach plynacych z zazywania narkotykéw. Dla fanéw

' Zob. . Magid, Miley Cyrus/Hannah Montana Today’s superstars, Entertainment Gareth Stevens, Pleas-
antville 2009; ]. Robb, Miley Mania! Behind the Scenes with Miley Cyrus, New York 2008; A. Lauren,
More mad for Miley: an unauthorized biography, New York 2009.
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jej disnejowskiego wizerunku wyznanie: ,nareszcie moge by¢ tg ztg
suka, ktéra jestem w rzeczywistosci” - musi by¢ szokujace™.

Justin Bieber (ur. 1994), kanadyjski wokalista popowy. W 2011
roku byt na drugim miejscu listy najlepiej optacanych postaci show-
biznesu ponizej 30 roku zycia, jednoczesnie jako najmtodszy w tym
zestawieniu. Z kolei w 2012 roku znalazt sie na trzeciej pozycji wsrod
najbardziej wptywowych artystow popkultury, z rocznym dochodem
w wysokos$ci 55 milionow dolaréw. W 2011 roku brytyjski ,The Ob-
server” opublikowal raport méwigcy, ze Justin Bieber byt 6wczes$nie
w sferze sieci spotecznej bardziej wptywowy, niz Barack Obama czy
Dalajlama. Oczywiscie jego popularno$¢ wyrosta z Internetu, a przy-
czynili sie do tego nastoletni fani muzycznych filmikéw Justina na
kanale YouTube i jego wpisow na Twitterze, ktore pod koniec grud-
nia 2011 roku obserwowato prawie 6 milionéw uzytkownikéw*'. W
sierpniu 2010 klip Baby byt ogladany na YouTube 246 miliondw razy.
Wielkim wydarzeniem stat sie wystep Justina w jednej z najwazniej-
szych sal widowiskowych Swiata - w nowojorskiej Madison Square
Garden - gdzie prezentowani sg najwieksi artysci. Figury woskowe
miodego Kanadyjczyka znajdujg sie w muzeach Madame Tussauds
w Nowym Jorku, Londynie i Amsterdamie. Nastoletni wtedy woka-
lista otrzymat szereg nominacji i nagréd muzycznych (statuetka dla

Artysty Roku, zdobyta podczas gali 2010 American Music Awards,

*® Por.]. Zaborowski, Co sie stato z Hannah M?, ,Rzeczpospolita. Magazyn Plus Minus”, 9-11.11.2013, nr 45
(1080), s. P8-P9. Zobacz tez: https://www.rmf.fm/magazyn/news,44159,miley-cyrus-pokazuje-biust-
-na-koncercie-skandaliczna-stylizacja-goraca.html ; https://www.rmf.fm/magazyn/news,43341,ro-
zesmiana-miley-cyrus-pozuje-topless-z-nowa-miloscia-ogien-zdjecia.html (dostep marzec 2022).

*! “Justin Bieber is more influential online than the Dalai Lama or US president”, http://www.theguard-
ian.com/media/2011/jan/02 /klout-social-media-networking. “Justin Bieber Hits 6 Million Twitter
Followers”, http://www.mtv.com/news/articles/1651843 /justin-bieber-hits-6-million-twitter-fol-
lowers.jhtml (dostep marzec 2022).
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nominacja do Nagrody Grammy w kategoriach: Best New Artist
i Best Pop Vocal Album)*. Co wazne, Bieber przez kilka lat miat jasno
zdefiniowany profil kulturowy: prezentowat sie jako naturalny, stod-
ki, niewinny i zwyczajny chtopak z sgsiedztwa. Jednak jego postawa
ulegta radykalnej zmianie. Zamiast mitego chtopaka fani i odbiorcy
kultury zobaczyli wulgarnego, nieprzyzwoitego i mocno wytatuowa-
nego playboya, majacego ktopoty z narkotykami, prawem i w rela-
cjach z kolejnymi sympatiami”’. By¢ moze management piosenkarza
przedefiniowat jego medialny wizerunek, by dotrze¢ do starszego
juz pokolenia nastoletnich wielbicieli gwiazdy pop™".

Lady Gaga (wtasciwie: Stefani Joanne Angelina Germanotta, ur.
1986) - amerykanska piosenkarka pop, autorka tekstéw piosenek,
kompozytorka i aktorka. Nieodigcznym elementem scenicznego
show Lady Gagi s3 jej r6znego rodzaju kontrowersyjne i dziwaczne
kreacje, projektowane m.in. przez Giorgia Armaniego czy Aleksandra
Macqueena. Jako inspiracje dla swojej muzyki Lady Gaga wymienia
takich artystow glamrockowych, jak David Bowie czy Queen, oraz
wykonawcow popowych, jak Michael Jackson i Madonna. W latach
2010-2020 zdobyta wiele nagrod muzycznych, kilkakrotnie na
liscie ,Timesa” i ,Forbesa” byta wymieniana wsréd najbardziej
wptywowych celebrytéow swiata. W lipcu 2019, gdy otrzymata Oskara
w kategorii ,Najlepsza piosenka”, jej profil na Facebooku $ledzito

11 milionéw ludzi, a teledysk do piosenki Bad Romance na portalu

% Zob. R. Bloom, Justin Bieber: An Unauthorized biography, New York 2010.

# Por. I. Nyc, Dzieciak, stodziak, idol, ,\Wprost’, nr 33 (2010), s. 86-87; K. Ktopotowski, Bibermania,
,Tygodnik Solidarno$¢”, nr 9 (2011), s. 22-23.

** http://www.mtv.pl/newsy/44541-bieber-zostanie-deportowany; http://www.mtv.pl/newsy/
44669-justin-bieber-ma-klopoty-w-kanadzie (dostep: marzec 2022)
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YouTube w krétkim czasie obejrzato 250 milionéw uzytkownikow™.,
Swego czasu tukasz Orbitowski w ,Gazecie Wyborczej” napisal, ze
sta dziewczyna stata sie popkulturg”, a jednoczes$nie paradoksalnie
,mamy do czynienia z najlepiej zainwestowanym kuku na muniu
w historii”*®. Dzi$ jest laureatkq Oskara za aktorska role i najlepsza
piosenke w filmie Narodziny gwiazdy.

Podobnie jak wizerunki wymienionych artystow, sa rowniez bu-
dowane opowiesci, narracje i legendy wokét roznorakich muzykow
czy zespotow (The Beatles, Led Zeppelin, Nirvana, The Cure, Deep
Purple, Amy Winehouse, Kurt Cobain), lideréw spotecznych (Dalajla-
ma czy Nelson Mandela). Ale we wspoétczesnej kulturze idolami staja
sie takze postacie fikcyjne. Takim przyktadem sg herosi amerykan-
skiej popkultury (Kapitan Ameryka, Spider Man, Avengers). Jednym
z nich jest bohater komikséw i filmow, Iron Man (alter ego Antho-
ny’ego Edwarda ,Tony’ego” Starka) - fikcyjna postac¢ (superbohater)
znana z licznych serii komiksowych wydawanych przez ,Marvel Co-
mics” oraz réznych, bazujgcych na komiksowych publikacjach, ada-
ptacji filmowych (Iron Man, Avengers, Spider-Man, Hulk). Twércami
tych opowiesci sg scenarzysci Stan Lee, Larry Lieber, oraz rysow-
nicy Don Heck i Jack Kirby. Po raz pierwszy Iron Man, jako bohater
Stanoéw Zjednoczonych Ameryki, zadebiutowat w magazynie ,Tales
of Suspense” (vol. 1/39, marzec 1963). Na podstawie komiksow
Marvela powstaty cztery filmy fabularne o ekscentrycznym, ale szla-

chetnym bohaterze”. Gdy méwimy o wzorach osobowych, jakimi sa

% Zob. A. Malinowska, M. Marcela, The Queer of Pop: chwast w ogrodzie popkultury, ,Opcje”, nr 2 (2010), s. 44.

*® L. Orbitowski Dziewczyna, ktéra zostata popkulturg, ,Gazeta Wyborcza. Duzy Format”, nr 23 (2010) 139,
s. 18; M. Staniszewski, Lady Gaga - produkt idealny, ,Dziennik Gazeta Prawna”, nr 90 (2010), s. A10.

%7 Zob. B.J. Oropeza, The Gospel According to Superheroes: Religion and Pop Culture, New York 2005, s. 12-
18; RJ. Gray, B. Kaklamanidou, The 21st Century Superhero: Essays on Gender, Genre and Globalization
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popkulturowi herosi, zauwazmy, Ze zaré6wno Neo z Matrixa (Matrix
Rewolucje, 2003), jak i Tony Stark (Avengers: Koniec gry, 2019), wal-
czac o uwolnienie ludzi od tyranii, realizujg mit mesjanski - oddaja
zycie, by uratowac caty wszechs$wiat i przywroci¢ porzadek uniwer-
sum®’. Muzycznie i poetycko oddat to zesp6t Fisz Emade Tworzywo
w piosence ,Boomer”, ukazujac obecnosc¢ fikcyjnej postaci [Iron Mana
w mentalno$ci popkulturowej wielu ludzi: ,Nic z tego nie bedzie, to
juz koniec, za jaki $wiat zgingt Tony Stark?”.

Innym przyktadem postaci wymys$lonej, ale majacej przemozny
wplyw na kulturowe postawy i wyobrazenia, jest lalka Barbie.
To swoista, funkcjonujgca od ponad pét wieku na rynku zabawek
dla dzieci, ikona stylu i sposobu zycia. Barbie narzuca jej odbiorcom
(gtownie matym dziewczynkom) wyobrazenia kobiecoSci i kreuje
okres$lony ideat nastolatki czy mtodej kobiety: szczuptej, pieknej,
mitej, dobrze ulozonej, dla ktorej jednak przede wszystkim
liczy sie zabawa i atrakcyjne spedzanie czasu wolnego. Stad, jak
mowi Mary F. Rogers, Barbie jest heroing $wiata konsumpcji:
to hiperkonsumentka z nieograniczonymi mozliwo$ciami
posiadania rzeczy, dzieki temu w jej Swiecie nie brakuje niczego -
jest pelny, jasny i szczesliwy®’.

To tylko kilka najbardziej wymownych wspéiczesnych
przyktadoéw spotecznych idoli, kilka najbardziej rozpoznawalnych
postaci, do ktérych mozna by jeszcze dodac pitkarzy czy bohaterow
gier komputerowych. OczywiScie czesto — zauwazy kto$ przytomnie

in Film, McFarland 2011, s. 15-20 ; M. DiPaolo, War; Politics and Superheroes: Ethics and Propaganda in
Comics and Film, McFarland 2011, s. 28-30.

% Por. M.D. Stucky, He is the One. The Matrix Trilogy’s Postmodern Movie Messiah, ,Journal of Religion &
Film”, nr 2 (2005) vol. 9.

* por. M.F. Rogers, Barbie jako ikona kultury, ttum. E. Klekot, Warszawa 2003, s. 30-33; 96-99.
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- s3 to ideaty i ikony sezonowe, obecne w medialno-popowym
mainstreamie przez kilka, moze kilkanascie lat. Potem ich czas
przemija, zainteresowanie fanow stabnie, nastoletni wielbiciele
dorastajg, nie traktujgc juz powaznie wczes$niejszych idoli. Niemniej
jednak faktem pozostaje, ze przez kluczowe dla mtodych ludzi lata
dorastania i budowania $wiata warto$ci owi gwiazdorzy stanowig
dla nich wzér postaw i zachowan, wyznaczajac trendy i style zycia.
Co powoduje, ze postacie te sg globalnymi bohaterami dla
milionéw mtodych ludzi? Co sprawia, ze ich postawy, ubior, styl,
zachowania sg nasladowane przez rzesze nastoletnich odbiorcow
popkultury? W moim przekonaniu mozna wskazac trzy najwazniejsze
powody, dla ktorych dzi§ - w ponowoczesnych spotecznosSciach
- muzycy, tworcy, celebryci, sportowcy i komiksowi bohaterowie

stanowig wzor zycia i postepowania.

Media bramg popularnosci

Po pierwsze zauwazmy, ze dzi$ popularnos¢ popkulturowych ido-
li jest przede wszystkim wynikiem dziatan catego przemystu two-
rzgcego wspotczesng scene show-biznesu. Globalne decyzje, doty-
czace produkcji, konsumpcji, ekonomii, popytu i podazy, ksztattuja
okres$long kulture, a tym samym juz zdefiniowane koncepcje zycia.
Konsumizm (jak nazywaja to zjawisko niektérzy badacze spotecz-
nych zachowan®’) nakreéla horyzonty, ksztaltuje potrzeby i nowe
sposoby ich zaspokajania. Nie tworzy integralnej wizji cztowieka
i spotecznosci, ale bazujac na emocjach, pozadaniach i materialne;j

% Por. G. Ritzer, Magiczny $wiat konsumpgji, thum. L. Stawowy, Warszawa 2004; Z. Bauman, Zycie na prze-
miat, thum. T. Kunz, Krakow 2004.
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(cielesnej) idei cztowieka, buduje i popularyzuje model wygod-
nej, pieknej, szczesliwej — a zatem udanej - egzystencji. Takie zy-
cie od razu, z racji osiggnietych sukceséw, nabiera aksjologicznego
charakteru: jest dobre i warto§ciowe samo w sobie. Idole s3 piekni
i bogaci, a przez to dobrzy (reprezentuja dobre, wazne tresci) i — co
najwazniejsze - szczesliwi. Ich zycie jest speinione i stanowi wzor
dla innych. Krokiem ku takim ideatom jest nasladownictwo, a $rod-
kiem do ich osiggniecia - tak przekonuje kultura popularna - kon-
sumpcja. Dlatego ideologie konsumeryzmu mozna postrzegac jako
jedna ze strategii promowania nowych bohateréw kultury. Kon-
sumpcja w tej perspektywie staje sie lekarstwem, ma czynic nas ca-
tymi, petnymi i harmonijnymi, ofiarowujac tym samym wymarzong
tre$¢ tozsamosciowa’ .

Po drugie, idole sg przede wszystkim popularni. Ich egzysten-
cja jawi sie jako spetnienie marzenia o byciu docenionym, zauwazo-
nym i znanym. Obok bogactwa i konsumpcji, nadajacych tozsamos¢,
wazng cechg staje sie bycie popularnym. Ma to kluczowe znaczenie
dzis$, kiedy gtownym elementem kulturowego zwrotu ku ponowo-
czesnoS$ci stala sie globalizacja kina, telewizji a przede wszystkim
wszechobecnos$¢ Internetu. A poniewaz 70% eksportowych progra-
mow i gier, niosgcych okreslone wzorce zachowan i postaw, pochodzi
ze Stanow Zjednoczonych AmeryKi, to ten niewatpliwy i dominujacy
potentat rynku medialnego promuje okreslone (idealne) postawy
kulturowe®’. Wazne jest jednak zrozumienie, iz wtadza nad $rodka-

mi przekazu lezy gtéwnie w rekach prywatnych inwestorow, ktorzy

*! Zob.]. Storey, Studia kulturowe i badania kultury popularnej. Teorie i metody, ttum. . Barariski, Krakéw
2003, s.1009.

% Por. K. Pankowska, Kultura-sztuka-edukacja w Swiecie zmian. Refleksje antropologiczno-pedagogiczne,
Warszawa 2013, s. 87-89.
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tworzac wielkie korporacje, sg w stanie kontrolowac¢ caty swiatowy
rynek mass mediow. Ta dominacja jest oczywiScie czeScia, opartej na
poszukiwaniu nowych towaréw i nowych rynkdw, logiki kapitalizmu.
[ to wtasnie media nadajg kapitalistycznej ekspans;ji ideologicznego
charakteru. Stajg sie przestrzenig popularyzacji okreslonych postaw
i tym samym skutecznym i najlepszym no$nikiem ideowego marke-
tingu®. Medialna globalizacja utatwia rozpowszechnianie na catym
Swiecie podobnych form narracyjnych: programéw informacyjnych
i sportowych, teleturniejéow i wideoklipéw, sitkomoéw i seriali, z za-
wsze okreslonymi ,matrycami” bohateréw i idoli. W ten sposdb pro-

muje sie sprecyzowane wzorce osobowe i kreuje na wzory spoteczne.

* Na zagrozenia zwigzane z amerykanizacjg (nazywang juz w 1993 roku przez Georga Ritzera macdo-
naldyzacja) zwraca dzi$ uwage kanadyjski socjolog z Quebecu Mathieu Bock-Coté. Pokazuje, Ze nasz
system wyobrazen jest skolonizowany przez amerykanski sposéb widzenia $wiata, amerykanskie
wartosciowanie i kody kulturowe. W swojej ksiazce La révolution racialiste: et autres virus idéologiqu-
es (Paris 2021) pokazuje, jak na amerykanskich uniwersytetach, na bazie idei rodzacych sie w na-
ukach filozoficznych i spotecznych, powstaje nowa forma totalitaryzmu - totalitaryzm réznorodno-
$ci. Zadaniem tej idei jest przebudowanie wszystkich relacji spotecznych, zmiana Swiata poje¢, ktére
sg nam bliskie i w ktérych sie poruszamy, a ktére stanowia antropologiczne i historyczne podstawy
naszej cywilizacji. Owa dekonstrukcja dotyczy tak fundamentalnych poje¢, jak: mezczyzna, kobieta,
rodzina, matzenstwo, ptciowo$¢, nardd, tradycja, relacje, odpowiedzialno$¢, przysztosc. Juz dzis te ka-
tegorie przepoczwarzone przez amerykanska kulture dominujg w dyskursie publicznym. Totalno$¢
owego procesu polega na tym, Ze kto mu sie nie podporzadkuje, ten dozna spotecznej Smierci, obywa-
telskiej degradacji, medialnej dyskwalifikacji - to nowy rodzaj wykluczenia, pozbawienia praw wol-
nosciowych, obywatelskich przywilejow. Ten sposéb dziatania, zaznaczony przez mnie w rozdziale
Mesjanizm ponowoczesnosci, nie potrzebuje jaki$ specjalnych struktur do nekania niepokornych. To
rodzaj podporzadkowania spoteczenstwa jednej, stusznej ideologii, ktéra ma ambicje przemodelowa-
nia wszystkich najwazniejszych idei i relacji, w tym nawet najintymniejszych odczué. Jako przyktad
Mathieu Bock-Coté podaje wokizm (od ang. woke - obudzony, swiadomy) jako fanatyczna forme dys-
kursu réznorodno$ciowego i narzucania wszystkim sakralizacji mniejszoSciowego punktu widzenia.
Niewiele os6b wie o tej ideologii, ale wokizm jest doszukiwaniem sie rasizmu oraz wykluczenia w kaz-
dej tradycyjnej idei i koncepcji, to ideowa bron poprawnosci politycznej. Zob. szerzej: M. Bock-Coté,
La révolution racialiste: et autres virus idéologiques, Paris 2021; Ch. Barker, Studia kulturowe: teoria
i praktyka, thum. A. Sadza, Krakow 2005, s. 391-395. Na temat wokizmu zobacz: C. Rhodes, Woke Cap-
italism. How Corporate Morality is Sabotaging Democracy, Bristol 2022; F. Vis, S. Faulkner, S.U. Noble,
H. Guy, When Twitter Got #woke. Black Lives Matter, DeRay McKesson, Twitter, and the Appropriation of
the Aesthetics of Protest, w: The Aesthetics of Global Protest: Visual Culture and Communication, Amster-
dam 2020, s. 247-266.
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Prywatne i indywidualne zycie gwiazd staje sie modelem dla milio-
noéw, a nasladownictwo zachowan medialnych idoli ma zapewni¢ po-

7 7 7 7 . s 7 s . 34
pularnos¢, sukces, rozpoznawalno$¢, mitos$¢ i powodzenie™ .

Idol - produkt i infantylna tozsamos¢ kulturowa

Kolejnym powodem sukcesu popkulturowych postaci i przyczyna
ich spotecznego znaczenia jest Swiadome promowanie okreslonych
postaw jako rynkowej marki. Krytyczny obserwator wspotczesnej
cywilizacji Zachodu, Benjamin Barber mowi, ze dokonuje sie to przez
infantylizacje zaszczepiang dorostym i oznacza proces wprowadza-
nia w dorosto$¢ cech i zachowan dzieciecych. Istotnym atrybutem
owych ,duzych dzieci” pozostaje mozliwos¢ (wladza) kupowania
i konsumowania. Odwraca to zastany i wypracowany porzadek kul-
tury ludzi dojrzatych, ktérzy pragng upowszechnia¢ odpowiedzial-
nos¢ wobec siebie i innych, racjonalnos¢, tad, panowanie nad soba.
Infantylizacja kultury i cywilizacji przedkitada impuls nad rozwage,
uczucie nad rozum, dogmatyzm nad watpliwo$¢, zabawe i wypoczy-
nek nad prace, obrazy nad stowa, wrazenia nad idee, egoizm nad
altruizm, prywatne nad publiczne, ignorancje nad wiedze®®. To za$
generuje okresSlone postawy spoteczne i okreslong wizje cztowieka
- antropologie konsumpcjonizmu. Etos, jakiego potrzebuje tak zde-

finiowana kultura, zawiera w sobie infantylnos¢, traktujac odbior-

** Zob. W. Danilewicz, ,By¢” czy ,mie¢” w wyobrazeniach wspétczesnych dzieci, w: Media elektroniczne -
kreujgce obraz rodziny i dziecka, red. ]. Izdebska, Biatystok 2008, s. 85-90.

% Dzi$ $wiadectwem osobistego sukcesu jest posiadanie réznorakich débr, poniewaz w konsumpcyj-
nym i materialistycznym spoteczenistwie, jesli nie jeste$ w stanie kupowac, jeste$ postrzegany jako
wyrzutek i nieudacznik. Por. B.R. Barber, Skonsumowani. Jak rynek psuje dzieci, infantylizuje dorostych
i potyka obywateli, thum. H. Jankowska, Warszawa 2008, s. 130-131.

241



cow jak dzieci, ktdrym nalezy sie wszystko, czego chcg, poniewaz
gwarantuje im to liberalnie rozumiane prawo wolno$ci.

Jean M. Twenge bardzo celnie pokazuje ten problem charakte-
ryzujac pokolenie mtodziezy urodzonej koto roku 2000, ktora obec-
nie (na poczatku drugiej dekady XX wieku) ma koto 20 lat. Jak méwia
badania wtasnie to pokolenie - i-Generation - pokolenie iPhona, iPa-
da i Internetu, przyklejone do swoich smartfonéw jest niedojrzate
(nastgpito przedtuzenie wieku dzieciecego), obecne bardziej w wir-
tualu niz w realu (wiekszo$¢ czasu spedza korzystajgc ze smartfo-
now i komputeréw), wirtualne (mniej kontaktéw osobistych), nie-
spokojne (depresja, traumy, samotnos$¢, nerwice), niereligijne (mto-
dzi nie widzg znaczenia religii w swoim zyciu), odizolowane (spa-
dek zaangazowania obywatelskiego), nieograniczone (otwarto$¢ na
nowe postawy seksualne i obyczajowe) i inkluzywne (akceptujacy,
otwarci, wolnoéciowi)®. Tak scharakteryzowana grupa jest jedno-
cze$nie poddawana mocnemu wptywowi dostatku, komercji i kon-
sumpcji. Postrzegaja wszystko (zachowania spoteczne, wzorce et-
niczne, trendy kulturowe czy postawy religijne) jako przedmioty wy-
boru i produkty na sprzedaz. To sprawia, ze ludzie szukaja wzorcow
w ideach i idolach, jakie proponuje im kultura. Nie s3 to jednak au-
tentyczne tresci, ale tozsamosci stworzone, wypracowane i wykre-
owane przez marketeréw. Pokazuja nie tyle charakter (etos), ile spo-
sob funkcjonowania, styl zycia, wydawania pieniedzy, metody kreacji

siebie i swojej tozsamosci w globalnym supermarkecie kultury®’.

% Por. ].M. Twenge, iGen. Dlaczego dzieciaki dorastajqce w sieci sq mniej zbuntowane, bardziej tolerancyj-
ne i mniej szczesliwe, thum. 0. Dziedzic, Sopot 2019, s. 11-12.

¥ Por. G. Mathews, Supermarket kultury. Kultura globalna a tozsamos¢ jednostki, thum. E. Klekot, Warsza-
wa 2005, s. 26-27.
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Dlatego w spotecznej przestrzeni kultury katalog autorytetéow i bo-
hateréw zmienit sie tak diametralnie. Instytucje, ktére do tej pory
wyznaczaty wychowawcze idee - rodzina, szkota, KosSciét, panstwo,
inteligencja - dawne elity, ,dyscyplinujace” i ,pielegnujace” byt spo-
teczenstwa w stabilnych ramach kategorii kulturowych, zostaty osta-
bione i zdeklasowane. Wszystko, co niegdy$ spajato spotecznosci
z ich kulturowymi porzadkami - prawo i regulacje, przemowienia
i kazania, narracje i tradycje - ulegto gtebokiej erozji. Podmiot wyta-
niajacy sie z ponowoczesnego Swiata odczuwa wewnetrzny dystans
i nieche¢ do zewnetrznych w stosunku do niego systemow ideowych
(oraz ich infrastruktury), ktére przypisuja sobie rzekome prawo do
wychowywania go i regulowania jego zycia. Instytucje, systemy i wy-
nikajgce z nich praktyki zostaty zastgpione przez medialny rynek
idei dostarczajacy nieograniczonej ilosci wzorow i postaw, towaréw

. . s =38
1tozsamoscl .

Powiedziano mi: Wymyslaj siebie sam, sam wymyslaj swoje
wlasne zycie i urzadzaj je, jak chcesz, zar6wno w kazdej
aktualnej minucie jak i od poczatku do korica™.

Kim jest 6w globalny, nabywajacy idee i tozsamoSsci cztowiek?
Uzywajac, oczywiscie jako pewnej metafory, powiedzenia Ludwi-
ka Feuerbacha, mozna stwierdzi¢: ,jest tym, co kupuje”. Przemozng
(a moze catkowitg) odpowiedzialnos$¢ za to ponosza szeroko rozu-
miane media. Role zbioru kulturowych toposéw peini bowiem glo-

balny hiperrynek kulturowy, w ktérym homeostaza, budowanie po-

% Por. K. Grabias, Rynkowo-konsumpcyjny model cywilizacji - ,kulturowa schizma” czaséw ponowocze-
snych, w: Mysl filozoficznie - mysl politycznie!, red. ]. Grzybowski, O. Wojtasik, Warszawa 2013, s. 225.

A Bauman, ToZsamos¢. Rozmowy z Benedetto Vecchim, ttum. J. Laszcz, Gdansk 2007, s. 42.
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czucia obowigzku i przywigzania, zostajg zastapione przez pobudza-
nie do poszukiwania indywidualnej satysfakcji wewnatrz ciggle przy-
spieszajacej cyrkulacji osob i towaréw. Kultura wspélnych spotkan
i positkow rodzinnych, uroczystosci religijnych oraz debat na agorze
ustepuje kulturze indywidualnych klientéw i internautéw, centr han-
dlowych i informacyjnych globalnej hiperprzestrzeni, w ktdrej pro-
ponowane s3 juz okreslone i zdefiniowane wzorce*. Doskonatym
obrazem tego sa muzyczne stacje telewizyjne i internetowe, nadaja-
ce teledyski przez cata dobe, a takze popularnos¢ chinskiej mobilne;j
aplikacji internetowej TikTok, ktorej gtdbwna funkcjonalno$¢ polega
na mozliwos$ci wysytania bardzo krotkich materiatéw wideo, trescig
zblizonych do teledyskéw (w kwietniu 2020 z TikToka korzysta-
to dwa miliardy uzytkownikoéw). Obrazy i filmiki istniejg w bezcza-
sowe]j terazniejszos$ci, a ich twércy mieszajg gatunki filmowe i kie-
runki artystyczne réznych epok, aby zamazac historyczne granice
i samo poczucie historycznosci. Tozsamos$¢ i historia zostajg rozbi-
te na czgstki, hierarchie i kierunki estetyki ulegajg zakloceniu przez
mieszanie gatunkow sztuki wysokiej, form popularnych i komercyj-
nych, przemieszanie tragiczno$ci, humoru i powagi“. Nieprzerwany
strumien rozmaitych obrazow trudno potaczy¢ w znaczacy przekaz:
intensywnos$¢ i nasycenie przetamuja systematyzacje i narracyjne
uporzadkowanie, a jednak jaki§ model postaw i antropologicznych
wzorow jest tam wyraznie obecny. Jest to ideal os6b mtodych, bar-

dzo atrakcyjnych seksualnie, zamoznych, rozesmianych, zartujacych

“* Por. K. Grabias, Rynkowo-konsumpcyjny..., dz. cyt., s. 226.

! Zob. szerzej: E.A. Kaplan, Looking for the other: feminism, film, and the imperial gaze, New York 1997;
A.E. Kaplan, Rocking around the clock: music television. Postmodernism and consumer culture, New
York 1987.
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i caty czas bawigcych sie badZ zasmuconych utracong mitoscig, lub
tez poszukujacych nowego i pieknego partnera®.

Ototrzecipowdd, dlaktéregoswieciniestanowigdziSwzorcowdo
nasladowania - medialna kultura XXI wieku buduje wtasne przyktady
postaw i osobowosci, konstruuje okreslone normy zachowan, modele
antropologiczne i ideaty. Cyfrowe media sprawity, ze dzisiejsze
spoteczenstwo jest zupelnie inne niz to, jakie funkcjonowato w XIX
i na poczatku XX wieku. Obecnie jest ono oparte nie na autorytecie,
lecz na modzie. Dla cze$ci mtodych ludzi tradycja i obyczaje nie maja
juz prawie w ogole znaczenia, cho¢ niegdys przez wiele wiekdéw byty
dla pokolen busolg zycia. Skutkuje to oderwaniem sie od przesztosci.
Moda, czyli nasladowanie wszelkich nowoSci, tego, co tu i teraz
ma moc decydowania o tym, jak jesteSmy postrzegani i odbierani,
zdominowata kulture. Moda jako nasladownictwo stata sie przyczyng
ipowodem budowania wiekszoSci wiezi spotecznych, gdzie wszystko,
co nowe, staje sie od razu warto$ciowe. To, co tradycyjne i stare, juz
dawno nie jest pozadane®. Jednocze$nie wciaz obecne jest pragnienie
tozsamosci i przynaleznoS$ci. Realizuje je jednak juz nie wspdélnota
rodzinna, sgsiedzka czy religijna, ale wspotczesno$¢ zwigzana
z popkulturg - piosenki, czasopisma, koncerty, festiwale, komiksy;,
wywiady z gwiazdami, filmy, gry komputerowe, instagramowi
idole, youtuberzy i influencerzy - wszystko, co w tej oprawie daje
dzieciom i mtodziezy poczucie odnalezienia tozsamosci i sensu

zycia. Tym samym obszar komercyjnej rozrywki odzwierciedla, ale

*? Zob. T. McGrath, MTV. The Making of a Revolution, Philadelphia 1996, s. 177-200; M. Featherstone,
Postmodernizm i estetyzacja zycia codziennego, ttum P. Czapliniski i ]. Lang, w: R. Nycz, Postmodernizm.
Antologia przektadéw, Krakow 1998, s. 310.

BT Szlendak, K. Pietrowicz, Kultura konsumpcji jako kultura wyzwolenia?, ,Kultura i Spoteczenstwo”,
nr 3 (2005),s.97.
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takze generuje uczucia i nastawienia. Dlatego kultura nastolatkéw to
mieszanina tego, co autentyczne, i tego, co wyprodukowane. Jest ona
bowiem wyrazem realizmu emocjonalnego, ktéry zastepujac dawne
ideaty i wzorce, jednocze$nie ksztattuje i porzagdkuje nowy mentalny
obraz $wiata™.

Wydajesie, Ze opisanaspoteczno-kulturowasytuacjadzisiejszych
czasOw dobrze ukazuje powody, dla ktérych postaci swietych nie
stanowig niestety realnych wzorcéw ludzkiego postepowania.
Sadze jednak, ze do tego opisu doda¢ mozna jeszcze dwa - nie dos¢

oczywiste, a jednak wazne - powody.

Odrealnienie i brak wiedzy

By dopetic¢ obrazu, jaki wytania sie z odpowiedzi na pytanie, dla-
czego Swieci nie sg dzi$ znani i popularni, nalezy zda¢ sobie spra-
we, ze koScielne przedstawianie Swietych w Swigtyniach i na kate-
chezach s3 oni czesto ukazywani jako osoby odrealnione spotecznie,
z ktérymi wspoiczesny cztowiek nie bardzo wie, jak sie utozsamic.
W medialno-cyfrowym Swiecie mtodych ginie ksigzkowy, refleksyjny
i koncepcyjny typ inteligencji, a pojawia sie typ nowy: szybki, rzeczo-
wy, konkretny. ChrzeScijanska katecheza czesto nie pomaga niestety
w tym, by zobaczy¢ w Swietych osoby godne nasladowania, niebanal-
ne, tworcze, ciekawe i szczes$liwe. Dominuje hagiografia przeideali-
zowana i przerysowana, a tym samym postrzegana w odbiorze jako
nierzeczywista i niemozliwa do spetniania w zwyktym, codziennym,
a nawet banalnym zyciu®.

* Zob. W. Chyta, Media jako biotechnosystem. Zarys filozofii mediéw, Poznan 2008, s. 171-175.

* 0 ktopotach metod i treci prezentowanych mtodziezy w czasie rekolekeji szkolnych wskazywat juz
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Egzemplifikacja tego sg czesto abstrakcyjne oraz oderwane
od zywych i aktualnych przyktadéw zaproponowane scenariusze
lekcji religii o Swietosci, w ktérych nie padajg zadne przyktady
wspotczesnych, realnych postaci, bliskich stuchaczom. Przywotywanie
przyktadu $w. Stanistawa Kostki (nowicjusza jezuickiego, uciekiniera
z domu, a potem ubogiego wedrowca Europy ,0 Zebraczym chlebie”)
nie wydaje sie najlepszym przyktadem dla dzisiejszych dzieci. Trudno
tez za zasadne uznac¢ ukazywanie dzieciom w XXI wieku jako dobrego
wzoru przykladu z zycia $w. Jadwigi Slaskiej, ktéra bedac ksiezna, nie
chciata sie wyr6znia¢ wygladem od swoich poddanych i chodzita boso.
Irytowato to jejmalzonkaipoprosit spowiednika]Jadwigi, by wptynatna
jej postawe. Ten nakazat jej noszenie obuwia, ona za$, by by¢ postuszng
poleceniu kaptana, dalej chodzita boso, ale na sznurku na szyi nosita
zawieszone trzewiki. Takie przedstawienie wielkiej polskiej Swietej
jest zastanawiajgce, nalezatoby przeciez ukazac jej postawe stuzby
wobec Polski oraz KoSciota i wielkie znacznie polityczno-spoteczne jej

dziatan jako gorliwie wierzacej arystokratki®.

kilkanascie lat temu ks. prof. Przyczyna: W. Przyczyna, Blaski i cienie rekolekcji szkolnych, ,Katecheta”,
nr 9 (2003), 47, s. 59-60. Zob. szerzej: T. Kopiczko, Wychowanie do stuzby w szkolnym nauczaniu religii
Kosciota katolickiego w Polsce, Warszawa 2021, s. 242-261; D. Gluszek-Szafraniec, Nauczanie religii
w szkole w Polsce - analiza wybranych debat medialnych, ,Politeja”, nr 46 (2017), s. 265-282; ]. Mi-
siewicz, Ewangelizacja i katechizacja w spoteczenistwie zsekularyzowanym, ,Katecheta”, nr 11 (2003)
47, s. 64-65; A. Bab, Katecheza w obliczu wyzwarn spoteczeristwa informacyjnego, ,Katecheta”, nr 6
(2006) 50, s. 20-22; P. Sobierajski, Problem jezyka katechetycznego, ,Sosnowieckie Studia Teologicz-
ne”, T. 5 (2001), s. 201-212; S. Drzyzdzyk, Duszpasterstwo i katecheza wobec spotecznych i religijnych
wyzwarn wspétczesnosci, ,Polonia Sacra”, nr 12 (2003), s. 139-152; Z.P. Maciejewski, Zawartos¢ cukru
w cukrze, ,Znak”, nr 9 (2003), s. 5-14; S. Kulpaczynski, Jaki jezyk dla wspdtczesnej katechezy?, ,Roczniki
Teologiczne” z. 6 (2003), s. 99-120.

Zob. B. Jarocinska, I. Hanus, Swietos¢ - dar i zadanie: dla gimnazjum i szkoly ponadgimnazjalnej, ,Ka-
techeta”, nr 6 (2006), 50, s. 39-44; ].G. Weglarz, Droga Stanistawa Kostki do swietosci, ,Katecheta”, nr 9
(2003) 47, s. 30-31; uBoga droga. Tyle masz, ile dasz. Rozwazania roratnie 2013, ,Maty Go$¢ Niedziel-
ny”, Katowice 2013, s. 44.
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Ksigdz Kazimierz Misiaszek zwraca uwage, iz wychowanie reli-
gijne i chrzescijanska katecheza musza zawsze dostrzegac i uwzgled-
niac sytuacje cztowieka w okreslonym kontekscie kulturowym. Czto-
wiek bytuje przeciez zawsze - co staratem sie wykazac w tej ksigzce
- na sposob jakiej$ kultury. Stad konieczne jest ,wstuchiwanie” sie
promotorow katechezy i chrzescijanskiego wychowania w to, czym
zyje mtodziez i jak rozwija sie dana cywilizacja. Chodzi o to, by na-
uczanie religii w szkole czerpato metody, formy, wzorce, przyktady
z tego obszaru kulturowego, ktdry bliski jest stuchaczom. Mecha-
niczne przenoszenie przyktadow z innych kontekstow kulturowych
moze proces formacyjny o$mieszy¢, a nie wzmocni¢" .

Z taka sytuacja wigze sie rowniez fakt, iz wielu mtodych, ale
takze i 0sob starszych ma znikoma, badZ wrecz zadna, wiedze o zyciu,
postawach, dziatalnosci i pieknie zycia Swietych. Wiele oséb nie zdaje
sobie sprawy, kim byli, co intrygujacego i waznego wydarzyto sie w ich
Zyciu, nie zna ich dokonan®. 0. Jacek Woroniecki OP, wielki oredownik
polskich Swietych, mocno zaznaczat, iz zawsze nalezy pamietac, ze
Swieci byli dzie¢mi swego wieku, zyli bélami, troskami i rado$ciami
swego Srodowiska. Hagiografia chrzescijaniska czasem zupetnie nie
dba o to, by przyblizac¢ realnych ludzi. Niestety postacie Swietych, ktére

sie przedstawia, czesto wydaja sie ,jakby zawieszone miedzy niebem

7 K. Misiaszek, Chrzescijariska formacja dzieci i mtodziezy z punktu widzenia kulturowego: préba poszu-
kiwania zasad, ,Katecheta” nr 12 (2007), R. 51, s. 13-14.

*® Wspétczesna katecheza szkolna i parafialna stoi wiec przed potrzeba uwspétczesnienia, akomodacj,
uprzystepnienia i uproszczenia jezyka przekazu wiary. Brak dzi§ permanentnego rozwijania jezyka
katechezy, by wydostac¢ sie z odtwarzania mtodym ludziom ,katechizmowego” jezyka. Poznawanie
przez mtodych wzoréw osobowych moze w odpowiednich warunkach metodycznych i systemowych
wyzwala¢ procesy nasladownictwa i identyfikowania sie z postaciami prezentujacymi wzory $wieto-
§ci. A. Zellma, Rola szkolnego nauczania religii w rozwoju osobowym katechizowanej mtodziezy, , Etckie
Studia Teologiczne”, t. 4 (2003), s. 277; P. Sobierajski, Problem jezyka katechetycznego, ,Sosnowieckie
Studia Teologiczne”, tom 5 (2001), s. 209-211.
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a ziemig, bez zadnego kontaktu z zyciem codziennym, a wszak to
promieniowanie SwietoSci na otoczenie jest jednym z najciekawszych

49,

problemow hagiografii i racjg bytu Swietych

Autentyczni Swieci w realnym swiecie

Przyktady pasjonujacych biografii Swietych mozna pewnie mnozy¢,
ale wskaze tylko kilka, w moim przekonaniu waznych, egzemplifika-
cji. Pierwsza australijska Swieta — Mary MacKillop (ur. 1842-1909)
- miata fascynujaca biografie. Przez swa prace, updr i determina-
cje mogtaby by¢ patronka wielu feministek. W XIX wieku, w bardzo
trudnych warunkach i czasach, w patriarchalnym i przesyconym tra-
dycjami wiktorianskimi Srodowisku Australii promowata edukacje
dzieci i zabiegala o status kobiet w KoSciele katolickim. Jej gorliwos¢,
a jednoczes$nie ogromne konflikty z wladzami Kosciota - biskupem,
ksiezmi, koscielng hierarchig - stanowig dramatyczng opowie$¢ o mi-
tosci i poswieceniu. W pewnym momencie swej aktywnosci zostata
ekskomunikowana, wydalona z wtasnego klasztoru, niesprawiedliwie
oskarzona. Jednak jej upér, oddanie, dobrowolne przyjecie cierpienia,
postuszenstwo wobec hierarchii KosSciota katolickiego sprawity, ze
zgromadzenie, ktore zatozyla i dzieta, ktére prowadzita, przetrwaty
w Australii przez wiele lat. Mery byla, jak pokazuja biografie, cieptg
i serdeczng kobieta. Umiata zjednywac sobie sympatie wielu ludzi,
wsrod jej przyjaciot byty osoby réznych ras, kultur, religii i pogladéw.
Ludzie lubili jg za mite usposobienie, humor i otwartos¢, ale takze za
to, Ze nie usitowata ich pouczac czy nawracac, lecz sama dawata przy-

*J. Woroniecki OP, Hagiografia, jej przedmiot, trudnosci i zadania w Polsce. Rzecz o Swietych polskich,
Krakéw 1940, s. 25.

249



ktad poswiecenia dla innych i glebokiej wiary. Byta niezwykle praco-
wita, prostolinijna, doceniata wage chrzescijafiskiej radosci™.

Innym fascynujagcym przykladem moze by¢ bt Miriam
Baouardy, znana takze jako Maria od Jezusa Ukrzyzowanego lub
Mata Arabka (ur. 1846 niedaleko Nazaretu, zm. 1878 w Betlejem).
Zycie tej palestynskiej karmelitanki, ktérej jako mtodej dziewczynie,
sprzeciwiajacej sie przejsciu na islam i wydaniu jej za maz,
poderznieto gardto (od czego bynajmniej nie umarta!), stanowi
do dzi§ opis dramatycznych wydarzen. Miriam byta mistyczka
i stygmatyczka, a jej nadprzyrodzone zdolnosci (lewitacja, stygmaty)
staly sie w muzutmanskim i chrzescijanskim $rodowisku wielkim
znakiem dziatania Bozego. Inng ciekawag i warta uwagi postacia
jest bt. Jozef Sanchez del Rio (1913-1928), pietnastoletni chtopiec,
ktory bral udziat w powstaniu Cristeros w czasie przeSladowan
KosSciota w Meksyku. Wierny Chrystusowi, byt przez przesladowcéw
torturowany i oddat zycie za wiare. Bliski Wschod czci takze Charbela
(Sarbeliusz) Makhloufa (wtasciwie Jusuf Antun Machluf, 1828-
1898), duchownego maronickiego, mnicha i pustelnika, ktéry dla
Libanczykow jest postacig tak fascynujacg, oryginalng i niezwyktg, jak
dla europejskich katolikdw o. Pio. Inny - aktywny a wrecz globalny
wymiar $wietoSci - reprezentuje sw. Matka Teresa, ktorej dzieta
rozwinety sie a zgromadzenie Siéstr Misjonarek Mitosci rozpoczeto
dziatalno$¢ w krajach, miejscach i miastach, do ktoérych nie udato
sie dotrze¢ wielu charytatywnym i humanitarnym organizacjom.
Matka Teresa stworzyta wspdlnoty, ktore zbieraja z ulic miasta

ludzi bezdomnych, prowadza domy dla porzuconych dzieci, starajac

%0 Zob. J. P.Mroczkowska, Niepokorne swiete, Krakéw 2007, s. 250.
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sie o ich adopcje, zajmuja sie tredowatymi, wieZniami, kobietami
zmuszanymi do prostytucji, osobami starszymi, chorymi w domach
i szpitalach™,

Bardzo wspéiczesnym przyktadem jest posta¢ urodzonego
w 1991 roku w Londynie (w rodzinie potomkdw polskiej emigracji
powojennej) bt. Carlo Acutisa. Ten bardzo zwyczajny, pogodny
nastolatek byt zafascynowany informatyka, projektowatl strony
internetowe, grat w gry komputerowe. Po pierwszej Komunii
Swietej odkryt dar Eucharystii i codziennie ja przyjmowat.
Zaprojektowat i stworzyt miedzynarodowa wystawe na temat cudéw
eucharystycznych, na ktorej pokazat obszerny materiat fotograficzny
przedstawiajgcy gtowne cuda eucharystyczne uznane przez KoSciét
(okoto 136). Byt lubiany i doceniany za pogode ducha i umiejetnoSci
w zakresie obstugi komputerow. Angazowal sie w dziatalnos¢
charytatywna na rzecz potrzebujgcych, bezdomnych i imigrantow,
ktorych wspierat rowniez finansowo, przeznaczajac na ten cel
zaoszczedzone pienigdze. Codziennie odmawiat rézaniec i czesto
powtarzat: ,Eucharystia jest mojg autostradg do nieba!”. Zmart na
biataczke w 2006 roku w wieku 15 lat. 10 pazdziernika 2020 roku

papiez Franciszek oglosit Carla btogostawionym™.

*' Por. A. Nocon, Swieci, bo nie udawali $wietych, Warszawa 2018, s. 281-284, 303-306.

*2 Por. N. Gori, Eucharystia - moja autostrada do nieba. Historia Carla Acutisa, ttum. ]. Curyto, Krakéw
2017, s.89-121; 1. Serra, The lives of saints, sinners, and everyone in between, ,Biography”, nr 4 (2017)
vol. 40, s. 611-618; N. Ripatrazone, Digital Communion. Marshall McLuhan'’s Spiritual Vision for a Virtu-
al Age, Minneapolis 2022, s. 109-128.
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Nikt nie chce przegrac - wszyscy chca uzywac

I cho¢ te kilka postaci, z bogatej historii chrzescijanskich Swietych,
ukazuje piekne, dynamiczne i odwazne postawy, to jednak zadna
znich nie byta i, w moim przekonaniu, nie bedzie globalnie promowa-
nym wzorem do nasladowania. Sekularna atmosfera wspétczesnosci
sprawita bowiem, Ze przestalty dominowac idee zwigzane z chrzesci-
janskim rozumieniem Zycia i Swiata - stworzenie, dar, taska, tajemni-
ca paschalna, mitosierdzie, opcja na rzecz ubogich, asceza. Inne para-
dygmaty egzystencjalne utrwality sie w kulturze. Dzi§ wszyscy chca
by¢ zwyciezcami, osiggna¢ sukces. Nikt nie chce przegrac, straci¢, by¢
meczennikiem. A przeciez patrzac na biografie i heroiczne postawy
Swietych, dostrzegamy ich zmaganie z rzeczywistos$cig, ludZmi, in-
stytucjami. Swieci s jak biblijny Jakub przy potoku Jabbok, ktory
cata noc, az do wschodu jutrzenki zmaga sie z Bogiem, by wypro-
si¢ dla siebie btogostawienstwo, i cho¢ odchodzi pobtogostawiony,
to jednak odczuwa bol, kulejac (Rdz 32,25-33). We wspodtczesnej
ludzkiej ocenie $wieci przegrywaja, sa udreczeni, traca. I cho¢ w kon-
tekscie wiary ostatecznie wygrywaja swe zycie na innym poziomie,
to jednak dla wielu dzisiejszych ludzi taka - zwigzana z cierpieniem
i porazka - perspektywa jest absolutnie nie do przyjecia. W Swiecie
superbohateréw i Swieci winni juz teraz zwyciezy¢. A poniewaz za-
réwno biblijne, jak i historyczne doswiadczenie pokazuje, ze dzieje
sie inaczej, dzi$ triumfuje antropologia sukcesu i triumfu.

Moéwi sie, ze kultura, w jakiej przyszto nam zy¢, to rodzaj
wielowatkowego i zr6znicowanego rynku globalnego, ktérego
fundamentem jest podmiot-klient powigzany ze Swiatem

wielo$cig transakcji. Szuka on narracji i tozsamos$ci, wolnoSci
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i sensu, egzystencji i indywidualizacji po to, by osiggna¢ absolutne
spetnienie. Demokratyczny i liberalny styl zycia, w ktérym porusza
sie juz w Polsce cate pokolenie niepamietajace ,,inno$ci” komunizmu,
zasymilowato logike nakazujaca troszczy¢ sie przede wszystkim
0 swoje potrzeby i zaspokaja¢ wtasne pragnienia®.

Nie ma watpliwosci, ze promowanie takich postaw gteboko
wptywa na sposob i styl zycia rzesz ludzi, a takze na ich stosunek do
idei SwietoSci. A ze ludzie zawsze potrzebowali ideatéw i osobowych
wzorcow do nasladowania, stad wspotczesni spece od marketingu
i reklamy nauczyli sie wykorzystywac¢ ludzka tesknote za sensem
i przynaleznoscia. Kreujg produkty, marki i osobowo$ciowe tozsamo-
$ciidoli popkultury tak, by mogty realnie wspo6tzawodniczy¢ z ideami
i autorytetami religijnymi, z obrazami Swietych i opowie$ciami o ich
zyciu. Wiedzac, ze ludzie zawsze potrzebujg znaczenia dla swej egzy-
stencji, wtgczyli w to rOwniez idee dazenia do osobistego spetnienia.
Z tym jednak, ze jego ideal umiescili oczywiscie w rynkowo-popu-
larnym $wiecie, modelujac wtasnych ,$wietych” i niezwyciezonych®.
Stad medialne promowanie okreslonych postaw i wzoréw. Wszyscy,
jak mowi Ktopotowski, dzieciaki, nastolatki, dorastajacy, musza po-
ja¢, na czym naprawde polega sztuka zycia - na uzyciu. [ wazne jest,
by w tym uzyciu dali sobg kierowa¢, dali sie pogania¢. Ktopotowski
- widzac za Herbertem Marcusem - we wspétczesnej cywilizacji
ogromng seksualizacje medialnych postaci i celebrytéw, konstatu-
je: absolutno$¢ wartosSci, jaka jest seks, jego doSwiadczanie i upra-

wianie, dostepnos¢ i powszechno$¢ doswiadczen seksualnych oraz

 Por. J. Tokarski, Moment Tukidydesa, dz. cyt., s. 247.

** Por. VJ. Miller, Religia... dz. cyt, s. 132; R. Heath, Ukryta moc reklamy. Co tak naprawde wplywa na
wybor marki?, thum. A. Nowak, Gdansk 2006, s. 91-96.
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zbudowane na tym przezycia powoduja, Ze samodzielne kierowanie
wilasnym zyciem i rozumienie Swiata wydaja sie zbedne, a w kazdym
razie niekonieczne. Dostepnos$¢ seksualnosci bez ograniczen spra-
wia, Ze zycie staje sie znosne. W ten sposéb, promujac taka, a nie inng
forme zycia i istnienia, gwiazdy pop-kultury chronig panujacy porza-
dek rzeczy™. To moze radykalna i kontrowersyjna diagnoza, a jed-
nak klarownie ukazujgca oblicze dzisiejszego Swiata - kto dzierzy
w reku kulturowe idee, ten wychowuje cate pokolenia. A zatem, jesli
medialni specjali$ci od reklamy, zysku i marketingu w zadnym razie
ani nie poszukujg, ani nie potrzebujg prawdy, to beda tworzy¢ atrak-
cyjne fantazmaty, by zamiast wiarygodnoSci i dobra zaproponowac

popowych idoli i rynkowe tozsamosci™.

Sztuka jako piekno Swietosci

Jaka zatem powinna by¢ postawa ludzi KoSciota, dla ktérych Swie-
to$¢ stanowi owoc poznania i ukochania samego Boga? Pierwszym
warunkiem jest, jak méwit I Sobor Watykanski, upowszechnienie
Swiadomosci, ze: ,,wszyscy w KoSciele, niezaleznie od tego, czy nale-
z3 do hierarchii, czy s przedmiotem jej funkcji pasterskiej, powotani
sg do Swietos$ci zgodnie ze stowami Apostota: Albowiem wolg Bozq
jest uswiecenie wasze (1 Tes 4,3)”".

Autentyczna Swieto$¢ ujawnia sie w owocach taski, ktére
Duch Swiety rodzi w wiernych. Jeéli jest prawdziwa, wyraza sie

u poszczegélnych ludzi przez rozmaite aktywnosci, sprawiajac, ze

* Por. K. Ktopotowski, Bibermania..., dz. cyt., s. 22-23.
% Zob. PA. Sorokin, Amerykariska rewolucja seksualna, ttum. M. Masny, Wroctaw 2020, s. 42-58.

%" Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium 11 Soboru Watykanskiego, nr 39.
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we wlasciwym sobie stanie Zycia ukazujg oni owoce doskonatej
mitos$ci, stajgc sie tym samym dla innych $wiadkami wiary. Dopiero
taka perspektywa pokazuje, ze spetnienie i nieskonczonos$¢, ktore;j
cztowiek pragnie i czesto poszukuje w kulturze, moze przyjsc¢
tylko od Boga, ze Bog jest pierwsza koniecznos$cig, ktéra pozwoli
pokona¢ udreki naszych czaséw™. Prawdziwa $wietoé¢ stawia na
nowo w centrum naszego myslenia pytania o Boga. Z tym jednak
waznym zastrzezeniem, zZe jak uczy Biblia i Ko$ciot, jest to mozliwe
do osiggniecia tylko wtedy, gdy mitoSc¢ stanie sie dusza SwietosSci. Nie
da sie jednakze tej heroicznej postawy wypracowac bez cierpienia.
Swieci idac przez wieki, znacza jednak swa egzystencje nie
popularnoscia czy sukcesem, ale mito$cig i cierpieniem. Dlatego sa
autentyczni. Mijaja wieki, a oni wciaz sa $wiadkami, zyja i zwyciezaja”’.
Z determinacja, a wrecz heroicznoScia, pokazujg, Ze wiara ma jeszcze
szanse. Dlaczego? Bo jak mowi Ratzinger - odpowiada naturze
cztowieka, ktéra ma szerszy wymiar, niz ten, jaki chcial mu przypisac
Immanuel Kant. W kazdym czlowieku zyje niewygasta tesknota za
tym, co nieskonczone, stad tylko Bog i jego nieskonczona Swieto$¢
rozwiazuje problem naszego bytu®.

Podjete w tej ksigzce rozwazania na temat kultury - jej potegi,
znaczenia i sity oddzialywania na spotecznosci i cywilizacje - skta-
niajg nas jednak do zadania pytania: jak uczynic z kultury przestrzen

oddziatywania wartoSci, miejsce odnajdywania gtebokich i prawych

%8 Zob. Benedykt XVI, Peter Seewald, Swiattosé $wiata. Papiez, Kosciét i znaki czasu, thum. P. Napiwodzki,
Krakéw 2011, s. 72-73.

%% Zob. Katechizm Kosciota Katolickiego nr 826; 828; 2015, Poznar 1994; Konstytucja dogmatyczna o Ko-
Sciele Lumen gentium Il Soboru Watykanskiego, nr 39.

% Por.]. Ratzinger, Opera omnia, tom I11/1, Bég wiary i Bog filozoféw. Rozum filozoficzny. Kultura - Europa
- spoteczenistwo, Lublin 2021, s. 351.
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tresci, jak stworzy¢ z kultury Swiat stow, gestow, dZwiekoéw i obra-
zO0w, ktore uswiecityby nasze postawy? Jak nie da¢ sie wypchnac ze
zmagania o kulture, nie pozwoli¢ zamkng¢ w niszowych kruchtach
i kryptach? Odpowiedzig jest wysitek tworzenia i realizowania kul-
tury przez Koscidt i w Kosciele. Dariusz Kartowicz, twérca srodowi-
ska Teologii Politycznej, od kilku lat méwi ze smutkiem o porzuceniu
spraw kultury przez Kosciét katolicki, o dotykajacej naszych $wig-
tyn banalizacji sztuki, o kiczu, ktéry ogarnat koScielne przestrzenie.
Dzi§ w jezyku wspdiczesnej kultury (malarstwo, proza, poezja, film,
architektura) coraz cze$ciej brakuje obrazéw i stéw zdolnych opo-
wiedziec historie Smierci i zmartwychwstania Chrystusa. Dobra No-
wina nieprzettumaczona na jezyk kultury XXI wieku stata sie niema
lub niezrozumiata®. Z przestrzeni artystycznej znikaja przez to takze
Swieci, opowies¢ o ich zyciu, heroizmie, duchowosci. A przeciez dla
chrzescijanstwa kultura nie jest luksusem, ale powietrzem, ktorym
oddycha. Dlatego, mowi Kartowicz, wyrazanie nauki Chrystusa jezy-
kiem sztuki przez kolejne pokolenia jest obowigzkiem tych, ktorzy
majg przekazac¢ swiatu Prawde o dziele Wcielenia i Odkupienia. Bez
sacrum kultura umiera, prowadzi donikad, zjada wlasny ogon, zosta-
je zaprzegnieta w stuzbe publicystyce lub ideologii. Pieknie wyraza
to starozytna mitologia - muzy sg dzieC¢mi pamieci i najwyzszego
boga, to corki Zeusa i Mnemosyne. W tej opowiesci sprzed wiekdw
jest bardzo gleboka mysl: rdzeniem kultury sg zapisane w pamieci
epifanie Bostwa. Bez odniesienia do tego, co nas przekracza, kultu-
ra staje sie stertg pozbawionych znaczenia pamigtek - jest pamiecig
rzeczy nieistotnych. Ostatecznie ta ptaska kultura okazuje sie bezsil-

! Por. D. Kartowicz, Nie ma zaméwien, nie ma sztuki, w: tegoz, Polska jako Jason Bourne, Warszawa 2017,
s. 88-90.
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na, pozbawiona miary, nie przemienia, nie daje nadziei zbawienia,
nie wyzwala. Bezwolnie przytakuje tragedii, pustce, samotnosci, roz-
paczy, nienawisci i nudzie®.

Rozpoznajac wiec potege kulturowych przekazéw, moc i site
idei, zadbajmy o to, jakie tresci konstytuuja nas, nasze rodziny, ko-
Scielne wspdlnoty, Srodowiska zycia. Moze w ten sposob - matymi

krokami i ubogimi srodkami - uda sie dokona¢ ewangelizacji kultury.

> Namalowacé katolicyzm od nowa. Rozmowa z Dariuszem Kartowiczem:
https://teologiapolityczna.pl/namalowac-katolicyzm-od-nowa-rozmowa-z-dariuszem-karlowiczem
(dostep: marzec 2022).
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