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Tomizm konsekwentny jako droga do madrosci

Tomizm konsekwentny zrodzit si¢ z refleksji historykéw filozofii nad

trescig tekstow §w. Tomasza z Akwinu oraz nad ré6znymi odmiana-
mi tomizmu, ktére odwolywaly si¢ do tych tekstow. Zwrécono przy
tym uwage, ze kluczowg sprawg zaréwno w tekstach §w. Tomasza,
jak i w ksztaltowaniu si¢ odmian tomizmu jest rozumienie istnienia.
Na seminarium historii filozofii w warszawskiej Akademii Teologii

Katolickiej zaczeto badad teorig istnienia u Tomasza z Akwinu oraz

w tekstach, z ktérych korzystal: Arystotelesa, Boecjusza, Awicenny,
Liber de causis. Tomasz rozumial istnienie jako akt bytu — pierwsze,
zapoczatkowujace byt pryncypium. Zwrécono takze uwage, ze w r6z-
nych odmianach tomizmu nie zawsze tak si¢ uyjmowalo istnienie, jak
ujmuje je Tomasz. Czesto wystepowala formula Arystotelesa (toz-
samos§¢ istnienia i istoty) lub Awicenny (istnienie przypadloscig isto-
ty), a nawet formuta neoplatoriska (istnienie jako sfera kosmosu lub

jako relacja). Powoli wypracowywano posta¢ tomizmu wierng ujeciu

istnienia jako aktu bytu, ktére jest pierwszym i zapoczatkowujacym

ten byt pryncypium.

Ten byt bowiem stanowi istnienie i istota. Istnienie nie pochodzi
ani z istoty, ani z niebytu, ktéry nie istniejac nie dziala, ani nie jest
samoistne w tworzacych substancjalng (samodzielng) jedno$¢ bytach
wieloelementowych. Istnienie w tych bytach jest jednak pochodne.
A zatem jako skutek przyczyny wskazuje swa bytowsa specyfika na
natur¢ przyczyny. Przyczyna jest tym, co sprawia i zawiera powdd
sprawionego skutku. Istnienie w bytach wieloelementowych jest tak
wyjatkowym skutkiem, ze wymaga wyjatkowej przyczyny sprawczej,
ktéra jest tym, co sprawia. Istnienie jako skutek wskazuje wigc na
nieuwarunkowang przyczyne, na istnienie osobne i samoistne.

Samoistne istnienie jako przyczyna sprawcza nie emanuje istnien
pochodnych, gdyz si¢ nie dzieli. Jest prostym, pierwszym i pelnym
bytem. Istnienie samoistne stwarza byty. Stwarzanie wskazuje, ze
samoistne istnienie jako pierwsza przyczyna sprawcza stwarzanych
istnieri bytéw jest Bogiem.

Przedmowa

Mieczystaw Gogacz

GENEZA TOMIZMU
KONSEKWENTNEGO

ISTNIENIE
W TOMIZMIE

BOG JAKO
SAMOISTNE
ISTNIENIE | OSOBA



ISTOTA FILOZOFII
SW. TOMASZA

Mieczystaw Gogacz

W Bogu wszystko jest Bogiem. Bogiem jest takze jego intelekt
i wola, dzigki ktérym byt jest osoba. Bég wige jest realnym bytem
pierwszym i osobg.

Bég jako byt ukonstytuowany z samego istnienia to istnienie prze-
jawia. Przejawy istnienia o nazwie transcendentalia s3 w Bogu Jego
atrybutami. Atrybuty jako przejawy istnienia maja moc nawigzywa-
nia relacji osobowych. Bég jako byt i osoba odnosi si¢ wigc do nas
relacja milosci, wspartg na realnosci, relacja wiary wspartg na praw-
dzie, relacja nadziei wspartg na dobru i podobnie jak osoby o stwo-
rzonym istnieniu, sam niestworzony i wieczny przez naszg realnos¢,
prawde i dobro wchodzi z nami w powigzania osobowe, ktére sg re-
ligig. Bada je teologia.

Trzeba podkresli¢, ze filozofia §w. Tomasza nie jest tylko zespo-
tem pogladéw. Jest sposobem nawigzywania przez intelekt czlowie-
ka realnych kontaktéw z samodzielnie istniejacym bytem jednost-
kowym. Jest przez to podjeciem realnych oddzialywan elementéw
strukturalnych bytu, jego istnienia i istoty, stanowiacej forme i ma-
teri¢, wzbogaconych przypadlosciami. Sg to oddzialywania na inte-
lekt i wole, ktére s3 wladzami duszy czlowieka.

Wiadze sg receptywne, a przez to bierne. Oddzialujaca na nie for-
ma jest wewnatrz istoty bytu zasadg identycznosci bytu. Materia jest
zasadg szczegbdlowosci, wyrazajacej si¢ w przypadlosciach fizycznych.

Istnienie w calym bycie jest zasadg realnosci bytu, wspéiwyste-
pujacej z jednoscia, odrebnoscia, prawdg, dobrem i picknem, ktére
manifestuje wszystkie wiasnosci transcendentalne jako przejawy ist-
nienia. Pickno ujawnia strukturalng doskonalto$¢ bytu, proporcje
i harmonie elementéw, blask jako dominowanie formy i wspétbrzmie-
nie wszystkich strukturalnych czesci bytu, jako ich odpowiadanie
sobie we wspSlnym wspélstanowieniu jednostkowego bytu.

Tak zbudowany byt jest samodzielny (substancja), odczytywany
za pomocg odrézniania skutku od przyczyny, na ktére wskazuje to,
co wewngtrznie ksztaltuje byt (akt), i to, co jest ksztaltowane (moz-
nos$¢). Pierwszym i najdoskonalszym w bycie aktem jest istnienie. Je-
g0 moznoscig jest istota.

Te ujgcia uwyrazniajg dwie gléwne dziedziny filozofii: poznanie
i bytowanie. Poznanie jest zareagowaniem na byt. Bytowanie jest



Tomizm konsekwentny jako droga do madrosci

manifestowaniem si¢ pierwszych elementéw strukturalnych, ktére
stanowig byt.

Nauka o bytowaniu i poznaniu prowadzi do filozofii czlowieka,
etyki jako teorii postepowania i wytwarzania oraz do pedagogiki.
W ten sposéb ogarniamy rozumng refleksja cala rzeczywistosé.

Rozumna refleksja w wersji $w. Tomasza, skierowujaca do praw-
dy i dobra, jako zespél wewnetrznych i zewnetrznych dziatan czlo-
wieka, czyni calg kulture kontaktem z realnymi bytami jednostko-
wymi, a przez realistyczng metafizyke bytu i realistyczng teologie
dogmatyczng otwiera na istnienie samoistne i w nim na tréjcg Oséb
Boskich do trwania w powigzaniach ,twarza w twarz”.

Ksigzka pt. Tomizm konsekwentny aktualizuje w mysleniu oséb tre-
$ci umystowe, ktérymi rozumny i wolny cztowiek usprawnia swéj in-
telekt i wole w wiernosci prawdzie oraz dobru. Ta wierno$¢ jest dro-
g3 0s6b do madrosci. Madre osoby tworzg sapiencjalny (madrosciowy)
wymiar kultury, o co upominaja si¢ socjologowie i teoretycy kultury.
Taka kultura jest szansg oséb i narodéw, panstw i spoleczeristw. Na-
tomiast Tomizm konsekwentny jest jakby nieustannym apelem, kiero-
wanym do oséb, o sieganie do filozofii i teologii, ktére sprawdzily sie
w sluzeniu ludziom. Sprawdzila sie i wciaz si¢ potwierdza realistycz-
na filozofia i realistyczna teologia, w ktérych zagadnienia i rozwig-
zania wynikaja z trafnego rozpoznawania i ujecia pierwszych elemen-
tow strukturalnych realnego bytu jednostkowego.

Sprawdza si¢ tez wersja recepcji uje¢ §w. Tomasza nazywana to-
mizmem konsekwentnym, ktérego gtéwne cechy sa nastepujace:

1) Rozpoznanie twierdzen filozofii Awicenny i wylaczanie ich z to-
mizmu egzystencjalnego.

2) Rozumienie istnienia jako stworzonego pryncypium zapoczatko-
wujacego byt jednostkowy.

3) Doznanie istotowych pryncypiéw na poziomie mowy serca.

4) Stosowanie wobec nich istotowego uktadu przyczyn i skutkéw przy
konsekwentnym dostrzeganiu pluralizmu.

5) Odréznienie relacji istnieniowych od istotowych i zwigzanie z re-
lacjami istnieniowymi doznania aktu istnienia, a z relacjami istoto-
wymi doznania jednosci pryncypiéw istotowych.

6) Korzystanie z ujecia subsystencji w temacie osoby.

GEOWNE CECHY
TOMIZMU
KONSEKWENTNEGO



Mysl $w. Tomasza w wersji tomizmu konsekwentnego stanowi
wlasnie tres¢ tej ksiazki. Jest owocem refleksji kolejnego juz pokole-
nia tomistéw, ktérzy pod kierunkiem prof. Artura Andrzejuka, przed-
stawili dojrzalg, gruntownie przemyslang, dopracowang wersje tego
tomizmu. Dzickuj¢ Redaktorowi ksigzki i wszystkim Autorom za
trud wlozony w przygotowanie rozdzialéw ksiazki. Dzigkuj¢ wszyst-
kim osobom, ktére przyczynily sie do jej powstania. Podobnie jak
przed laty w Elementarzu metafizyki tak i teraz moge tylko powie-
dzie¢, ze czuj¢ si¢ prawie zazenowany wielkodusznoscig i wytrwa-
loscig os6éb tworzacych te ksigzke, a zarazem ogromnie zbudowany
przykladem ich pracowitosci, dociekliwo$ci w poszukiwaniu formu-
ty metafizyki wiernie informujacej o bycie i jego pryncypiach.

Podobnie tez jak w Elementarzu chcialbym uwadze Czytelnikéw
poleci¢ wynik tej wspdlnej pracy proszac, aby stawali si¢ przyjaciot-
mi rzeczywistosci, ktéra tym, ze jest i czym jest, staje si¢ picknem
metafizyki, szcz¢sciem intelektu, biernym oczyszczeniem go i sytu-
owaniem nas wéréd realnych bytéw, a giéwnie wéréd oséb, dzieki
wiernosci istnieniu, z ktérym kontaktuja nas relacje istnieniowe, opar-
te na realnosci, prawdzie i dobru jako przejawach istnienia bytu.



Czym jest tomizm konsekwentny?

Mieczystaw Gogacz, twdrca tomizmu konsekwentnego, pisze, ze
tomizmem jest ,,pojawiajaca sie¢ w danej epoce historycznej odmiana
rozumienia mysli $w. Tomasza z Akwinu”!. Wynika z tego okreslenia,
ze tomizmem jest zawsze jakie$ rozumienie mysli $w. Tomasza oraz
ze nie ma jednego takiego rozumienia, lecz mamy od razu do czynienia
z réznymi odmianami tomizmu. taczy je jednak jaki§ wysitek
zrozumienia mysli Akwinaty, zawartej w jego tekstach; nie ma wigc
czego$ takiego, jak tomizm bez Tomasza, rozumiany np. jako
nasladowanie jego (wyimaginowanej czesto) postawy lub postepowania.

1. Profesor Gogacz jeszcze dodaje, Ze wspomniane odmiany tomi-
zmu wyznaczone s3 przez erudycje¢ twoércy, schematy myslowe, kté-
re podziela oraz rozumienie aktu istnienia. Dwie pierwsze sprawy
wydaja si¢ oczywiste, cho¢ dobrze jest, gdy filozof potrafi zdystan-
sowac sie od swojej erudycji filozoficznej i schematéw myslowych.
Trzeci akcent wskazuje na pewne wewnetrzne uwarunkowania za-
réwno rozumienia samego tomizmu jak i jego odmian. Okazuje si¢
bowiem, ze czyms istotnym w tomizmie jest ujecie aktu istnienia,
skoro interpretacja tego aktu powoduje wyréznienie konkretnych

odmian tomizmu. Wynikaloby z tego, Ze nie tylko nie ma tomizmu

bez Tomasza, ale ze nie jest tomizmem filozofia, ktéra, nawet od-
wolujac si¢ do tekstéw Akwinaty, nie podejmuje problemu istnienia.
Woynika z tego dalej, ze problem aktu istnienia jest na tyle kluczo-
wy w mysli $w. Tomasza, Ze bez jego uwzglednienia wlasciwie nie

mozemy powiedzieé, Ze mamy do czynienia z jakas interpretacja tej

mysli. Dotyczy to ponadto nie tylko filozofii tomistycznej, ale tak-
ze tomistycznej teologii, ktéra w wersji $w. Tomasza w sposéb orga-
niczny buduje si¢ na filozoficznym rozumieniu rzeczywistosci Boga

i czlowieka. Jest wigc filozofia tomistyczna dla teologii czyms znacz-
nie wiecej niz zespolem narzedzi i pojeé (ancilla theologiae). Uswia-
domiwszy to sobie latwo zrozumiemy, dlaczego to przede wszyst-
kim teologowie w XIII wieku tak bardzo negatywnie zareagowali

! M. Gogacz, Elementarz metafizyki, wyd. 4, Warszawa 2008, s. 173.

Artur Andrzejuk
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na mysl §w. Tomasza (pot¢pienia w 1277 i 1286); po prostu nie zy-
czyli sobie przebudowywania dotychczasowej teologii, opartej na fi-
lozofii neoplatonskiej (gtéwnie w wersji §w. Augustyna i §w. Anzel-
ma).

3. Z punktu widzenia interpretacji istnienia mozemy spojrze¢ na
rézne historyczne i wspélczesne odmiany tomizmu. Pierwsi tomisci,
dzialajacy jeszcze w XIII wieku, ujmowali istotg i istnienie jako dwie
rézne rzeczy, potaczone dopiero w bycie jednostkowym (Idzi Rzy-
mianin), albo pojmowali istnienie jako relacj¢ do Stwérey (Godfryd
z Fontaines). P6zniej kardynat Kajetan uznal, Ze istnienie jest czyms
wspolnym dla wszystkich bytéw, a Suarez — ze byty sa wylacznie ak-
tem istnienia. W tomizmie tradycyjnym lub podre¢cznikowym, kté-
ry byl pierwsza postacia recepcji mysli $w. Tomasza po encyklice
Aeterni Patris (1879), istnienie bylo giéwnie sposobem bycia lub prze-
jawiania si¢ istoty, w tomizmie lowanskim istnienie zwigzano z po-
znaniem w naukach przyrodniczych, czyli ostatecznie z jaka$ posta-
cig ujecia zmystowego, tomizm transcendentalny w niektérych
swoich postaciach w ogdle porzucal temat istnienia i tym samym

»przekraczal ramy tomizmu™. Wyrazny akcent na problemie istnie-
nia znajdujemy dopiero w tomizmie egzystencjalnym, sformulowa-
nym pod wplywem krytycznej lektury tekstow Akwinaty przez
Jacquesa Maritaina i Etienne Gilsona. Najwybitniejszym w Polsce
przedstawicielem tego tomizmu, ktéry sformulowal w jego ramach
podstawy wszystkich dyscyplin filozoficznych, byl Mieczystaw
A. Krapiecs. Z tego tomizmu wyrasta tomizm konsekwentny, ktéry
charakteryzuje si¢ wiasnie konsekwentnym rozpoczynaniem wszyst-
kich analiz filozoficznych od pytania o istnienie oraz skupieniem
tych analiz przede wszystkim na akcie istnienia i powodowanych
przezeni skutkach, a dopiero w dalszej kolejnosci na tresciowych
aspektach rzeczywistosci. Wiaze si¢ to takze z pewng postawg hi-
storyczno-filozoficzng, polegajaca na badaniu przede wszystkim tek-
stéw §w. Tomasza w przeswiadczeniu, ze to on najprecyzyjniej w do-
tychczasowych dziejach filozofii ujal egzystencjalny aspekt
rzeczywistoéci (akt istnienia). Tomizm konsekwentny wigc jest przede
wszystkim tomizmem — teoria bytu jako istniejacego odczytywana

2 A.B. Stepien, Wstgp do filozofii, wyd. 5, Lublin 2007, s. 254.
3 Zob. M.A. Krapiec, Dziefa, t. 1-23, Lublin 1991-2002.



Czym jest tomizm konsekwentny?

z tekstéw Tomasza z Akwinu. Nie stara si¢ wi¢c za wszelka cene na-
wigzywac do nie zawsze dobrej tradycji uprawniania tomizmu w po-
staci tzw. szkoly tomistycznej, nie stara si¢ zalicza¢ do szeroko po-
jetej ,filozofii klasycznej” lub ,filozofii realistycznej”, cho¢ bez
watpienia stanowi postac filozofii klasycznej i realistycznej*.

4. Tomizmem konsekwentnym jest wiec filozofia realnego bytu  OKRESLENIE
jednostkowego, ujetego jako istnienie i istota, gdzie akt istnienia ~ [OMZMY

.. . . . . . 1. KONSEKWENTNEGO

stanowi, ze ten byt jest, a istota stanowi, czym jest. Ta odpowiedz
od razu powoduje eliminacj¢ wielu innych koncepcji tomizmu, np.,
ze jest interpretacja tekstéw Tomasza z Akwinu na dowolnie wybra-
ny temat (bez odwolywania si¢ do jego metafizyki), ze stanowi syn-
tez¢ patrystyki i filozofii greckiej, jest zareagowaniem na nowinki
filozoficzne danych czaséw, ze jest tym systemem myslowym, ktéry
zaleca Kosciét katolicki, ze jest ideologia, np. feudalizmu.

5. Tak postawiona kwestia tomizmu musi wywolaé pytanie o sa-  TOMASZ Z AKWINU
mego $w. Tomasza: Kim byt jako mysliciel? Jakie jest jego gléwne JT/?)KMﬁ%%RCA
osiggniecie i jak nalezy korzystac z jego tekstéw? Pierwsza kontro-
wersja dotyczy swoistej ,profesji” Akwinaty: Czy byt filozofem czy
teologiem? W wielu publikacjach podkresla sig, ze byl przede
wszystkim teologiem, i sugeruje, ze to wlasnie nie tylko ,zapotrze-
bowania” teologii, lecz wprost poszczegdlne tezy teologiczne wply-
nely na ksztalt jego mysli filozoficznej. Sam Tomasz bez watpie-
nia czul si¢ teologiem — catholicae veritatis doctor — jak sam siebie
okreslit w Prologu Summa theologiae. Jednak pamietaé trzeba, ze
Tomasz nie uprawial wspélczesnej teologii pozytywnej, pracujacej
metodami prawniczymi (w wersji instytucjonalno-koscielnej) lub
filologiczno-hermeneutycznymi (w wersji biblijno-historycznej),
lecz scholastyczng teologie spekulatywna, ktérej fundamentem, me-
todologig i kryteriologia byla filozofia. Kazdy teolog musial wiec
by¢ filozofem; co wigcej: od przyjmowanej filozofii zalezal ksztalt
nauczanej teologii. W przypadku Tomasza ten komponent filozo-
ficzny byl jeszcze wydatniejszy z dwéch powodéw. Po pierwsze,

Akwinata skupil si¢ wlasnie na formulowaniu filozoficznych pod-
staw teologii. Warto w tym kontekscie zwréci¢ uwage, ze mniej
wiecej polowe wymienionego fundamentalnego dzieta teologicz-
nego — Summa theologiae — stanowi antropologia filozoficzna. Po

* Szerzej na ten temat w rozdziale 18: Tomizm konsekwentny na tle odmian tomizmu.
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drugie, uwazal, Ze prawidlowa filozofia jest conditio sine qua non
uprawiania teologii i dlatego, bedac juz mistrzem teologii, pod-
czas swej drugiej regensury paryskiej zajal sic wykladaniem pism
Arystotelesa — i to w formie expositio ad litteram, czyli pozostawia-
nej zazwyczaj dla poczatkujacych wykladowcéw. Méwienie wige,
ze Tomasz nie byl filozofem, bo byl teologiem, jest jak powiedze-
nie, ze kto$ nie jest kierowca, bo jest traktorzysta.

POSZUKIWANIA 6. Do czasu odkrycia w tekstach Akwinaty przez Gilsona i Ma-

ISTOTY TOMIZMU  ritaina problematyki esse jako aktu bytu rézni mysliciele katoliccy,
postuszni tradycji swoich zakonéw lub wezwaniom papiezy, wkla-
dali duzo wysitku w wykazywanie, na czym polega wyjatkowos¢ To-
masza i dlaczego nalezy studiowaé wiasnie jego mysl, odktadajac na
bok licznych innych mistrzéw sredniowiecza. Zazwyczaj méwiono,
ze dokonal on wyjatkowo spéjnej, trafnej i zréwnowazonej syntezy
patrystyki greckiej i tacinskiej z filozofig grecka. Tomasz jawil si¢ tu
jako wyjatkowo sprawny kompilator. Jak gdyby zapominano, ze tek-
sty innych mistrzéw sredniowiecza opieraja sie na jeszcze bogatszej
liscie lektur i stanowig jeszcze obszerniejszg spuscizne niz nagle prze-
rwane pisarstwo Tomasza. Mozna tu wymieni¢ chociazby Tomaszo-
wego nauczyciela, Alberta Wielkiego, ale znalaztoby si¢ na pewno
jeszcze z pol tuzina innych uczonych. Teza o wielkiej syntezie tomi-
stycznej, gloszona przez caly XX wiek przez prominentnych domi-
nikanéw — Garrigou-Lagrange’a, Chenu, Waisheipla, Torrella — po-
kutuje ciagle w licznych rozprawach i opracowaniach. Szczegélnie
dzis, w epoce mody na naukowy sceptycyzm i tzw. badania meta-
przedmiotowe, takie sklasyfikowanie Tomasza umieszcza go na trwa-
le w szacownym (i pokrytym grubg warstwa kurzu) muzeum mysli
$redniowiecznej. Tymczasem Tomasz niepokoi i dzi$§ zywe intelek-
ty, wywoluje halasliwe sprzeciwy, jest uwielbiany lub negowany jak
zaden inny mysliciel sredniowieczny (trudno sobie wyobrazi¢ atak
na chrzescijaiistwo anzelmianskie, bonawenturiariskie lub szkoty-
styczne w jakims$ popularnym tygodniku katolickim).

NOWATORSKA 7. Przyczyna ,nieprzemijajacej nowosci” mysli $w. Tomasza

FILOZORA BYTU z Akwinu’ (moze nie jedyna, ale na pewno gléwna) jest nowator-
ska filozofia bytu, ktora glosil. Jako pierwszy w dziejach filozofii za-

proponowal, aby istnienie bytu, z ktérym juz od Arystotelesa filo-

5 Wyrazenie $w. Jana Pawta II z encykliki Fides e ratio (tytul rozdz. 64).
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zofowie mieli klopot (bo nie jest prawda, ze Tomasz w ogéle
,wymyslil” istnienie), uja¢ jako akt bytu. Ta teza przebudowuje rady-
kalnie metafizyke Arystotelesa, w ramach ktérej — nalezy to zawsze
uczciwie podkreslaé — jest formulowana. Filozofia Tomasza wigc nie
jest arystotelizmem — jest nowa metafizyka bytu, jest wigc tomizmem.

8. Tak sformulowane postrzeganie tomizmu rézni si¢ takze od
modnych dzi$ interpretacji tomizmu jako zreformowanego neopla-
tonizmu lub jako chrystianizacji arystotelizmu. Tomasz bowiem
nie byl neoplatonikiem. Krytycznie odnosit si¢ do ujg¢ $w. Augu-
styna, ktéry, ,bedac przesigkni¢tym naukami platonikéw, przyj-
mowal z ich stéw to wszystko, co uwazal za zgodne z wiarg; co zas$
uznal za przeciwne naszej wierze, to zmienial i ulepszal™. W tej
sprawie zresztg warto zaufac autorom koscielnych potepienn Toma-
sza ,za niezgodno$¢ z Augustynem i Anzelmem™. Sprawa z ary-
stotelizmem Tomasza jest bardziej skomplikowana. Tomasz jest pe-
rypatetykiem: korzysta nie tylko z terminologii Stagiryty oraz jego
logiki i metodologii, ale takze pracuje w ramach sformutowanych
przez niego punktéw wyjscia refleksji filozoficznej: realizmu i plu-
ralizmu. Jednak metafizyka Tomasza nie jest metafizyka arysto-
telesowska, w ktorej ostatecznym horyzontem refleksji byta isto-
ta bytu, lecz tworzy nowa metafizyke, w ktérej zapoczatkowujacym
byt pryncypium jest akt istnienia. Tomizm nie jest wigc — powtérz-
my — arystotelizmem i nie ma wobec tego czegos takiego jak filo-
zofla arystotelesowsko-tomistyczna, co przez lata gloszono, nie do-
strzegajac réznic pomiedzy esencjalizmem arystotelesowskim
i egzystencjalng metafizyka Tomasza.

9. Musimy chwile zatrzymac si¢ przy tym najwazniejszym doko-
naniu Akwinaty. Jak juz wspomniano, problematyka istnienia przed
Tomaszem miala dtuga histori¢. Juz Arystoteles zauwazyl w Anali-
tykach wtdrych®, ze czym innym jest by¢ czyms, a czym innym by¢
w ogéle. Sam Tomasz powoluje si¢ ponadto na Boecjusza, ktéry od-

¢ Summa theologie, 1,84, 5, co.: ,,Augustinus, qui doctrinis Platonicorum imbutus
fuerat, si qua invenit fidei accommoda in eorum dictis, assumpsit; quae vero
invenit fidei nostrae adversa, in melius commutavit”.

7 Tak franciszkanin Roger Marston argumentowat potepienie $w. Tomasza. Zob.
D. Lipski, Jan Peckham i Tomasz z Akwinu. Spor o jednos¢ formy substancjalnej
w czlowieku, seria: Opera philosophorum medii aevi, t. 15, Warszawa 2015, s. 129.

8 Anal. post., 11, 7,92 b.
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r6znial entia quo od entia quod, dla ktérego (w Tomaszowej interpre-
tacji) te pierwsze oznaczaly wlasnie to, co powoduje realno$c jakies
struktury bytowej, natomiast drugie to, co powoduje tozsamos¢ tej
struktury. Akwinata wymienia tez niekiedy Ksigge o prayczynach ja-
ko zrédlo swojej koncepcii esse, co dalo niektérym uczonym argu-
ment potwierdzajacy, ze tomizm jest zreinterpretowanym neoplato-
nizmem. Pierwszy tekst, w ktérym Tomasz formuluje swoja nowg
metafizyke, De ente et essentia, stanowi dyskusje gléwnie z poglada-
mi Awicenny, dlatego tez Gilson (a za nim wielu innych) uznal, ze
droga do sformulowania metafizyki bytu jako istniejacego jest filo-
zofia Awicenny. Mozna wigc zaryzykowaé twierdzenie, pozostajac
w zgodzie z tekstami zaréwno Arystotelesa, jak i Boecjusza, Awi-
cenny oraz Liber de causis, ze problematyka esse stanowila temat filo-
zoficzny o wiele wezeséniej i w znacznie wigkszej liczbie nurtéw filo-
zoficznych, niz si¢ to wielu badaczom dziejéw metafizyki wydawalo.
Wskazuje to ponadto, iz Tomasz byt takze §wietnym historykiem fi-
lozofii i uchyla zarzut, ze traktowal cudze poglady tylko instrumen-
talnie, tzn. dla wzmocnienia wiasnego stanowiska’.

Arystoteles, formutujac swg metafizyke substancji, stwierdzil, ze
kazdy byt zbudowany jest z dwu elementéw: ksztaltowanego i ksztal-
tujacego. Tym ksztaltowanym tworzywem bytu byta dla niego ma-
teria, stanowigca w bycie mozno$¢, czyli wlasnie sfere, ktéra podle-
ga ksztaltowaniu i zmianom. Elementem ksztaltujacym byt jest
forma, jako zasada tozsamosci bytu (czyli tego, czym on jest). For-
ma stanowi w bycie akt, czyli taka jego ,,cz¢$¢”, ktora jest okreslona,
dokonana, stala. Kazdy byt jest zbudowany z materii i formy, jako
aktu i moznosci, gdyz zwiazek aktu i moznosci jest staly: nie ma ma-
terii bez formy. Tak zwana materia pierwsza, rozumiana jako czysta
moznos¢ bez jakiejkolwiek formy, jest tylko pojeciem (jak np. ciato
doskonale czarne i temu podobne). Poglad ten w historii filozofii na-
zwano hylemorfizmem (od gr. UAn — materia, popdr — ksztalt, for-
ma). Arystoteles nie glosit jednak tzw. hylemorfizmu powszechne-
go, gdyz uwazal, ze jeden byt — pierwszy nieruchomy poruszyciel

? Stanowisko takie, upowszechnione przez Gilsona, jest powszechne wsréd
filozoféw i historykéw filozofii, czego wyrazem moga by¢ np. stowa Mieczystawa
Krapca, ze Tomasz ,miat powody, by w swej nowej koncepcji bytu zastaniac si¢
autorytetami”. M. A. Krapiec, Struktura bytu. Charakterystyczne elementy systemu

Arystotelesa i Tomasza z Akwinu, wyd. 2, Lublin 1995, s. 330, przyp. 3.
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— jest wylacznie formg-aktem. Arystoteles zdawal sobie sprawe, ze
jest jeszcze problem istnienia tej struktury. Wskazuje na to cytowa-
ne juz zdanie z jego Analityk wtérych. Interpretatorzy jednak uwaza-
ja, ze byt to dla niego problem logiczny, a nie metafizyczny, i dlate-
go nim si¢ glebiej nie zajmowal. W ujeciu Stagiryty to materia,
bedac wieczna, uformowana, zapewniala realno$é struktur byto-
wych, w sktad ktérych wchodzita.

Problem istnienia niepokoil jednak myslicieli. Boecjusz zwracat
uwage, ze inne sa powody tego, ze byt jest (entia quo), a inne tego,
czym jest (entia quod). W obcym Arystotelesowi neoplatonizmie z es-
se uczyniono jedng z wazniejszych hipostaz wylaniajacych si¢ z Jed-
ni — zrédla calej rzeczywistosci. Egzystencjalne watki neoplatoni-
zmu mozna dostrzec w réznych jego odmianach i postaciach, np.
w Corpus Dionisiacum, u Mariusza Wiktoryna™ i innych. Najbar-
dziej znana na Zachodzie jest wersja neoplatonizmu z Ksiggi o przy-
czynach, gdzie esse jest prima rerum creatarum (,pierwsza z rzeczy
stworzonych; IV, 37), a zarazem stramentum (,podsciétka”; 33) na-
stepujacych po nim form bytowych.

Filozofowie arabscy: Alfarabi (870—950), a przede wszystkim Awi-
cenna (980-1037) uznali, Ze istota bytu, brana sama w sobie, jest wy-
tacznie mozliwa. W sfere realnosci przenosi te istote byt pierwszy,
nadajac jej istnienie. Pytanie, jakie si¢ od razu nasuwa, dotyczy miej-
sca tego istnienia w strukturze bytu. Awicenna uznal, Ze istnienie
to przypada istocie jako co$ na ksztalt przypadlosci, tak jak przy-
padlosci niezbywalne (np. plec).

Wotasnie w tym punkcie zakwestionowal te poglady Tomasz
z Akwinu. Przypadlo$¢ bowiem — ze swej natury — jest czyms, co
przypada istocie, nie zmieniajac jej. Przypadlosci bowiem — méwiac
jezykiem Awicenny — nie s3 konieczne. A wigc istnienie, ktére sta-
nowi o realnosci istoty, nie moze by¢ niekonieczna przypadloscia,

gdyz wtedy mogloby by¢ lub nie by¢, a i tak istota bylaby ta sama

10 Zob. T. Stepien, Jednia i egzystencia. Filozoficzne aspekty egzystencialne w , Traktatach
teologicznych o Trdjcy Swigtej” Mariusza Wiktoryna, Warszawa 1998. Warto tez
zapozna( si¢ z ciekawym ujeciem istnienia w pismach Pseudo-Dionizego, ktére
T. Stepieri przedstawil na posiedzeniu naukowym katedr historii filozofii UKSW:
I. Andrzejuk, E. Lazewski, N. Zhmura, Sprawozdania z posiedzesi katedr bistorii
filozofii (3), ,Studia Philosophiae Christianae” 41 (2005) 1, s. 240-244, dostepne
takze na: http://www.katedra.uksw.edu.pl/posiedzenia/pos7.htm.
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istota, co jest absurdalne: gdy nie ma istnienia — nie ma tez istoty;
jest co najwyzej czyms mozliwym (czyli wylacznie pomyslanym), jak
chce Awicenna. Dla Tomasza jednak to, co mozliwe, nie jest w za-
den sposéb realne.

Tomasz z Akwinu stwierdzil, Ze istnienie, skoro jest racja real-
nosci bytu, jego ,,by¢ albo nie by¢”, to nie moze by¢ ani przypadlo-
$cia, bo ta jest czyms$ niekoniecznym, ani moznoscia, bo ta jest nie-
okreslona, lecz musi by¢ aktem, i to aktem calego bytu. Takie
postawienie sprawy w sposéb oczywisty narusza arystotelesowska
strukture bytu. Oto bowiem bytem nie jest forma i materia, lecz ist-
nienie i istota. Wlasnie istnienie Tomasz uznal za akt bytu, czyli to,
co powoduje, ze byt jest. Natomiast istota to dla niego ten zesp6t tre-
$ci, ktéry okresla, czym byt jest. Ta istota jest — jak chcial Arystote-
les — wewnetrznie skomponowana z formy i materii. Forma i mate-
ria jawig si¢ tu jako akt i mozno$¢ w obrebie istoty bytu. Sama
istota jest bytowa moznoscia wobec esse, ktére stanowi akt bytu. Ta
nowa metafizyka czyni wigc istnienie pierwszym elementem bytu
i pierwszym przedmiotem zainteresowan filozoficznych. Mozna po-
wiedzie¢, ze zrédlem Tomaszowej koncepcji bytu jest jego odwaga
naruszenia schematu metafizycznego Arystotelesa, na co nie pozwo-
lif sobie np. Awicenna. W kazdym razie to Tomasz sformultowal no-
wa, egzystencjalng, koncepcje bytu. Ta nowa metafizyka niosta za
soba doniosle konsekwencje w filozofii — a przede wszystkim w fi-
lozofii Boga i w filozofii cztowieka. Sredniowieczni augustynicy zde-
cydowali si¢ wiec — juz po $mierci Tomasza — na jej koscielne pote-
pienia.

10. Swego czasu na fali ,uwspéiczesniania” tomizmu zapropono-
wano, aby za tomizm uzna¢ taka oto postawe Tomasza z Akwinu:
postanowil on mianowicie zmierzy¢ si¢ intelektualnie z podejrzang
z chrze$cijaniskiego punktu widzenia nowoscia, ktéra pojawila si¢ na
rynku idei XIIT wieku, czyli filozofig Arystotelesa, i uczynic ja moz-
liwg do zaakceptowania dla chrzescijan. Dzi§ tomistg jest wiec nie
ten, kto szuka inspiracji w scholastycznych tekstach $redniowiecz-
nych, nawet jesli sa to teksty $w. Tomasza, lecz ten, kto bierze na
warsztat najbardziej niepokojace wspélczesne idee i czyni je ,stra-
wialnymi” dla chrzescijaristwa. W ten sposéb wzorem dwudziesto-
wiecznego tomisty nie bedzie zaczytany w Sumie teologii Gilson czy
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Maritain, lecz niemiecki teolog Karl Rahner, ktéry mys]l Heidegge-
ra uczynil sposobem wyktadu chrzescijaristwa. W ten sposéb moz-
na uprawia¢ nie tylko tomizm bez Tomasza, ale nawet tomizm wbrew
Tomaszowi, ,dostosowujac” nawet bardzo odlegle od jego filozofii
myslenie do wymogdéw chrzescijariskiej ortodoksji. Nietrudno za-
uwazy¢, ze ten pomyst koresponduje z ujeciem dzieta Tomasza jako
syntezy filozofii Arystotelesa i ortodoksyjnej patrystyki.

Jesli jednak gtéwnego dokonania Tomasza upatruje si¢ w jego no-
watorskiej filozofii bytu jako istniejacego, to tomizm musi polegaé
na czyms innym niz opisana wyzej (wyimaginowana zresztg) posta-
wa Akwinaty. Tomizmem dzi§ jest zatem myslenie metafizyka by-
tu istniejacego i—zgodnie z natura metafizyki — sytuowanie jej u pod-
staw wszelkich pochodnych ujeé i koncepcji. Nie ma wigc tomizmu
bez Tomasza, on jest bowiem autorem tezy o istnieniu jako akcie by-
tu i tego autorstwa nikt nie moze go pozbawié.

Jednak — co trzeba mocno podkresli¢ — uprawianie tomizmu nie
ma w sobie nic z postawy wyznawcy. Tomista nie tylko nie musi, ale
i nie moze przyjmowaé wypowiedzi Tomasza jako ostatecznego ar-
gumentu w sprawie. Interesuje go przede wszystkim sama rzeczy-
wisto$¢. Mozna powiedzie¢ krétko: tomista jest naukowcem, a nie
ideologiem, dlatego uprawiany przez niego tomizm nie ma nic wspdl-
nego np. z marksizmem, dla ktérego teksty klasykéw rozstrzygaly
kazde zagadnienie, a wszelkie ,odchylenia” byly pietnowane przez
odpowiednie organy; tak funkcjonujacy marksizm nie byt wszak fi-
lozofig, lecz ideologia. Owszem, w historii zdarzaly si¢ préby ide-
ologizacji tomizmu poprzez odgérne ,nakazywanie” go. Zawsze bo-
wiem, gdy administracyjnie usituje si¢ narzuci¢ komus jakis system
myslenia (ktory z natury jest dziedzing intelektu, a nie woli, i wobec
tego rzadzi si¢ innymi prawidtami), to niemal automatycznie ten sys-
tem myslenia staje si¢ ideologia, bez wzgledu na to, czym byl przed-
tem: filozofia, teologia czy ekonomig. Trzeba jednak uczciwie za-
uwazy¢, ze dzis, w pierwszej polowie XXI wieku, ideologizacja
tomizmu nam nie grozi; wrecz przeciwnie: do niedawna wyraznie
mieli§my do czynienia ze sprzeciwem wobec tomizmu, ktéry przy-
bral charakter ideologii i byl bardzo opiniotwdrczy.

Uprawianie tomizmu dzisiaj musi wigc sytuowac si¢ na terenie
wyznaczonym przez dwie granice. Po pierwsze, uprawianie go nie
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jest bezrefleksyjnym wyznawaniem pogladéw Tomasza. Po drugie
jednak — powtérzmy to i podkreslmy — nie ma tomizmu bez Toma-
sza. Na tak okreslonym terenie mieszczg si¢ zaréwno prace histo-
ryczne, stanowigce analiz¢ problematyki zawartej w tekstach Akwi-
naty, jak i ujgcia systematyczne, rozwijajace poglady Tomasza lub
interpretujace wspélczesne tematy filozoficzne i teologiczne ad men-
tem fratri Thomam, co dzi$ znaczy: w ramach Tomaszowej metafizy-
ki esse rozumianego jako akt bytu.

Z tego wynika okreslenie stosunku do tekstéw Akwinaty i stosu-
nek do dorobku tzw. szkoly tomistycznej. Jesli chodzi o teksty To-
masza, to przy sformulowanym wyzej zastrzezeniu, ze jego opinie
nie s3 traktowane jako bezdyskusyjnie rozstrzygajace, trzeba z cala
mocg podkresli¢, ze recepcja jego mysli, dostepnej w tekstach, nie
zostala zakonczona. Pomimo rozwoju badari nad spuscizng Toma-
sza bardzo wiele zostalo jeszcze do zrobienia. Te badania trzeba wigc
ciggle prowadzi¢ metodami wiasciwymi dla historii filozofii, z ca-
tym wlasciwym jej krytycyzmem i skrupulatnoscig. Znane nam wy-
niki tych badan sg filozoficznie fascynujace, potwierdzaja potrzebe
dalszego wysitku — i to mimo ze pokazuja tez gorsze strony uje¢
Akwinaty, jego niekonsekwencje, niekompetencje, pomyiki. Jak przy-
tomnie zauwazyl Gilson: ,nie moze pas¢ ofiarg wiasnego geniuszu
ten, kto go nie posiada, ci jednak, ktérzy nie s3 obdarzeni geniuszem,
maja calkowita sluszno$¢ w tym, ze nie cheg si¢ sta¢ ofiarami geniu-
szu innych™. W pelni wiec uzasadnione jest pragnienie tomisty, aby
nie sta¢ si¢ ofiarg geniuszu $w. Tomasza, ktéry wszak sam napisal:
,otudium filozofii nie jest po to, aby poznac to, co ludzie mysleli, lecz
jak to by si¢ mialo do prawdy rzeczy™=.

Z dorobkiem tzw. szkoly tomistycznej jest wigkszy problem: wie-
le pokoleni tomistéw pracowalo, opierajac si¢ na pewnej zastanej tra-
dycji tomistycznej, bez odwolywania si¢ do autentycznej mysli i tek-
stéw Tomasza. Do$¢ przypomnied, ze wzmozone zainteresowanie
tomizmem datuje si¢ od wydania przez papieza Leona XIII encykli-
ki Aeterni Patris w 1879 roku, a dopiero w latach dwudziestych i trzy-
dziestych XX wieku Gilson i Maritain zaczgli publikowaé analizy

1 E. Gilson, Jednos¢ doswiadczenia filozoficznego, ttum. Z. Wrzeszcz, Warszawa
1968, s. 7-8.
12 Tomasz z Akwinu, In libros Aristotelis ,De caclo et mundo” expositio, lib. 11. 22 n. 8.
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tekstow Akwinaty, z ktérych niezbicie wynikalo, ze najwazniejszym
jego filozoficznym osiggnieciem jest ,odkrycie” aktu istnienia bytu.
Historia filozofii rejestruje szereg odmian tomizmu po 1879 roku:
tomizm tradycyjny, nazywany tez tomizmem podrecznikowym, to-
mizm lowariski, tomizm transcendentalny, tomizm analityczny, to-
mizm egzystencjalny oraz tomizm konsekwentny. Tylko dwie ostat-
nie wymienione odmiany operuja w horyzoncie Tomaszowej
metafizyki bytu istniejacego. W tej sytuacji powstaje uzasadnione
pytanie o warto$¢ ogromnej przeciez literatury tomistycznej powsta-
tej w XIX 1 XX wieku. OdpowiedZ wydaje si¢ banalna: wartos¢ ta
jest rézna. Wynika z niej jednak wyrazne ostrzezenie przed lekce-
wazeniem tomistéw, ktérzy przed nami badali teksty Tomasza lub
usitowali w duchu tomistycznym odpowiedzie¢ na jakie§ wazne py-
tania swoich czaséw i $srodowisk. Nawet w sytuacji, gdy nie znali
prawdziwego oblicza Tomaszowej metafizyki, ich spostrzezenia, usta-
lenia, uwagi na jaki$ szczegélowy temat moga by¢ nieoceniong po-
mocg w jego zglebianiu. A jesli nawet nie znajdziemy w ich tekstach
niczego interesujacego, to unikniecie ich btedéw dzigki ich pozna-
niu moze by¢ dla nas cenng nagroda za podjety wysilek ich lektury.
* ok ok

Odpowiedz na pytanie, czym jest tomizm konsekwentny, wydaje
si¢ prosta. Stanowi go bowiem taka egzystencjalna interpretacja To-
maszowej metafizyki, w ktérej dominuje temat istnienia jako aktu
wspolstanowiacego z istotg byt jednostkowy. Akt istnienia ureal-
nia i aktualizuje istote bytu, przejawiajac si¢ w niej w postaci wla-
snosci istnieniowych: realnosci, jednosci, odrebnosci, prawdy, do-
braipigkna. Punktem wyjécia poszukiwan filozoficznych w tomizmie
konsekwentnym sa doznane przez czlowieka skutki pierwszego ze-
tknigcia si¢ z poznawanym bytem, nazywanego poznaniem niewy-
raznym. Filozofi¢ bytu jako nauke, a takze jej metodologie, uswia-
damiamy sobie szukajac — juz w poznaniu niewyraznym — przyczyn
doznawanych przez nas skutkéw, przede wszystkim rodzacego si¢
w intelekcie pod wplywem oddzialywania poznawanego bytu stowa
intelektu, nazywanego tez slowem serca.

OKRESLENIE
TOMIZMU
KONSEKWENTNEGO
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Metafizyka, czyli filozofia bytu

Filozofia bytu tomizmu konsekwentnego sytuuje sie zdecydowanie
po stronie realizmu filozoficznego, gtoszacego pierwszenstwo realnie
istniejacego bytu jednostkowego przed wszelkimi dziataniami lub
relacjami, takze wiec przed relacja poznania. Jednakze wiedza na temat
bytu jest skutkiem relacji poznania, dlatego metafizyka ma swe zrédto
W ujgciu poznawczym bytu i w pewnym genetycznym porzadku
wyktadu (ktéry jest preferowany w tomizmie konsekwentnym).

Z tego powodu prezentacj¢ filozofii bytu w tomizmie konsekwent-
nym rozpoczynamy od zagadnienia poznania’. Chodzi bowiem o to,
aby kolejne tezy tej filozofii uzasadnialy si¢ zawsze w odwolaniu do
pierwotnego zetkniecia si¢ poznajacego czlowieka z poznawanym
bytem (nazywa si¢ to heurezg twierdzeri lub wlasnie ujeciem gene-
tycznym).

1. Arystoteles (za pewng tradycja) uwazal, ze poczatkiem filo-
zofli jest zdziwienie. Filozofowie czesto zastanawiali si¢, czego do-
tyczy to zdziwienie. W tomizmie konsekwentnym przyjmuje sig,
ze to fundamentalne dla filozofii zdziwienie wywolane jest dozna-
niem realnosci spotkanego bytu. Jednakze, aby tego zdziwienia
doznaé, czlowiek musi wezesniej odebra¢ jakies informacje od te-

! Co jednak nie jest réwnoznaczne z postawieniem epistemologii (teorii poznania)
przed samg metafizyka. Spér na ten temat jest jednym z najbardziej znanych
dyskusji w lonie tomizmu, a w odniesieniu do tomizmu konsekwentnego stal si¢
niejako ,sporem zalozycielskim”, gdyz prowadzil go twérca tomizmu
konsekwentnego Mieczystaw Gogacz ze zwolennikiem tomizmu
fenomenologizujacego Antonim B. Stepniem (prywatnie szwagrem Gogacza).
Bozena Listkowska w ramach badari nad stosunkiem metafizyki do epistemologii
w kontekscie stanowisk M. Gogacza i A.B. Stepnia przeprowadzita wywiady
z obydwoma tomistami. Zob.: Tomizm fenomenologizujgcy czy fenomenologia
tomizujgca? Rozmowa z profesorem Antonim B. Stepniem o metafizyce, teorii poznania
i zachodzqcej migdzy nimi relacji, w: A.B. Stepien, Studia i szkice filozoficzne, do
druku przygotowat R. Krynski, t. 3, Lublin 2015, s. 123-135 oraz Kilka stow
o tomizmie konsekwentnym, jego historii i glownych zatozeniach z prof. Mieczystawem
Gogaczem rozmawia Bozena Listkowska, ,Rocznik Tomistyczny” 5 (2016), s. 441-
446.

Artur Andrzejuk
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go bytu. Ten pierwotny przeptyw danych od przedmiotu pozna-
wanego do podmiotu poznajacego Tomasz z Akwinu nazwal po-
znaniem niewyraznym (cognitio confusa), a Mieczystaw Gogacz
uczynil przedmiotem swego namystu nad punktem wyjscia meta-
fizyki. Okazuje si¢ bowiem, ze zanim u§wiadomimy sobie, iz po-
znajemy co$, co spotkali§my na naszej drodze, zanim nawet zdg-
zymy si¢ zdziwié tym spotkanym przedmiotem, 6w przedmiot
przekazal nam o sobie informacje — i to nie tylko na temat swojej
fizycznoscei (co jest warunkiem wszelkiego ludzkiego bezposred-
niego poznania), ale tez wraz z tym ,materialem zmystowym” do-
tarta do nas informacja o istocie spotkanego bytu oraz towarzysza-
cych jej wlasnosciach, przede wszystkim odrebnosci od innych
bytéw, a takze jednosci i realnosci. To wlagnie ta realnosé, gdy ja
sobie uswiadomimy, wywoluje w nas zdumienie, zdziwienie, a na-
wet zachwyt, Ze to, co na nas niewyraznie z poczatku oddzialalo
jest — realnie istnieje. W tym momencie jednak prof. Gogacz prze-
strzega przed péjsciem ,na skréty”, czyli uznaniem opisu owego
zdziwienia w postaci zdania ,x jest” (tzw. sadu egzystencjalnego)
za pierwsze zdanie metafizyki, gdyz metafizyka dotyczy bytowych
przyczyn tego, co poznajemy, a zatem musi poszukaé w oddzialtu-
jacym na nas bycie tego, co powoduje skutki doznawane przez czlo-
wieka podczas spotkania z nim, musi wigc takze zapytac o przy-
czyny zdziwienia, a nie zadowala¢ si¢ wylacznie jego opisem?.

Od pytan, jakie postawimy w momencie spotkania z poznawa-
nym bytem, uzaleznione jest do jakiej nauki filozoficznej bedzie si¢
zaliczal powstajacy zespot odpowiedzi. Jesli bedziemy pytac o to, co
w spotkanym bycie wywoluje doznawane przez nas skutki, to za-
czniemy budowac¢ filozofi¢ bytu. Jesli jednak zapytamy o to, co w nas
samych warunkuje odebranie informacji o spotkanym bycie, to za-
czniemy tworzy¢ filozofig czlowieka, gdy za$ skupimy si¢ na prze-
plywie informacji i bedziemy stara¢ si¢ go analizowa¢, wtedy za-
czniemy uprawia¢ filozofi¢ poznania.

Interesuje nas jednak teraz filozofia bytu. Pytamy wigc, co w po-
znawanym bycie powoduje, iz oddzialuje na nas w taki sposdb, ze

2 Uczynienie ponadto tego opisu poczatkiem analiz metafizycznych stanowi
uznanie za poczatek metafizyki zdania teoriopoznawczego. Szerzej na ten temat
w rozdziale 15: Metody filozofii.
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odbieramy jego realna i odrebna od innych bytéw istote. Wskazuje
na to fakt, ze bezblednie trafiamy na poznawany przedmiot, nawet
jesli jest to pojedyncze drzewo w $rodku lasu. Musielismy wiec oprécz
cech fizycznych tego drzewa odebra¢ informacje o jego istocie, czy-
li o tym, czym ono jest (quidditas) wraz z wlasno$ciami takimi jak
realnosé, odrebnosé, a takze jednosé. Gdy zaczniemy to analizowa,
to wlasnie budujemy metafizyke. Nie jest to juz niewyrazne dozna-
nie bytu, lecz wysilek uswiadomienia sobie przyczyn, wywolywa-
nych przez spotkanie skutkéw, préba ich nazwania i zbudowania na
ich temat spéjnego wyktadu.

2. Ujecie w poznaniu tego wszystkiego, ponazywanie i w ogéle
budowanie filozofii bytu jako nauki wymaga skorzystania z okreslo-
nej terminologii filozoficznej. Oczywiscie nie moze by¢ to jakakol-
wiek nomenklatura powstala w dziejach filozofii, lecz taka, ktéra
najbardziej zgodnie z ujgciem poznawczym bytu (adekwatnie) opi-
sze poznawany przedmiot. Metafizyka tomistyczna korzysta w tym
zakresie z terminologii wypracowanej przez tradycje arystotelesow-
ska. Niektére z tych terminéw juz padly. Przede wszystkim pojecie
bytu jako tego, co jest czym$®. Termin istota oznacza to, co w tym
bycie najwazniejsze, wlasnie istotne, co stanowi jego bytowy rdzen.
Do jadra metafizyki Arystotelesa naleza pojecia aktu i moznosci. Ak-
tem jest zawsze to, co ksztaltujace, stale, okreslajace charakter ksztal-
towanego tworzywa. Moznoscig jest to, co ksztaltowane, co po-
datne na okre$lanie przez akt. W bytach materialnych, bezposred-
nio przez nas poznawanych, aktem jest forma, a moznosécig — mate-
ria. Ponadto Arystoteles odréznil substancje jako byt samodzielny,
bedacy takim podmiotem wiasnosci i relacji, jak czlowiek, zwierzg,
ro$lina, od przypadlosci, czyli bytu niesamodzielnego, bedacego wla-
$nie cechg substancji lub jaka$ nawiazywang przez nig relacja. Cecha
lub wiasnos¢ to przypadlosé zapodmiotowana w jakims jednym by-
cie, jak barwa lub ksztalt, natomiast relacja to przypadlos¢ zapodmio-
towana jednoczesnie w dwu bytach, jak przyjazii lub poznawanie.

Prawie wszystkie wymienione terminy wystepuja w jezyku po-
tocznym lub w jakich§ dziedzinach wiedzy, gdzie maja niekiedy po-
dobne znaczenie jak w filozofii (np. istota) lub do$¢ odlegte (jak sub-

3 Byt —gr. 16 6v [to on], stad ,,ontologia” jako inna nazwa (w niektérych systemach
filozoficznych) filozofii bytu.
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stancja lub materia, ktére w filozofii maja inne znacznie niz np.
w fizyce, chemii lub jezyku potocznym). Do terminéw filozoficznych,
majacych podobne znaczenie potoczne, naleza ponadto: pryncypium
lub zasada, przyczyna, powdd, skutek, cel, sprawca, intelekt, wola,
zmysly.
3. Pierwsze nasze zetkniecie si¢ z bytem informuje nas o zawartej
w tym bycie jego istocie — jest on bowiem czyms okreslonym i o tym
wiemy, pomimo poznawanej przez nas takze zmiennosci jego cech
fizycznych. Ta zmiennosé¢ cech dokonuje si¢ zawsze w ramach pew-
nej stalej tozsamosci poznawanego bytu: czlowiek jest tym samym
czlowiekiem od przedszkola do starosci pomimo niemal catkowite;
zmiany cech fizycznych. Wskazuje to, Ze w istocie czlowieka, jak
zresztg kazdego poznawanego przez nas bytu, znajduje si¢ zasada
(pryncypium) jego tozsamosci oraz podstawa zmiennosci jego cech
(przy zachowaniu tej tozsamosci). Zasade stalosci w bycie Arystote-
les — 0 czym juz wspomniano — nazwal forma i nadat jej pozycje ak-
tu, natomiast podstawe zmiennosci cech fizycznych okreslit jako ma-
terie i usytuowal ja na pozycji moznosci. Oznacza to, ze forma
i materia majg si¢ do siebie jak akt i moznos¢. Akt zawsze ksztaltu-
je mozno$¢, okresla ja, determinuje, czyli wyznacza zakres jej zmien-
nosci przez co decyduje, czym dany byt jest. Mozno$¢ wiaze akt ze
soba, czyni go aktem okreslonego bytu jednostkowego, wskazuje
na to, ,z czego” dany byt jest. W przypadku wytworéw (ktére w to-
mizmie konsekwentnym nie sg zadnymi bytami) méwimy: miedzia-
ny czajnik. ,Czajnik” wskazuje na forme tego przedmiotu, ,miedz”
— na jego materie. ,Czajnik” bez okreslenia materii jest wylacznie po-
jeciem ogdlnym, bo przeciez moze by¢ czajnik porcelanowy, stalo-
wy, aluminiowy. Podobnie ,miedz” jest wskazaniem na material,
z ktérego moze by¢ wykonane mnéstwo przedmiotéw: lampa, ku-
bek, figurka. Miedz nawet jako material dla wykonawcy ma jakas
forme — kupuje ja w formie sztabek, drutu, granulek. Miedz bez ja-
kiejkolwiek formy nie istnieje, nawet bezpostaciowy (koloidalny) pyt
miedziany ma forme czasteczek (atoméw). Dlatego czysta ,,materi¢”,
tzw. materi¢ pierwsza Arystoteles okreslil wylacznie jako pojecie;
w rzeczywistosci istnieje ,,materia druga”, czyli zawsze ,pod jakas
formg”, ktérej zamiana na inng stanowi wytworzenie czegos, np.
przetopienie miedzianych sztabek i odlanie z nich lampy. W przy-



Metafizyka, czyli filozofia bytu

padku bytéw (,naturalnych”) sprawa si¢ bardziej komplikuje, bo za-
stepowalno$¢ form wiaze si¢ z powstawaniem jednych bytéw i gi-
nieciem drugich. W kazdym razie zwiazek formy i materii jako
aktu i moznosci jest staly i wyznacza w kazdym bycie to, co stano-
wi jego istote, czyli to, co okresla, czym jest dany byt. Poniewaz isto-
ta jest czym§ w bycie to jej poznawcze ujgcie (pojecie) jest wysepa-
rowane przez intelekt, ktéry moze dokonywac tego na podstawie
réznych kryteriéw. I tak, gdy bierze pod uwage wylacznie to, co ko-
nieczne, aby by¢ danym bytem, a wiec, aby podpadaé pod jego po-
jecie, np. pojecie czltowieka, wtedy istota zawiera jedynie konieczne
elementy stuzace zdefiniowaniu pojecia tego bytu, wskazuje wylacz-
nie na to, czym on jest (po tacinie: guod quid esf). Ukuto z tego tacin-
ski termin quidditas, oznaczajacy istote bytu w jej koniecznych ele-
mentach. Quidditas nie informuje nas, czy jest istotg realnego bytu,
wskazuje wylacznie na elementy skiadowe, wymagane w definicj,
czyli na materi¢ (podstawe pojecia rodzajowego) i na forme (podsta-
we pojecia gatunkowego), ale nie wskazuje na realno$¢ tej formalno-
-materialnej struktury. Ujeciem istoty bytu realnego (w tomizmie
konsekwentnym) jest subsystencja, ,istota petna”, bo ujeta wraz z re-
alnoscig oraz ,,gotowoscig” materii do podmiotowania przypadliosci.
Przy takich zalozeniach mozemy powiedzieé, ze subsystencja jest
istotag w realnie istniejacym bycie jednostkowym. Profesor Gogacz
uwaza, ze tylko istota jako subsystencja jest przedmiotem zaintere-
sowania metafizyki bytu. Swiety Tomasz i tomisci wymieniajg jesz-
cze naturg, czyli istote ujeta jako podmiot dziatan, charakterystycz-
nych dla danego bytu.

4. Przedmiotem analizy w filozofii bytu jest — jak wspomniano —
subsystencja, czyli istota realna. Pytamy o Zrédlo jej realnosci. Nie
moze by¢ nim sama subsystencja, gdyz jako istota jest pryncypium
tozsamosciujacym byt i nie moze by¢ zarazem pryncypium urealnia-
jacym, bo oznaczaloby to, ze by¢ czyms$ oznacza zarazem by¢ w ogé-
le, czyli istnie¢. Tymczasem feniks i Charybda sa czyms (poj¢ciami),
ale nie sg realnymi bytami. Nie wystarczy wiec wskazaé na jakas isto-
te, zeby wiedzieé, czy ona istnieje, np. stowo ,r6za” oznacza okreslo-
ng rosling, ale nie stanowi wskazania na konkretny egzemplarz ro-
snacy w ogrodzie. Oznaczenie konkretnosci i realnosci tej rozy
wymaga dookreslenia. Przyktady te pokazuja, ze istota sama nie jest

rézne ujecia istoty
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przyczyna swojej realnosci i wobec tego ta przyczyna musi znajdo-
wa( sie poza istotg, ale w ontycznym obrebie bytu jednostkowego,
gdyz byt oznacza zawsze jakas tres¢ istniejaca. Ta konstatacja jest
podstawg tezy, ze w bycie, obok jego istoty, znajduje si¢ urealniaja-
ce te istote principium istnienia (esse). Pryncypium to nie moze by¢
jednak wlasnoscia istoty, jakas jej przypadloscia, sposobem jej za-
chowania sie, jak sadzili filozofowie arabscy, gdyz jako przypadlos¢
byloby istnienie czyms w bycie niekoniecznym i niewplywajacym na
charakter istoty, tymczasem istnienie jest pryncypium kluczowym,
decydujacy o ,by¢” lub ,nie by¢” bytu — nie moze wigc by¢ czyms do-
datkowym i niekoniecznym dla istoty. Przyjecie takiej tezy wyma-
galoby ponadto uznania, ze istota bez istnienia w jaki$ sposéb jed-
nak jest, skoro staje si¢ podmiotem przyjecia ,,dochodzacego” don
istnienia. W ten sposéb istota zarazem istnialaby i nie istniala, co
jest sprzecznos$cig. Za pomocy takiej argumentacji Tomasz z Akwi-
nu odrzuca poglad Awicenny, ze istnienie jest przypadloscia istoty
i proponuje wlasng tezg, ze istnienie jest aktem istoty. W takiej sy-
tuacji istota stanowi mozno$¢ w stosunku do aktu istnienia. Wobec
tego byt w ujeciu tomistycznym nie jest forma i materia, jak u Ary-
stotelesa, lecz istnieniem i istotg.

Jest to wigc inna niz Arystotelesowska metafizyka bytu. R6zni si¢
od arystotelizmu kluczowg teza na temat struktury bytu jednostko-
wego, co rzutuje na charakter pozostaltych uje¢ filozoficznych. Filo-
zofia Tomasza ma charakter egzystencjalny (od existentia — istnie-
nie), ujecia Arystotelesowskie pozostaja na poziomie tresciowym, co
nazwano esencjalizmem (od essentia — istota). Nie ma wigc czegos ta-
kiego jak filozofia arystotelesowsko-tomistyczna, gdyz nie da si¢ spro-
wadzi¢ do wspélnego mianownika tezy, ze pierwszym pryncypium
bytu jest akt istnienia (Tomasz), i tezy, ze pierwszym pryncypium
bytu jest akt formy (Arystoteles).

Akt istnienia (ipsum esse) jawi si¢ w tomizmie jako pierwsze, za-
poczatkowujace, podstawowe pryncypium kazdego realnego bytu
jednostkowego, pryncypium o charakterze aktu urealniajacego i ak-
tualizujacego cate pozostale tresciowe (istotowe) wyposazenie by-
tu. Zadne tworzywo bytu (zadne pryncypium) nie wyprzedza aktu
istnienia, akt ten wlasnie zapoczatkowuje calg strukture bytowa,
a nie urealnia co§ juz wczesniej w jakis sposéb bedacego. ,Dziala-
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nia” aktu istnienia wobec istoty okresla si¢ w tomizmie konsekwent-
nym jako urealnianie i aktualizowanie, o czym juz wspomniano. Ure-
alnianie jest powodowaniem wszystkiego w bycie bytem, czyms$§

wlasnie realnym, prawdziwym, zaprzeczeniem niebytu, nicosci. Ak-
tualizowanie oznacza wigzanie ze sobg przez akt determinowane;

przez niego moznosci. Akt istnienia zatem wigze z sobg urealniang
istote, dajac tym podstawe do wewnetrznej jednosci bytu jednostko-
wego oraz jego odrebnosci od innych bytéw+.

Poznawanie aktu istnienia i jego ujgcie w filozofii bytu tomizmu
konsekwentnego jest wiec swoiscie dwuetapowe: na poziomie po-
znania niewyraznego doznajemy w spotkaniu z bytem jego realno-
$ci, ktéra jest przejawianiem si¢ w nim jego aktu istnienia. Pamieta-
my, ze to doznanie realnoéci powoduje zdziwienie, ktére Arystoteles
uznal za poczatek filozofii. Etapem drugim jest, juz w poznaniu wy-
raznym, w ramach filozofii bytu, analiza istoty jako subsystencji
w kontekscie pytania o Zrédlo jej realnosci. W ramach odpowiedzi
na to pytanie wskazuje si¢ na wewnetrzny w bycie akt istnienia jako
pryncypium urealniajace calg jego ontyczng zawartosc.

5. Akt istnienia przejawia si¢ w bycie jednostkowym w postaci sze-
$ciu wlasnosci. Sg one nastepujace (podajemy w poznawczej kolej-
nosci i polskim tlumaczeniu w wersji tomizmu konsekwentnego):
odrebnosé (aliguid), jednos¢ (unum), realno$é (res), prawda (verum),
dobro (bonum) i pigkno (pulchrum).

Odrebnos¢ wskazuje na pewien zamkniety ,,obszar” ontyczny by-
tu, ktéry wypelnia akt istnienia, oraz urealniana i aktualizowana
przez ten akt istota. Jest to ,,obszar” tylko tego bytu, nie jest on wspé6i-
dzielony z innymi (a takze nie ma w nim niczego z niebytu). Wy-
pelniaja go niepowtarzalne, jednostkowe, indywidualne, wlasnie od-
rebne od innych, pryncypia tego okreslonego bytu (dlatego po tacinie
wlasno$¢ t¢ okreslono jako aliguid — ,co$”). Warto doda¢, ze okre-
$lenie odrebnosci (,jedna odrgbnosé nie jest druga odrgbnoscia”) jest
podstawa metafizycznej zasady odrgbnosci lub niesprzecznosci, kté-
ra méwi, ze jeden byt nie jest zarazem niebytem albo drugim bytem.

* Zob. M. Gogacz, Akt istnienia (ipsum esse) wedlug tomizmu konsekwentnego, ,Studia
Philosophiae Christianae” 22 (1986) 2, s. 25-39; przedruk: M. Gogacz,
W kierunku tomizmu konsekwentnego, seria: Opera philosophorum medii aevii,

t. 11, Warszawa 2012, s. 198-210.
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Odrebno$¢ ma takze swéj udzial w formulowaniu definicji osoby ja-
ko bytu, dzigki intelektualnemu charakterowi, w wysokim stopniu
samodzielnego, samowystarczalnego i autonomicznego.

Jednos¢ to przede wszystkim skutek aktualizowania przez akt ist-
nienia calej wewngtrznej zawartosci bytu jednostkowego. Wiasnos¢
ta oznacza, ze byt jest pewng uporzadkowang strukturg wzajemnie
podporzadkowanych sobie pryncypiéw, wsréd ktérych akt istnienia
odgrywa rol¢ dominujaca. Podzial tej struktury ja niszczy. Tym zresz-
tg r6znig si¢ byty od wytwordw, ktére powstaja przez dodawanie cze-
$ci, 1 wobec tego jedno$¢, ktérg stanowia, jest jednoscia przypadlio-
sciowa. Wytwory mozna wielokrotnie rozkiadac i sktadac. Jednos¢
jest podstawg zasady tozsamosci, ktéra méwi, ze bytem jest to, co go
stanowi (lub w wersji tomizmu egzystencjalnego: ,byt jest tym, czym
jest™). Jest to zasada podwazajaca platonizm i neoplatonizm, ktére
choé byly filozofiami zogniskowanymi na problemie jednosci, to
wskazywaly, ze wyjasnienia bytu nalezy szuka¢ poza nim samym,
np. w $wiecie idei czy przez odwolanie si¢ do hierarchii bytowe;j. Za-
sada tozsamo$ci méwi bowiem, ze wyjasnienia bytu nalezy szukad
w nim samym, w jego ontycznej strukturze, ktdra jest jedna i niepow-
tarzalna.

Realno$¢ jest najbardziej ewidentnym skutkiem urealniania. Cze-
sto nawet metafizycy myla realnos¢, jako przejaw istnienia, z samym
aktem istnienia (co przytrafilo si¢ — jak si¢ wydaje — filozofom arab-
skim). Tymczasem realno$¢ oznacza wykluczenie niebytu z obszaru
ontycznego bytu, ktéry jest urealniany i aktualizowany przez okres-
lony akt istnienia. Jest przejawem w bycie jego aktu istnienia. Real-
no$¢ wskazuje ponadto na tezg, ze przyczyna realnosci moze by¢ tyl-
ko cos realnego, co nazywa si¢ w metafizyce (tomizmu konsekwent-

5 Zob. M.A., Krapiec, Metafizyka. Zarys teorii bytu, wyd. 3, Lublin 1995, s. 108.
Warto dodaé, ze problematyka jednosci jest jednym z najstarszych probleméw
filozoficznych, ktéry byl podejmowany przez przedstawicieli przeréznych
orientacji filozoficznych. Szerzej na ten temat pisze Tadeusz Klimski, Jedno i byt.
Analiza koncepeji realistycznych (Arystoteles, sw. Tomasz z Akwinu, wspdlczesni
tomisci), Warszawa 1992 oraz Mieczystaw Gogacz, Miejsce zagadnienia jednosci
w historii i strukturze metafizyki, w: Metafizyczne ujecia jednosci (Platon, Tomasz
z Akwinu), red. M. Gogacz, seria: Opera philosophorum medii aevi, t. 6, z. 1,
Warszawa 1985, s. 9-19.
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nego) zasada realnosci, a w ujeciach blizszych logice — zasadg racji
dostatecznej. W tomizmie konsekwentnym z realno$cia wiaze si¢
podstawowg relacje, ktéra wigze byty, przede wszystkim byty oso-
bowe, a mianowicie milos¢. Jest ona w tym ujeciu spotkaniem w fak-
cie realnosci, swoistym ,,byciem-dla-siebie”. Owocuje to w dalszych
konsekwencjach charakterystycznymi dla tomizmu konsekwentne-
go tezami, dotyczacymi relacji osobowych, teorii wspdlnot, etyki
i pedagogiki, a takze ujeciami z zakresu filozofii spolecznej i poli-
tyczne;.

Prawda jest dzigki aktowi istnienia pewng otwartoscia bytu na
wladze czlowieka, ktéra najbardziej widoczna jest w dziedzinie po-
znania i oznacza po prostu poznawalno$¢ bytu. W tomizmie konse-
kwentnym podkresla si¢, ze metafizyczna prawda nie ,rodzi” si¢
w chwili poznawania bytu przez jakis podmiot poznajacy, lecz wa-
runkuje to poznanie. Co wigcej, wspomniana otwartos¢ bytu jest
podstawa osobowej relacji wiary, ktéra stanowi wzajemnie okazywa-
ne sobie zaufania i wzajemna prawdoméwno$¢. Prawda jako istnie-
niowa wlasnos¢ bytu przeklada si¢ na pojecie prawdy w teorii poz-
nania oraz w logice (klasycznej). W dziedzinie poznania prawda
oznacza wierno$¢ ujecia w stosunku do poznawanego bytu. Jest to
tzw. korespondencyjna definicja prawdy, gdyz zaklada ,korespon-
dencj¢” (odpowiednio$¢, adekwacje, po prostu wierno$é) intelektu-
alnego ujecia poznawanemu bytowi.

Dobro jest dzigki aktowi istnienia podobng otwartoscia, ale w dzie-
dzinie wyboru, nawigzywania relacji. Owocuje mozliwo$cig wybra-
nia danego bytu jako czego$ dla nas pozytywnego, mozliwoscia na-
wigzania z nim Zyczliwych relacji. Swiety Tomasz wigze
metafizyczne dobro z doskonaloscig bytu i w ten sposéb czyni je pod-
stawg dobra moralnego (czyli dobra ludzkiego postgpowania) w ety-
ce, ktéra jest filozoficzng naukg o zasadach wyboru dobra®. To do-
bro jest w moralnosci celem zabiegéw czlowieka, zgodnie
z Arystotelesowska definicja dobra jako tego, czego wszyscy poza-
daja. W tomizmie konsekwentnym wiaze si¢ dobro z osobowg rela-
cja nadziei. Jest ona w tym ujeciu relacja budujacg sie na istnienio-
wej wlasnosci dobra w kazdej z oséb, stanowi wigc swoisty ,,przeplyw”

¢ Szerzej na ten temat: A. Andrzejuk, Prawda o dobru. Problem filozoficznych podstaw
etyki tomistycznej, Warszawa 2000.
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dobra pomigdzy osobami, niejako jego ,wymiane”. Polega wigc re-
lacja nadziei na zyczeniu dobra drugiej osobie (benevolentia), podej-
mowaniu tylko dobrych dziatani wobec tej osoby (benefacientia) i ocze-
kiwaniu, ze ta druga osoba ma wobec nas takze wylacznie dobre
intencje, ze chce naszego dobra i trwania z nami w relacjach’.

Pickno zostalo przez $w. Tomasza opisane najmniej jednoznacz-
nie, dlatego tomisci nie byli zdecydowani, czy w ogéle jest ono wia-
snoscig istnieniows, a jesli jest, to jaki jest jego charakter®. Wedlug
Akwinaty pickno stanowi pewng wykoriczong calos¢ (inegritas), do-
skonaly (perfectio) dzigki zharmonizowaniu (consonantia) wszystkich
stanowiacych ja elementéw w taki sposéb, iz kazdy z nich znajduje
si¢ na wlasciwej pozycji i spelnia wlasciwe sobie funkcje (proportio).
Wszystko to powoduje, ze byt przejawia swg istote (splendor formae),
jest przez to swoiscie jasny i wyrazny (c/aritas). Z picknem wigze sig
wiele réznych tematéw, np. milosé, ktéra w pewnej swej poczatko-
wej postaci jest wspétupodobaniem (complacentia), gdzie gléwnym
motywem jest pickno, jako to, co si¢ podoba. Pigkno bowiem silnie
oddzialuje na uczucia — moze je scala¢ i ksztaltowad, ale takze mo-
ze stanowi¢ za ich posrednictwem sil¢ destrukcyjna.

Doda¢ ponadto wypada, ze wymienione wlasnosci istnieniowe,
bedace w swej istocie przejawianiem si¢ aktu istnienia w bycie, kt6-
ry ten byt urealnia i aktualizuje, nazywane sa w literaturze tomi-

7 Warto zwréci¢ uwage, ze jest to zupelnie inne od potocznego rozumienie nadziei,
ktérg zazwyczaj kojarzy si¢ z planowaniem, marzeniami, przyszloscia,
oczekiwaniem. Takie rozumienie nadziei wyrasta swymi korzeniami z ujeé
Platona, dla ktérego celem zycia cztowieka bylo dgzenie do idei, co w tradycji
platoriskiej zwigzano z nadzieja. W tomizmie konsekwentnym nadzieja rozumiana
jako relacja jest pewnym odniesieniem do siebie dwéch o0séb ,tu i teraz”. To
odniesienie jest w swej istocie wymiang dobra pomiedzy powigzanymi osobami.

8 W tomizmie egzystencjalnym (Mieczystaw A. Krapiec) przewazal poglad, ze
pigkno jest tacznym przejawianiem si¢ prawdy i dobra, natomiast w tomizmie
konsekwentnym (Mieczystaw Gogacz) dominowata teza, ze jest ono tacznym
przejawianiem si¢ wszystkich wlasnosci istnieniowych. Rozwazajac te ujecia,
stusznie zwrécono uwage (Antoni B. Stepieri), ze skoro pickno jest potaczniem
innych wiasnosci istnieniowych, to nie jest osobng wtasnoscia istnieniowa. Trzeba
wigc zinterpretowac pigkno inaczej, np. zwréci¢ uwage na skutki powodowane
przez akt istnienia w urealnianej i aktualizowanej istocie. Szerzej o wlasnosciach
istnieniowych: A. Andrzejuk, Wiasnosci istnieniowe bytu w interpretacji tomizmu
konsekwentnego, ,Rocznik Tomistyczny” 7 (2018), s. 131-151.
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stycznej takze transcendentaliami (lub wlasnosciami transcenden-
talnymi), bo ,przekraczaja” kategorialne pojecia rodzaju i gatunku
oraz konwertibiliami, czyli ,zamiennikami bytu” (w nawigzaniu do
czesto powtarzanego wyrazenia §w. Tomasza, ze sg one zamienne
z bytem, np. bonum et ens convertuntur).

6. Struktura bytu, jaka si¢ w wyniku tych ustaleni jawi, jest na-  STRUKTURA BYTU

stepujaca: akt istnienia stanowi pryncypium zapoczatkowujace byt \évoLC; EK%\/MEllEITNYM
i urealniajgce oraz aktualizujace wszystko to, co jest tym bytem, czy-
li jego istote, ktora jest wobec tego aktu moznoscia. Byt wiec kon-
stytuuja dwa pryncypia bytowe: istnienie jako akt i istota jako moz-
nos$¢. Akt istnienia w kazdym bycie przejawia si¢ w postaci szesciu
wlasnosci istnieniowych, co wyzej oméwiono. Natomiast istota by-
tu jest skomponowana takze z aktu, tym razem takiego, ktéry decy-
duje o jej stalej tozsamosci, i jest to — zgodnie z tym jak chcial Ary-
stoteles — forma. Ta forma ogarnia swym wplywem istotowa moznos¢,
ktérag w bytach dostgpnych naszemu bezposredniemu poznaniu jest
materia. A zatem mozna powiedzie¢, ze pryncypiami istotowymi
bytu sa forma jako akt i materia jako mozno$¢. Ta swoiécie podwéj-
na kompozycja zlozen z aktu i moznosci wyjasnia byt w jego we-
wnetrznej strukturze.

Jednakze byt jednostkowy, ukonstytuowany z istnienia i istoty, nie  przyczyny bytu
jest bytem absolutnym. Wskazuja na to wyst¢pujace wewnatrz nie-
go uzaleznienia: istoty od istnienia, materii od formy i na odwrét:
istnienia od istoty i formy od materii. Kazde z wymienionych pryn-
cypiéw nie jest samoistne, bo jest wlasnie zalezne od czego$ innego.

Zadne z nich takze samo si¢ nie wyjasnia. Zawsze bowiem, gdy ma-
my do czynienia z jakims zlozeniem z aktu i mozno$ci, musimy wska-
zaé na zasadg tego zlozenia, gdyz ani akt, ani moznos$¢ tej zasady nie
stanowig, skoro sa ,wewnatrz” powstalej kompozycji. Zasada wigc
owej kompozycji musi by¢ przyczyna o charakterze aktu, dzialajaca
,Zz zewnatrz” niej. Aby wiec do korica wyjasni¢ byt jednostkowy mu-
simy w filozofii bytu poszukaé jego przyczyn zewngtrznych. Ary-
stoteles wskazal dwie takie przyczyny: sprawcza i celows. Inni me-
tafizycy korzystali z tego ujecia, dostosowujac je do swojego
rozumienia bytu. Tomasz z Akwinu przyczyne sprawcza ujmuje ja-  przyczyna sprawcza
ko samoistny akt istnienia (ipsum esse subsistens), ktéry urealnia na
zewnatrz siebie akty istnienia bytéw zloZonych z istnienia i istoty.
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Takie pochodne akty istnienia — jak pamigtamy — zapoczatkowuja
byty jednostkowe, urealniajac ich istoty i wigzac je ze soba.

przyczyny celowe Problem przyczyny sprawczej budzi zazwyczaj najwiecej emocji,
ale najwigcej trudnosci dostarczajg przyczyny celowe. Dla Arystote-
lesa celem byl pomyst twércy. W odniesieniu do wytworéw sprawa
byta prosta, w przypadku bytéw (tzw. naturalnych) wiazano je z for-
ma, w ktorej cel tkwil jako kres doskonalenia si¢ bytu. Za to przy-
czyn sprawczych filozof ten widzial kilka, poniewaz sprawczosé¢ dla
niego dotyczyta ruchu. Gdy jednak w tomizmie sprawczo$¢ zwigza-
no ze stwarzaniem istnienia i przypisano ja wylacznie samoistnemu
aktowi istnienia, to pojawil si¢ problem nazwania oraz okreslenia ro-
li innych przyczyn zewngtrznych bytu jednostkowego. Takie przy-
czyny sg oczywiste; wszyscy dostrzegamy dziedziczenie cech gene-
tycznych, wplyw na naszg istote warunkéw klimatycznych, diety,
sposobu zycia. Réznie w tomizmie okreslano charakter i role tych
dodatkowych przyczyn, okreslano je jako positkujace, ksztaltujace,
narzedne (w reku Boga). Mieczystaw Gogacz zdecydowal si¢ na po-
zostanie przy terminologii Arystotelesa, zdajac sobie sprawe, ze na-
zwe ,przyczyna celowa” trzeba potraktowac jako terminologi¢ tech-
niczng metafizyki i uwolni¢ ja od potocznych skojarzen z celem jako
czyms wylacznie pomyslanym. Przyczynami celowymi sa wigc w to-
mizmie konsekwentnym wszystkie te byty, ktére oddzialuja na po-
wstajaca istote, odciskajac w niej niejako swe pietno, jak rodzice,
warunki klimatyczne i inne oddzialywania, a nawet na miano przy-
czyn celowych zastuguja substancje, ktére wchodza w budoweg or-
gandw ciala czlowieka, jak woda, wapn, zelazo®.

UZASADNIENIE 7. Istnienie pierwszej przyczyny, w filozofii $w. Tomasza okresla-
:DSIEQ'\L\E/SNZVEJ nej jako samoistny akt istnienia, czyli po prostu Bég, jest w tej filo-
PRZYCZYNY zofli wnioskiem analizy przyczyn bytu jednostkowego. Teza o ist-
SPRAWCZE] nieniu Boga uniesprzecznia rozumienie struktury tego bytu. Akt

istnienia bowiem, urealniajacy taki byt, jest zalezny od istoty tego
bytu, gdyz komponuje si¢ z nig jako swa moznoscia. Wskazuje to na
jego zdecydowanie nieabsolutny, a wigc i niesamoistny charakter.
Wobec tego swoja przyczyne musi mie¢ na zewnatrz siebie. Tg przy-

? Zob. W. Szczepkowska, Miejsce prayczyn celowych w metafizyce. Propozycja tomizmu
konsekwentnego, w: Filozofia i mistyka. Wokdl mysli Mieczystawa Gogacza, red.
T. Klimski, I. Andrzejuk, Warszawa 2012, s. 91-97.
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czyng nie moze by¢ on sam, bo nic nie jest przyczyng siebie, gdyz
oznaczaloby to, ze jest, bo si¢ sprawia, a zarazem go nie ma, bo do-
piero sie sprawia. A wigc stwierdzenie, ze co$ przyczynuje samo sie-
bie jest wewnetrznie sprzeczne. Nie da si¢ takze przyjaé, ze istnie-
nie bytu przyczynowane jest przez niebyt, gdyz niebyt, nicos¢, nie
istnieje, a to, co nie istnieje takze nie dziala, nie moze wiec przyczy-
nowac czegokolwiek. Zrédlem istnienia bytu nie moze by¢ takze je-
go istota, gdyz oznaczaloby to, Ze pryncypium tozsamosciujace byt
byloby zarazem pryncypium urealniajacym. Tymczasem nie wystar-
czy wskazaé na jaka$ tres¢, aby wiedzieé, ze ona istnieje. Nie kazdy
rzeczownik oznacza realng rzecz. Tomasz, jak pamietamy, w dysku-
sjl z teza, ze istnienie jest cechg istoty (jej przypadloscia lub ,sposo-
bem” bycia) wskazuje na aktowy wobec calej struktury bytu charak-
ter jego istnienia. Z tego wynika, ze przyczyna istnienia bytu
jednostkowego jest taki byt na zewnatrz niego, ktérego struktura
umozliwia urealnianie istnieri innych bytéw™.

Pytanie o strukture tego bytu jest poczatkiem tomistycznej filo-
zofii Boga. Odpowiedz na to pytanie zawiera si¢ zasadniczo w okre-
§leniu Boga jako samoistnego aktu istnienia. Bég bowiem, jak kaz-
da przyczyna, ma to, czego udziela, czyli istnienie. To istnienie
wszakze nie urealnia Jego istoty, skoro urealnia na zewnatrz akty ist-
nienia innych bytéw. Oznacza to dalej, ze w Bogu nie ma istoty ja-
ko moznosci, ze jest on wylacznie aktem, lub jak lubi powtarza¢
$w. Tomasz: Jego istotg jest Jego istnienie. Wynika z tego, ze Bog
jest wylacznie istnieniem o charakterze aktu. Powoduje to, ze Jego

10 Swiadomie pomija si¢ tu problematyke tzw. pigciu drég $w. Tomasza, za pomocg
ktérych ilustruje on dochodzenie do stwierdzenia pierwszej przyczyny w réznych
tradycjach filozoficznych. W tomizmie konsekwentnym uwaza sie, ze jedyna
argumentacjg na rzecz tezy o istnieniu Boga jest analiza struktury bytu
jednostkowego w aspekcie jego zewngtrznych przyczyn. Teza o istnieniu Boga
jest wnioskiem tej analizy. Wspomniane ,drogi” stuza uzasadnieniu tezy, ze
mozliwe jest odkrycie pierwszej przyczyny sprawczej w kazdej pluralistycznej
metafizyce (arystotelesowskiej, tomistycznej, awiceniariskiej, neoplatoriskiej
i augustyriskiej). Szerzej na ten temat: A. Andrzejuk, Problem istnienia Boga
w filozofii Tomasza z Akwinu a ,drogi” dochodzenia do Boga w ,Summa Theologie”,
w: Czlowiek i swiat wokd? niego. Studia z filozofii sredniowiecznej, red.
M. Manikowski, Wroctaw 2008, s. 73-83; przedruk w: tenze, Filozofia bytu
w tekstach Tomasza z Akwinu, Warszawa 2018, s. 182-192.
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struktura jest wyjatkowa, unikalna w tym sensie, ze nie ma struk-
tury analogicznej — drugiego bytu jednoelementowego, ktéry bylby
wylacznie aktem. Taki byt jest wiec tylko jeden.

Dzicki tak rozumianej strukturze Boga mozna przypisa¢ Mu réz-
ne wlasnosci, ktére tradycyjnie nazywa si¢ atrybutami Boga. W dzie-
jach tomizmu odnotowaé¢ mozemy rozmaite ,strategie” przypisywa-
nia Bogu owych atrybutéw. W tomizmie konsekwentnym dzieli si¢
je na atrybuty wprost, ktérymi sa wlasnosci istnieniowe: realnosé,
odrebnosé, jedno$é, prawda, dobro i pigkno (tym razem wymienia-
my je w porzadku bytowania). Wtasnosci te, przejawiajac absolutne
istnienie Boga, nabieraja takze w Nim absolutnego charakteru. Po-
nadto Mieczystaw Gogacz méwi o aksjologicznych atrybutach Bo-
ga, czyli takich, ktére wynikaja z poréwnania Go z bytami stworzo-
nymi. Méwi si¢ bowiem, ze Bég jest wieczny, niezmienny,
wszechmocny. Trzecig grupe atrybutéw Boga, nazwanych przez Go-
gacza eminentnymi, wigze si¢ z religia i mistyka, gdzie Bég bywa
okreslany z punktu widzenia (mifosnej) relacji wigzacej z Nim czlo-
wieka. Na tej zasadzie zakochani w Bogu méwia na przyklad, ze Bog
jest dla nich wszystkim, co jest zrozumiale w jezyku milosci, ale po-
traktowane jako poglad filozoficzny lub teologiczny stanowi formu-
l¢ panteistyczng’. Mozna jeszcze méwic o czwartej grupie atrybu-
tow Boga, ktére przypisujemy Mu z tej racji, ze jest przyczyna innych
bytéw, i jako przyczyna musi mie¢ doskonalosci spotykane w tych
bytach, np. rozumno$¢ i wolno$¢. Daje to w sumie dos¢ rozlegla wie-
dz¢ na temat Boga, pomimo, ze w tomizmie podkresla si¢, ze o Bo-
gu wiecej wiemy, jaki nie jest, niz jaki jest.

8. Wszystkie pozostale przyczyny zewngtrzne bytu okresla si¢ ja-
ko celowe. Wspominano juz, ze do ich zespolu nalezg zrédla wszel-
kich oddziatywan ksztalttujacych istot¢ bytu (w tym przypadku uj-
mowana jako natura). W odniesieniu do cztowieka (i innych bytéw
zywych) jest to przede wszystkim wyposazenie genetyczne, pocho-
dzace od rodzicéw, warunki klimatyczne, zyciowe, w dalszej kolej-
nosci oddziatywania spoleczne (wiele z tych oddziatywan ma wplyw
bardziej na przypadlosci niz na istot¢ bytu, dlatego méwi sig tu ra-

1 Mozna doda¢, ze na tym tle czgsto dochodzito w historii do nieporozumien
miedzy mistykami a teologami i filozofami, zazwyczaj na niekorzy$¢ mistykéw,
o czym mozna si¢ dowiedzie¢, gdy studiujemy ich dzieje.
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czej o naturze jako istocie bedacej podmiotem dzialari; skutki tych

dzialani ,rejestruja’ sic w naturze w taki sposéb, ze méwi si¢ nawet,
iz przyzwyczajenie jest drugg naturg). Do zespotu przyczyn celo-
wych — o czym juz wspomniano — zalicza si¢ takze substancje wcho-
dzace w budowe organéw ciala. Wiadomo bowiem, ze w sposéb cig-
gly dokonuje si¢ ich wymiana w organizmie i Ze wobec tego organy
z nich zbudowane stanowig jakby zewnetrzng — swoiscie graniczng
— warstwe ciala (mixtio elementorum). Warstwg bardziej wewnetrzna

jest ,kod” ciala, czyli swoisty zapis (materia signata), ktéry powodu-
je, ze pomimo wymiany substancji stanowigcych organy, zachowu-
ja one swoja tozsamos¢ i indywidualne cechy, np. wlosy, ktére si¢

kreca, po obcigciu odrastaja nadal w postaci lokéw. Podstawg tego

wszystkiego w bycie jest mozno$¢ materialna, nazywana krétko ma-
teria, ktéra stanowi — okreslany przez forme¢ — podmiot cech i wla-
snosci fizycznych. Mozna wige powiedzieé, ze cialo czlowieka ma

budowe ,warstwowy” i cialem tym ,bardziej” sa warstwy wewnetrz-
ne (materia, materia signata) niz zewnetrzne (mixtio elementorum,).

W tomizmie Mieczystawa Gogacza rozwaza si¢ jeszcze problem

przyczyn celowych dusz ludzkich. Ot6z dusza cziowieka, ujeta sa-
ma w sobie (anima separata) ma charakter bytu samodzielnego (sub-
stancji), cho¢ nie jest pelnym czlowiekiem z punktu widzenia gatun-
ku ,czlowiek”. Jednakze ten substancjalny charakter duszy ludzkie;

powinien mie¢ — wedlug Gogacza — swoja przyczyne celows, beda-
cg bytem o analogicznej strukturze, tzn. bytem samodzielnym o in-
telektualnej naturze. W dziejach filozofii i kultury wystepuja takie

byty pod nazwg aniol6éw, inteligencji, duchéw czystych, substancji

oddzielonych (substantia separata). Na tej podstawie Profesor Gogacz

przypuszcza, ze mozna przyjaé, iz aniolowie sg przyczynami celo-
wymi dusz ludzkich (i ewentualnego argumentu za ich istnieniem

szukaé w filozofii czlowieka)™.

9. Filozofia czlowieka w tomizmie konsekwentnym jest wiasciwie

metafizyka czlowieka (i b¢dzie jej w tym podreczniku poswigcony
osobny dzial). Traktuje zatem czlowieka jako pewien szczegélowy

12 Zob. M. Gogacz, Filozoficzna koniecznosé istnienia aniolow jako celowych przyczyn
dusz ludzkich, w: Czlowiek we wspdlnocie Kosciota, red. L. Balter, Warszawa 1979,
s. 87-116. Tekst przedrukowany w: Tenze, Czlowiek i jego relacje (materialy do
Jfrlozofii czlowieka), Warszawa 1985, s. 19-42.
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(i szczegolny) byt oraz poszukuje przyczyn wyjasniajacych jego zlo-
zong strukture. W tej strukturze charakterystyczna jest duchowo-
-cielesna kompozycja ludzkiej istoty i jej osobowy, czyli rozumny
i wolny charakter, co czyni czlowieka osoba. Oczywiscie wszystko
to uwarunkowane jest posiadaniem przez czlowieka wlasciwego ak-
tu istnienia. Ten akt istnienia urealnia i aktualizuje intelektualng
istote cztowieka oraz dopuszcza dzialanie takich przyczyn, ktére
powoduja w jego moznos$ci powstanie sfery materialnej i w konse-
kwencji ciala. A zatem cialo cztowieka nie jest tu czyms, co dolacza
si¢ do ludzkiej duchowej substancji, ograniczajac ja i uposledzajac.
Cielesno$¢ bowiem w tomizmie nalezy do istoty czlowieka. Mozna
nawet powiedzieé, ze by¢ czlowiekiem, to by¢ osoba duchowo-cie-
lesna, ktérej duchowosé, polegajaca na intelektualnym charakterze,
stanowi forme, czyli akt ludzkiej istoty, a cielesno$¢ w postaci mate-
rii jest moznoscig tego aktu. Dlatego §w. Tomasz czesto powtarzal,
ze intelektualna dusza ludzka jest forma ciala czlowieka, czym na-
razal si¢ augustynikom, dzialajacym na Uniwersytecie Paryskim,
ktérzy takich form, czyli dusz, przyjmowali w cztowieku kilka (sic!).

Struktura bytowa czlowieka jawi si¢ wigc nastepujaco: osobowy
akt istnienia urealnia istote czlowieka, w ktérej forma determinuje
dwa typy moznosci — mozno$¢ niematerialna, ktéra jest podstawa
duchowosci czlowieka i mozno$¢ materialna, ktéra podmiotuje je-
go fizycznosé. Duchowe przypadlosci cztowieka to intelekt mozno-
$ciowy, intelekt czynny, jako wladze poznawcze, i wola, jako wiadza
decydowania. Przypadlosci fizyczne sprowadzaja sic do wymiaréw
i jakosci zmystowych, ktére w sumie stanowig cialo czlowieka.

W tomizmie konsekwentnym szczegélng wage przyktada sie do
relacji osobowych, ktére czlowiek nawiazuje z innymi osobami —
ludZmi i Bogiem. Relacje te to milo$¢, budujaca sie na istnieniowe;j
wlasnoséci realnosci, wiara, wspierajaca si¢ na wlasnosci prawdy i na-
dzieja, ktérej podstawa jest dobro. Relacje te sa pierwsze i pierwot-
ne. Stanowig najbardziej naturalne srodowisko os6b — w ich atmos-
terze czlowiek si¢ poczyna, rodzi i rozwija. Relacje kategorialne
poznania i decyzji s3 wtdrne wobec relacji osobowych i zasadniczo

13 Zob. D. Lipski, Jan Peckham i Tomasz z Akwinu. Spor o jednosci formy
substancjalnej w czlowieku, seria: Opera philosophorum medii aevi, t. 15,
Warszawa 2015.
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maja stuzy¢ ich chronieniu. W ten sposéb zarysowuje si¢ nam tomi-
styczna teoria relacji osobowych, etyka chronienia oséb i pedagogi-
ka.

10. Teoria relacji w tomizmie dziedziczy starg definicj¢ Arystote-  OKRESLENIE RELAC]!
lesa, okreslajaca ja jako bytowanie ,,pomig¢dzy”. Odpowiada temu la-
cifiska formuta relatum wyjasniana jako ordo unius ad aliud — ,przy-
porzadkowanie jednego do drugiego”. Wynika z tego, ze relacja jest
jakims$ polaczeniem, wiezia, odniesieniem jednego bytu do drugie-
go, majacym charakter przypadlosci zapodmiotowanej jednoczesnie
w tych dwéch bytach. Jeden z tych bytéw jest podmiotem relacji, jej
»autorem”, ,inicjatorem” lub nawet ,twérca”. Jego dzialania okreslo-
no po lacinie jako wlasnie actio. Natomiast drugi byt jest kresem re-
lacji, czasem okreslanym jako jej przedmiot, ,,odbiorca” odniesier,
»adresat” dzialania, co po lacinie okreslono jako passio — doznawanie.
Wynika z tego wszystkiego, ze relacja jest zawsze jakims stosunkiem
dwéch bytéw. Prowadzi to do wniosku, ze wyjasniamy relacje za-
wsze przez odwolanie si¢ do jej podmiotu i kresu, gdyz relacja, ja-
ko bytowanie ,,pomiedzy” nimi, zalezy tylko od nich. Biedne s3, we-
dlug tomizmu konsekwentnego, préby opisu relacji ,samych w sobie”,
np. ,samej w sobie” relacji poznania, co czasem jest podejmowane
we wspdlczesnie uprawianej teorii poznania.

Klasyfikacja tak rozumianych relacji jest w tomizmie konsekwent-  klasyfikaca relacj
nym znacznie prostsza niz w innych tomistycznych propozycjach
klasyfikacyjnych. Mieczystaw Gogacz w Elementarzu metafizyki
przede wszystkim zwraca uwage, ze filozofi¢ bytu interesuja wylacz-
nie relacje realne; relacje myslne pozostawia si¢ logice. Relacje za$ sa
myslne wtedy, gdy ich obydwa kresy sa myslne (np. relacje migdzy-
paristwowe), gdy jeden kres jest myslny (relacja cztowieka do pan-
stwa), gdy realne byty traktowane s3 jak pojecia ogélne, rodzajowe
i gatunkowe (np. stosunek ludzi do zwierzat). Oczywiscie relacje
myslne moga powodowac relacje realne, ale tylko wtedy, gdy jakis
realny czlowiek zdecyduje o realnym dzialaniu w stosunku do dru-
giego realnego cztowieka (np. urzednik w imieniu panstwa skrzyw-
dzi obywatela).

Wsréd relacji realnych wyréznia si¢ najpierw relacje laczace akt
i mozno$¢. Nazwano je w tradycji relacjami transcendentalnymi (we-
wnatrzbytowymi) i podkreslono, ze nie s3 czyms trzecim pomiedzy
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aktem i moznoscia, lecz zachowujg si¢ w taki sposéb, ze uwyraznia-
ja faczone pryncypia. Kolejna grupa relacji w tomizmie konsekwent-
nym sg relacje kategorialne (zewnatrzbytowe), ktére dzieli si¢ na ist-
nieniowe i istotowe. Relacje istnieniowe to te, ktérych fundamentem
sa wlasnosci przejawiajace istnienie. Okreslono trzy takie relacje
(przypomnijmy): mito$¢, wiare i nadzieje. Najlepiej zbadane sg te re-
lacje w przypadku, gdy tacza osoby (i nazywa si¢ je wtedy relacjami
osobowymi). Relacje te charakteryzuje wzajemno$¢ (symetrycznosé,
dwustronnos$c), polegajaca na tym, ze obydwie osoby podejmuja wo-
bec siebie zaréwno dziatania czynne (actio), jak i bierne, czyli odbie-
raja dzialania partnera relacji (passio).

Relacje istotowe to takie, ktérych podmiotem lub kresem jest ja-
kas wlasnos¢ (wladza) drugiego bytu. Najbardziej charakterystycz-
nymi relacjami kategorialnymi sg poznanie i postgpowanie. Pozna-
nie jest relacja wladz poznawczych (przede wszystkim intelektu
mozno$ciowego) i pryncypiéw poznawanego bytu w ich wlasnosci
prawdy (rozumianej jako poznawalno$¢). Postepowanie jest podob-
ng relacja wladz decyzyjnych (przede wszystkim woli) w stosunku
do drugiego bytu w jego wlasnosci dobra (rozumianej jako swoista

,wybieralno$¢”). W tomizmie konsekwentnym jednak zwraca si¢ uwa-

ge, ze zaréwno poznanie jak i postgpowanie nie s3 w stanie dokony-
wa¢ si¢ poza pewnym wplywem relacji istnieniowych: wiary i na-
dziei. Uwaza si¢, Ze poznanie (a takze: nauczanie) dokonuje si¢
w obszarze istnieniowej (i osobowej) relacji wiary, gdyz ona ma za
swdj fundament prawde i powoduje otwarcie si¢ na prawde, czyli za-
ufanie, niezbedne w procesie nauczania. Podobnie postepowanie,
skoro jest odniesieniem do dobra i ma realnie oddzialywaé na dru-
giego czlowieka, to musi dokonywac si¢ w jakis sposéb w obszarze
relacji nadziei, ktdra jest wiasnie odniesieniem do dobra. Relacjami
istotowymi w ,,czystej” postaci sg oddzialywania przyczyn celowych
na ksztaltowanie si¢ natury jakiegos bytu.

Dyskusje wéréd metafizykéw wywolywal problem struktury by-
towej przypadlosci, a wéréd nich takze relacji, zwigzany z pytaniem
o istnienie i istote przypadlosci. Niektérzy tomisci, obawiajac si¢
zbytniego ontycznego ,,oderwania” przypadlosci od substancji, uzna-
li, Ze przypadlo$¢ nie ma ,wlasnego” istnienia, lecz jest urealniana
przez istnienie substancji. Stanowisko to jednak powoduje trudno-
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$ci we wskazaniu na odrgbnosé bytows tak rozumianej przypadlosci
od podmiotujacej je substancji. Tomizm konsekwentny sktania si¢
ku tezie (znajdujacej si¢ zresztg w tekstach Tomasza z Akwinu), ze
przypadlosci maja wlasne istnienie, ktére jednak jest tego typu, ze
moze urealnia¢ wylacznie byt zapodmiotowany w moznosci substan-
cji.

11. Wspomniano juz, ze tomizm konsekwentny radykalnie odréz-
nia byty od wytworéw i w odniesieniu do tych ostatnich unika ,ko-
kietujacych” okreslen typu ,byty sztuczne” lub ,byty intencjonal-
ne”*. Byty bowiem skomponowane s3 z istnienia i istoty jako aktu
i moznosci, ktére s3 zawartymi w nich i konstytuujacymi je pryncy-
piami. Bytowa jednos¢ tak rozumianej struktury opiera si¢ na zwigz-
ku aktu z moznoscig. Byty zatem wewnatrz siebie zawieraja wszyst-
ko, co je stanowi: powdd swojej realnosci, tozsamosci, zasadg
rozwoju (w przypadku bytéw zywych). Natomiast wytwory skon-
struowane sg addycyjnie — przez dodawanie czgsci. Ich realno$¢ za-
sadza si¢ wylacznie na realnosci stanowigcych je tworzyw. Jesli te
tworzywa s3 realnymi bytami, jak metale, mineraly, zwiazki che-
miczne, wtedy wytworzone przedmioty sg realne realnoscia uzytych
tworzyw. Jesli ,materialem” jakiego$§ wytworu s3 relacje myslne, wte-
dy wytwér 6w jest takze wylacznie ,myslany”, jak instytucje pani-
stwowe, teorie naukowe, ideologie polityczne. Oznacza to, ze w zad-
nym wypadku wytwér nie ma w sobie zapoczatkowujacego go aktu
istnienia, ktéry stanowilby jego wewnetrzne, urealniajace go pryn-
cypium. Jeszcze wyrazniejszym odréznieniem wytworu od bytu jest
jego istota. W bycie ta istota stanowi jego wewngtrzne pryncypium
o charakterze moznos$ci wobec aktu istnienia. Istota wytworu jest
cel, wyznaczony mu przez twoércg lub uzytkownika. A zatem istota
wytworu znajduje si¢ poza nim —w umysle czlowieka. Co wiecej, ta
istota moze si¢ zmienia¢, bo ten sam wytwoér moze spelnia¢ rézne

W Stowniku opracowanym przez Jacka Wojtysiaka wyréznia si¢ w filozofii kilka
kategorii bytéw: absolutny, czysto intencjonalny, idealny, intencjonalny, konieczny,
myslny, realny, zob. J. Wojtysiak, Stownik wybranych terminéw filozoficznych, w:
Antoni B. Stepien, Wstgp do filozofii, wyd. 4, Lublin 2001, s. 335-336. Przyktadem

»2udziwnien” pojecia bytu moze by¢ propozycja Martina Heideggera, ktéry
wyréznia ,samo bycie” (das Sein), jego konkretyzacje ujawniona w ludzkiej
$wiadomosci (das Dasein), sam konkretny istniejacy byt (das Seiende) oraz niebyt
jako warunek ujawnienia si¢ bytu (das Nichts), tamze.
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tunkcje — drewniany stolek moze by¢ taboretem, stolikiem do kawy
lub kwietnikiem. A zatem wytwor nie ma w sobie ani swego osob-
nego istnienia, ani swojej istoty (w tym aspekcie przypomina przed-
mioty zmyslowe u Platona, ktérych istote stanowila idea, znajduja-
ca si¢ poza nimi).

FILOZOFIA BYTU, 12. Filozofia, wedlug Arystotelesa, jest nauka o zasadach i przy-
AINNE czynach. Gdy te zasady i przyczyny dotycza tego, czy co$ jest i czym
DYSCYPLINY 4 . . .

FILOZOFICZNE to jest — mamy do czynienia z filozofig bytu. Gdy zas chodzi o przy-

czyny dobra moralnego lub zasady (kryteria) jego wyboru, wtedy ma-
my do czynienia z etyka, ktéra sw. Tomasz okreslal mianem philo-
sophia moralis (filozofia moralna). Mozemy tez bada¢ zasady lub
kryteria adekwatnosci (czyli prawdziwosci) poznania. Uprawiamy
wtedy dyscypling filozoficzna, nazywana dzisiaj teorig poznania (cza-
sem tez epistemologia, gnoseologia, noetyka albo po prostu kryte-
riologia). Jednakze przed pytaniem o zasady wyboru dobra w ludz-
kim postgpowaniu lub o kryteria poznania prawdziwosciowego
mamy prawo zapyta¢: Czym jest postgpowanie lub czym jest pozna-
nie? Pytania te jak i odpowiedzi na nie, poniewaz dotyczg tego, czym
s3 poznanie i postgpowanie, nalezg do metafizyki, a nie do teorii po-
znania czy etyki. Mozemy wigc méwi¢ o metafizyce poznania i od-
rézniac ja od epistemologii oraz o metafizyce postepowania i odréz-
nia¢ ja od etyki.

Jednakze trudno wyobrazi¢ sobie uprawianie teorii poznania bez
wiedzy na temat tego, czy zachodzi poznanie i czym s relacje je sta-
nowiace. Podobnie trudno byloby uprawia¢ etyke, przynajmniej w sen-
sie klasycznym, bez wiedzy na temat tego, czym jest postepowanie.
Woynika z tego, ze rozstrzygniecia metafizyczne stoja u postaw wszel-
kich nauk filozoficznych (a takze innych). Dlatego Arystoteles okre-
slit metafizyke jako proté philosobia — filozofia pierwsza. Oczywiscie
metafizyka poznania i metafizyka postepowanie nie zastepuja epis-
temologii czy etyki, jednakze — jak powiedziano — rozstrzygnigcia
metafizyczne stoja u ich podstaw.

% ko

Metafizyczny charakter filozofii klasycznej polega wlasnie na uzna-
niu problematyki istnienia i istoty za wyjsciowa w filozofii, dostar-
czajacg punktu wyjscia innym naukom filozoficznym, ktére wpraw-
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dzie majg wlasny i odrgbny od innych przedmiot i czgsto wlasna
metodologie badan, jednakze ten ich przedmiot genetycznie zwig-
zany jest z przedmiotem metafizyki, bo — podkreslmy — zanim za-
cznie si¢ szukaé kryterium prawdy poznawczej trzeba wiedzieé, czy
jest i czym jest poznanie; podobnie w odniesieniu do postgpowania
i poszukiwania zasad dobra tego postgpowania.

Metafizyka tomizmu konsekwentnego sytuuje si¢ po stronie re-
alizmu, pluralizmu bytowego, preferuje istotowy uklad przyczyn i skut-
kéw 1 ma zdecydowanie egzystencjalny charakter. Jej bezzalozenio-
wos¢ wynika z podjecia analizy tego, co najpierw doznawane jest
przez poznajacego czlowieka podczas spotkania z bytem. Tak rozu-
miana metafizyka jest ,filozofia pierwsza’, czyli podstawowsg i wyj-
$ciowg dyscypling filozoficzng.
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3
Teodycea, czyli filozofia Boga

Tomasz Stepien

Podjecie problematyki samoistnego istnienia sktania juz na samym
poczatku do poczynienia pewnego bardzo istotnego rozrdznienia.
Kiedy zaczynamy moéwi¢ o Bogu w dzisiejszej kulturze prawie
natychmiast wywotuje to skojarzenia z religia i teologia, ktdra w swoich
rozwazaniach opiera sie na objawieniu. Jednak juz od swych poczatkdw
filozofia podejmowata zagadnienie Boga, odwotujac sie jedynie do
rozumu. Mozna nawet powiedzie¢, ze nauka o Bogu byfa od czaséw
starozytnych integralng czescia filozoficznego rozumienia $wiata.
Trzeba wigc podkresli¢, Zze filozofia Boga tym wiasnie rézni sie od
teologii, ze opiera sig jedynie na argumentach rozumowych, bez
jakiegokolwiek odwotania sig¢ do objawienia. Natomiast teologia ma
swoj poczatek nie w przestankach rozumowych, ale ptynacych
z objawienia, a zatem traktuje ona objawienie jako punkt wyjscia, aby
nastepnie postgpowac w spekuladji i dalszym rozumieniu prawd wiary.
Filozofia Boga nie opiera sie na wierze w Boga. A zatem gdzie jest je
punkt wyjécia? Dostarcza go metafizyka, czyli ogdlna teoria bytu, ktdra
wykrywa przygodnos$¢ bytdw, domagajaca sie wyjasnienia poprzez
wskazanie na zewnetrzng przyczyne.

1. Problematyka Boga stanowi zatem jeden z centralnych proble- PROBLEMATYKA
méw metafizyki. Skoro byty, w ktérych strukturze wykrywamy isto- E(YDTGUA WHLOZOFI
te i istnienie, nie majg same z siebie racji swojego zaistnienia, to do-
magaja si¢ one jakiej$§ zewngtrznej przyczyny. Juz tak proste
stwierdzenie pozwala nam zobaczy¢, ze filozofia Boga jest $cisle
zwigzana z og6lng teorig bytu. Skoro bowiem metafizyka wykry-
wa przyczyny bytu, to wskazuje takze na zewnetrzna przyczy-
ne sprawcza. Oznacza to, Ze dowodzenie istnienia Boga jest czgscia
metafizyki, poniewaz nie sposéb wyjasni¢ rzeczywistosci bez wska-
zania jej przyczyn.
W naszych rozwazaniach musimy jednak postgpowac¢ wedlug pew-
nego porzadku. Aby mozna bylo doj$¢ do uzasadnienia istnienia Bo-
ga trzeba wezesniej zastanowic sie, czy jest to w ogéle mozliwe. Do-
kladniej méwiac, najpierw trzeba przyjrzec si¢ argumentom, ktére
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starajg si¢ wykaza¢, ze istnienie Boga jest niemozliwe albo niepo-
trzebne, a nastgpnie pogladom, ktére glosza, ze nawet jezeli Bég ist-
nieje, to Jego istnienia nie da si¢ dowies¢. Dopiero potem bedziemy
mogli krétko przedstawi¢ same dowody na istnienie Boga. Druga
za$ czgs¢ filozofii Boga, to préba ujecia istoty Boga, czyli problem
Jego przymiotéw. Te dwie czesci logicznie z siebie wynikajg, ponie-
waz dopiero uzasadniwszy to, ze istnieje byt samoistny, mozemy za-
da¢ pytanie o to, jaki On jest.

2. Bardzo ciekawg cechg filozofii $w. Tomasza z Akwinu jest to,
ze w przypadku prawie kazdego problemu zajmuje on stanowisko
posrednie, unikajac skrajnych tez. W przypadku zagadnienia istnie-
nia Boga réwniez istniejg skrajne stanowiska, pierwszym z nich jest
twierdzenie, Ze Boga nie ma, drugim zas, ze jego istnienie jest oczy-
wiste. Obydwie te postawy intelektualne sprawiaja, ze dowodzenie
istnienia Boga jest niemozliwe albo po prostu zbedne. Dlatego tym
problemem trzeba zaja¢ si¢ w pierwszej kolejnosci.

Argumenty przeciwko istnieniu Boga, czyli argumenty ateistycz-
ne, mozemy sprowadzi¢ do dwéch zasadniczych rozumowan. Pierw-
sze to argument z istnienia zla, a drugie to argument ,z nauki”. Je-
zeli przyjrzymy si¢ stynnemu artykulowi z Summy teologii, w ktérym
Akwinata omawia zagadnienie Boga, to zauwazymy, ze zarzuty pre-
zentowane na jego poczatku dotyczg wlasnie tych dwéch argumen-
tow'. Argument z istnienia zla jest w zasadzie jedynym rozumowa-
niem, ktére ma wykaza¢, ze byt taki jak Bég nie moze istnieé.
Jezeli bowiem uwazamy, ze Bég jest nieskoriczonym dobrem, to ta-
kiemu dobru, ktére jest wlasnie nieskoriczone, nie moze przeciwsta-
wiac si¢ zaden przeciwnik. Innymi stowy, skoro Bég jest nieskori-
czonym dobrem, to nie moze istnie¢ jakiekolwiek zlo. Tezy
o istnieniu tych dwéch rzeczy si¢ po prostu wykluczaja. Z pozoru
wydaje si¢, ze skoro istnienie zla jest niezaprzeczalnym faktem, to
mozna jedynie przyjaé, iz moze istnie¢ tylko taki boski byt, ktéry

! Por. Thomae de Aquino, Summa Theologiae, Alba—Editiones—Paulinae—Roma
1962, 1, q. 2, a. 3, 1- 2. To gtéwne dzieto §w. Tomasza wystepuje czgsto pod
tytutem Summa Theologica. Polskie przeklady dziedziczg tytuly edycji taciniskich,
np. pelne polskie ttumaczenie (tzw. Suma londyniska) zatytulowana zostata jako
Suma teologiczna. W niniejszym opracowaniu preferujemy tytul Summa Teologiae,
ktéremu po polsku odpowiada tytul: Summa teologii. Zachowujemy przy tym
tradycyjny zapis wyrazu Summa przez dwa ,m” (red.).
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jest w jaki$ sposéb ograniczony, czyli nie jest on nieskoriczony. Ogra-
niczona moze by¢ tutaj nie tylko jego dobro¢, ale takze jego wiedza
(nie jest wszechwiedzacy) i jego moc (nie jest wszechmocny). Taki
byt nie moze jednak by¢ Bogiem, skoro nieskoriczona dobroé¢
i wszechmoc, i wszechwiedza s3 przymiotami, ktére, jak zobaczy-
my, nie daja si¢ oddzieli¢ od Jego istoty. Wynika z tego, ze jezeli ist-
nieje zlo, to nie moze istnie¢ Bég. Cho¢ takie rozumowanie jest cal-
kowicie poprawne, to jednak problem zasadniczo polega na tym, ze
zaklada ono, iz istnienie zla musi sprzeciwiaé si¢ boskiej wszechmo-
cy i ja ograniczaé. Tymczasem w odpowiedzi §w. Tomasz z Akwinu,
cytujae $w. Augustyna, podaje rozwigzanie, ktére pokazuije, ze takie
przeciwstawienie wcale nie jest konieczne. Wystarczy przyjaé, ze
Bég dopuszcza zlo, aby je ,obréci¢ w dobro, to przeciez §wiadczy
o nieskoriczonej mocy Boga™. Swiety Tomasz zatem po prostu stwier-
dza, ze istnienie zla nie oznacza w zadnym z mozliwych przypad-
kéw wykluczenia nieskoriczonej dobroci Boga i moze istnie¢ taka
sytuacja, kiedy On zezwala na zlo, ale jednoczesnie dzigki temu po-
woduje jeszcze wigksze dobro. Zobaczmy, ze Akwinata nie stara
si¢ tu odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego Bég dopuszcza zlo, i nie
stara si¢ dowies¢, ze to dzieki zlu, ktére zostaje ,,obrécone w dobro”,
owo dobro jest jeszcze wigksze. Swiety Tomasz po prostu stwierdza,
ze skoro taka sytuacja jest mozliwa, to nie w kazdym przypadku ist-
nienie zia jest sprzeczne z istnieniem Boga, a zatem argument z ist-
nienia zfa nie dowodzi, ze B6g nie moze istnie¢.

Drugi argument, ktéry przywoluje §w. Tomasz, nie dowodzi bez-
posrednio tego, ze Bég nie moze istnie¢, ale raczej stara si¢ pokazad,
ze Jego istnienie nie jest wcale potrzebne do wyjasnienia §wiata.
Akwinata przywoluje tu zasade, ktéra pézniej spopularyzowal Wil-
helm Ockham, Ze ,nie trzeba szuka¢ wielu przyczyn, gdy wystarczy
ich mata liczba™. Dlatego tez wszystkie rzeczy, ktére obserwujemy
w naturze, maja swojg naturalng przyczyne i nie ma potrzeby poszu-
kiwania jeszcze jakiej$ innej przyczyny, ktéra wyjasnialaby rzeczy-
wisto$¢. Bog staje sie tu niepotrzebna hipoteza i swoistym wypel-
nieniem dziurawych wyjasnien, ktére przeciez staja si¢ niepotrzebne,
kiedy znajdziemy przyczyny naturalne ttumaczace rzeczywistosc.

2 Summa Theologiae, 1, q. 2, a. 3, ad 1.
3 Summa Theologiae, 1, q. 2, a. 3, 2.

argument
,,naturalistyczny”
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Ciekawe, ze dzi§ argumenty ateistyczne przeciwko istnieniu Boga
opieraja si¢ najczesciej wlasnie na takich rozumowaniach. Skoro roz-
woéj nauk szczegétowych spowodowal, ze naturalnie wyjasniono wie-
le zjawisk, ktérych wezesniej nie potrafiono zrozumied, to nie ma juz
potrzeby postulowania istnienia jakiej$ innej przyczyny, poniewaz
wszystkie mozliwe wyjasnienia zostaly juz przedstawione.
kontrargumenty Mozna powiedzieé, ze odpowiedzig na ten zarzut s3 wlasnie ar-
Sw. Tomasza gumenty na istnienie Boga, ktére §w. Tomasz prezentuje w odpo-
wiedzi cytowanego artykulu. Pokazuja one, ze analiza samej w so-
bie natury nie dostarcza odpowiedzi na wszystkie pytania, jakie ludz-
ki rozum moze jej postawic i dlatego potrzebne s3 wyjasnienia przez
wskazanie na istnienie Boga. Swiety Tomasz odwoluje si¢ tu do te-
zy, ktéra ma w filozofii dluga historie, ze to, co zmienne i niedosko-
nale, moze zosta¢ wyjasnione tylko poprzez odwolanie do tego, co
niezmienne i doskonale, i dlatego same naturalne przyczyny nie wy-
starczg do wyjasnienia rzeczywistosci. Obecnie poglad, ktéry glosi,
ze natura jest samo-wyjasnialna nazywany jest zazwyczaj natura-
lizmem. Opiera si¢ on na stwierdzeniu, ze do pelnego wyjasnienia
$wiata wystarczg jedynie nauki szczegélowe. Problem jednak pole-
ga na tym, ze to twierdzenie nie jest zdaniem nalezacym do ktérej-
kolwiek z nauk szczegélowych — jest to zdanie filozoficzne. A zatem
nauki szczegélowe nie wystarczaja nie tylko do wyjasnienia $wiata,
ale nawet do uzasadnienia, Ze w ogdle moga one w pelni wyjasni¢
rzeczywistos¢. Zatem twierdzenie to nie moze by¢ prawdziwe. Kon-
sekwentnie wigc mozemy powiedzied, ze skoro nauki szczegétowe
nie zawieraja wszystkich mozliwych i prawdziwych wyjasnies, to
mamy prawo szuka¢ jeszcze jakichs innych przyczyn wyjasniajacych
rzeczywisto§¢ poza nimi. Innymi stowy, mamy pelne prawo filozo-
ficznie poszukiwac istnienia Boga.
NIEOCZYWISTOSC 3. Zanim jednak przejdziemy do tych poszukiwari, trzeba jeszcze
ISTNIENIA BOGA zatrzymac¢ si¢ nad stanowiskiem przeciwnym, czyli twierdzeniem,
ze istnienie Boga jest oczywiste. Jezeli tak jest, to takze nie ma po-
trzeby dowodzenia istnienia Boga, poniewaz nie ma potrzeby dowo-
dzenia tez, ktérych prawdziwo$é moze by¢ uchwycona przez inte-
lekt bez jakichkolwiek watpliwosci. Dla §w. Tomasza wlasnie do
problemu oczywistosci istnienia Boga da si¢ sprowadzi¢ argument
nazywany zazwyczaj ,dowodem ontologicznym”. Jego autorem byt
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$w. Anzelm z Canterbury i choé jest to ciaggle jedno z najbardziej po-
pularnych rozumowan, w naszych krétkich rozwazaniach nie ma
miejsca, aby przedstawi¢ w pelni problematyke z nim zwigzana. Po-
przestaiimy na tym, ze dowdd ten da si¢ sprowadzi¢ do twierdzenia,
ze byt absolutnie doskonaly z definicji ma wszystkie doskonalosci,
a wiec takze musi rzeczywiscie istnie¢. Byt taki nie moze by¢ tylko
pomyslany, poniewaz wtedy bylby mniej doskonaly, niz gdyby ist-
nial w rzeczywistosci. Bég zatem z koniecznos$ci musi istnieé, po-
niewaz, ,pojmujac nazwe Bdg, od razu widzg, ze Bég istnieje™. Swig-
ty Tomasz zauwaza zatem, ze dowodzenie Anzelma mozna
sprowadzi¢ do stwierdzenia, ze zdanie ,Bég istnieje” jest oczywiste.
Problem, jaki tu wystepuje, polega na tym, ze zdanie to nie jest oczy-
wiste zawsze, ale tylko w pewnym aspekcie. Czym innym bowiem
jest oczywisto$¢ sama w sobie, a czym innym jest oczywistos¢ jakie-
go$ stwierdzenia dla czlowieka. Jezeli zdefiniujemy Boga jako byt
doskonaly, ktéry ma wszystkie mozliwe doskonalosci, to taki byt
musi mie¢ doskonalos¢, jaka jest istnienie. A zatem zdanie: ,Bég ist-
nieje” jest oczywiste samo w sobie, nie mozemy bowiem poja¢é takie-
go bytu jako nieistniejacego. Byloby to sprzeczne, poniewaz jedno-
czesnie musieliby$my twierdzi¢, ze On musi istnieé i nie istnieje.
Jednak to wcale nie sprawia, ze musimy uzna¢, ze B6g musi istnie¢.
Na razie bowiem wykazalismy jedynie, ze jezeli pojmiemy Boga ja-
ko byt doskonaly, zdefiniowany w taki, a taki sposdb, to taki Bég
musialby istnie¢. Wiemy wigc, ze jezeli Bég bylby taki, jakim my go
pojelismy, to musialby istnie¢. Czy jednak Bég faktycznie jest by-
tem doskonalym w takim sensie, jakim my go pojelismy?

Aby odpowiedzie¢ twierdzaco na to pytanie, trzeba zna¢ istote Bo-
ga wezesniej, niz udowodnili$my Jego istnienie, ktére przeciez wla-
énie chcemy udowodni¢. Widzimy wiec, ze $w. Tomasz ma racjg,
sprowadzajac rozumowanie Anzelma do zagadnienia mozliwosci po-
znania Boga w sposéb oczywisty. Cho¢ powyzsze zdanie jest oczy-
wiste samo w sobie, ale wcale nie jest oczywiste dla czlowieka, kté-
ry nie rozumie, jakie jest znaczenie podmiotu i orzeczenia tego
zdania. Podobnie zdanie ,,cz¢$¢ jest mniejsza od calosci” jest oczy-
wiste, ale nie dla czlowieka, ktéry nie rozumie, co to jest calosé, a co
czgséé, albo nie pojmuje tego, co to znaczy by¢ wigkszym lub mniej-

* Summa Theologiae, 1, q. 2,a. 1, 2.

niewystarczalno$¢
tzw. dowodu
ontologicznego
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szym. Mozemy teraz wréci¢ do zdania ,Bég istnieje”. Choé¢ samo
w sobie moze by¢ ono oczywiste, to aby bylo oczywiste dla nas, mu-
simy nie tylko wiedzie¢, co to znaczy istnie¢, ale takze znaé istote te-
go bytu, o ktérym orzekamy, ze istnieje. Powinnismy zatem zna¢
istote Boga. Oczywiscie jest to niemozliwe, poniewaz nie mozemy
znac istoty Boga, i wlasnie dlatego dowdd ontologiczny nie jest w sta-
nie uzasadni¢, ze w kazdym przypadku byt, ktdry jest nieskoricze-
nie doskonaty, musi jednoczesnie by¢ istniejacy.

Warto jeszcze w tym miejscu zauwazy¢, ze jezeli nawet istniata-
by taka mozliwo$¢, ze skoriczony intelekt czlowieka jest w stanie po-
ja¢ nieskoniczong istot¢ Boga, to wtedy dowdd na jego istnienie w ogé-
le nie bylby potrzebny, poniewaz wtedy wlasnie istnienie Boga
byloby dla nas oczywiste, a — jak wyzej zauwazono — nie ma potrze-
by dowodzenia istnienia tego, co w sposéb dla nas oczywisty musi
istnied.

4. Powyzsze rozwazania pokazaly, Ze ,dowdd ontologiczny” na
istnienie Boga nie moze by¢ uznany za poprawny. Jednak nie jest to
rozumowanie jedyne. Obecnie dzieli si¢ dowody na istnienie Boga
na trzy gatunki. I tak obok dowodu ontologicznego wyrézniamy jesz-
cze dowdd kosmologiczny i teleologiczny. Jednak podzial na te dwa
pozostale typy dowodzenia jest pézniejszy i takiego podzialu nie
znajdziemy u §w. Tomasza. Przedstawiajac swoje sposoby dowodze-
nia istnienia Boga, zauwaza on jedynie, Ze mozna odnalez¢ pigé ro-
zumowan, ktére zawsze maja w punkcie wyjscia empirycznie ob-
serwowalny fakt, zinterpretowany jako wskazujacy na pewien
przejaw skutkowosci §wiata. Skoro za$§ mozemy wyréznié pieé ta-
kich aspektéw, to znaczy, ze istnienia Boga mozna dowodzi¢ na
pie¢ sposobéw. Jezeli jednak chcielibysmy w jakis sposéb uzgodnié
wspolezesny podzial na argument kosmologiczny i teleologiczny z pig-
cioma drogami §w. Tomasza, to mozemy powiedzieé, ze pigty argu-
ment §w. Tomasza jest tozsamy z dowodem teleologicznym, gdyz
dotyczy on skutkowosci §wiata w aspekcie posiadania celu jego dzia-
tania poza soba. Méwiac w sposéb uproszczony, tutaj takze miesz-
czg si¢ wszystkie nowozytne 1 wspdlczesne argumenty, wskazujace
na ,inteligentny projekt” jako na swéj punkt wyjscia.

To, co obecnie nazywa si¢ argumentem kosmologicznym, ktéry
ma ukazywaé Boga jako przyczyne istnienia wszech$wiata, dla §w.
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Tomasza rozpada si¢ na cztery pierwsze argumenty. A zatem tam,
gdzie wspélczesnie widzi si¢ jeden argument Akwinata widzial az
cztery $ciezki dowodzenia, majace za punkt wyjscia cztery odrebne
aspekty, ktére wskazujg, ze wszechs§wiat wymaga zewngtrznej przy-
czyny. Poniewaz w tomizmie konsekwentnym szczegdlnie mocno
podkresla sie rolg aktu istnienia bytu jako pierwszego konstytuujg-
cego ten byt pryncypium oraz konsekwentnie rozwija si¢ nauke o wla-
snosciach transcendentalnych bytu, przeto oczywiste jest, ze cztery
pierwsze drogi $w. Tomasza beda mialy kluczowe znaczenie dla fi-
lozofii Boga uprawianej w ramach tej odmiany tomizmu. Posréd nich
za$ na pierwszy plan wysuwajg si¢ trzy pierwsze, a wiec droga z ru-
chu, z przyczynowosci sprawczej oraz z powstawania i giniecia. Z po-
§réd tych trzech za$ najistotniejsza jest druga droga, ktérej nowa for-
mule proponuje Mieczystaw Gogacz. Nalezy w tym miejscu
zaznaczy¢, ze drogi $w. Tomasza sa jednymi z najczgsciej komento-
wanych i rozwazanych argumentéw Akwinaty i dlatego staly
si¢ przedmiotem bardzo wielu opracowan i dyskusji. W tym miej-
scu postaramy sie jedynie zaprezentowac i wyjasni¢ rozumowania §w.
Tomasza w duchu tomizmu konsekwentnego, pomijajac owe kontro-
wersje.

Zanim jednak przejdziemy do oméwienia samych drég sw. To-
masza, powré¢my jeszcze do jednego z pytari postawionych na po-
czatku naszych rozwazan. Pokazali$my juz, ze poglady, ktére glo-
sz3, iz istnienie Boga jest sprzeczne, a dowodzenie Jego istnienia jest
niepotrzebne, mozna odrzuci¢. Jednak pozostaje jeszcze jedno py-
tanie o to, czy w ogdle mozna dowodzi¢ istnienia Boga. Pytanie to
zadajemy powtdrnie w tym wlasnie miejscu, poniewaz drogi §w. To-
masza maja za swéj punkt wyjscia piec aspektéw skutkowosci §wia-
ta zmyslowego. Skoro jesteSmy w stanie zauwazy¢ az tyle wymiaréw,
ktére podpowiadajg nam, ze swiat jest skutkiem, to jasne jest, iz po-
winni$my stara¢ si¢ wskazaé¢ takze na przyczyne, ktéra ten skutek
spowodowala. Zgodnie z zasadg racji dostatecznej, kazdy skutek mu-
si mie¢ odpowiadajacg sobie przyczyne. Jezeli stwierdziliby$my, ze
dowodzenie istnienia Boga jest niemozliwe, przyznaliby$my, iz nie
mozna dowie$¢ istnienia przyczyny, ktéra spowodowata obserwo-

5 Zob. L. Elders, Filozofia Boga. Filozoficzna teologia sw. Tomasza z Akwinu,
th. M. Kiliszek, T. Kuczyniski, Warszawa 1992, s. 90-146.
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walne skutki. Czy nie wystarczy jednak stwierdzi¢, ze po prostu ja-
kas przyczyna musi istnie¢ i nie jest wazne jaka? Ot6z nie, poniewaz
przyczyna musi mie¢ w sposéb proporcjonalnie wigkszy to, dzigki
czemu jest w stanie spowodowac skutek. Zasada racji dostatecznej
nie glosi, ze jakakolwiek przyczyna moze powodowa¢ jakikolwiek
skutek, bo to byloby absurdalne, ale ze istnieje pewna $cisle okreslo-
na relacja przyczynowania, w ktérej przyczyna udziela tego, co sa-
ma posiada i w ten sposéb wywoluje skutek. Metafizyka nie tylko
wiec powinna glosié, ze §wiat musi posiadac jaka$ przyczyne, ale po-
winna takze méc wskazaé istnienie takiej przyczyny, ktéra mogta
spowodowa¢ zaistnienie §wiata. Wynika z tego, ze dowodzenie ist-
nienia Boga jest mozliwe, ale takze konieczne do istnienia filozofii.
Jezeli nie daloby si¢ dowodzi¢ istnienia Boga, musielibysmy odrzu-
ci¢ zasade racji dostatecznej, a z nia jakiekolwiek racjonalne wyja-
$nienie rzeczywistosci.

Jako pierwsza omawia Tomasz ,droge z ruchu”. Jej punktem wyj-
$cia jest fakt ruchu. Jest bowiem empirycznie obserwowalnym fak-
tem, zZe pewne rzeczy si¢ poruszaja. Juz na poczatku nalezy zazna-
czyé, ze grecki termin kinesis, jak réwniez lacinskie morus nie
oznacza jedynie ruchu przestrzennego, ale moze oznaczaé wszel-
ka przemiane, a wiec takze przyrost i ubytek, zmiane jakosciows itp.
Jednak w tej drodze $w. Tomaszowi wyraznie chodzi o ruch jako
przemieszczenie, co potwierdza chocby przyklad przez niego uzy-
wany (reka poruszajaca laske). Nie chodzi jednak o ruch pojmowa-
ny w kategoriach czysto fizycznych, ale metafizycznych, a rozumia-
ny w ten sposéb ruch jest przejéciem z moznosci do aktu. Jezeli jakas
rzecz przechodzi z moznosci do aktu, to w przypadku rzeczy nie-
ozywionych moze to dokona¢ si¢ tylko i wylacznie dzigki jakiemus
innemu bytowi, ktéry sam jest w akcie. Ten zas$ byt takze jest poru-
szany przez inny, a ten trzeci znowu przez kolejny. W ten sposéb po-
wstaje ciag przyczyn poruszajacych, ktére nawzajem przeprowadza-
ja siebie z moznosci do aktu. Jednak znowu nie chodzi tutaj o ciag
w rozumieniu fizycznym, ale metafizycznym, a zatem nie jest tutaj
rozwazany fakt samego poruszania sig, tylko raczej przechodzenia
z moznosci do aktu. Rozwazajac ciag przyczyn poruszajacych w ta-
ki sposéb, musimy doj$¢ do pierwszej przyczyny poruszajacej, ktéra,
poruszajac, sama si¢ nie porusza, czyli do Pierwszego Nieporuszo-
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nego Poruszyciela, ktéry nie porusza dlatego, ze sam przechodzi z moz-
nosci do aktu, ale z racji bycia czystym aktem. Taki byt oczywiscie
nie moze by¢ nikim innym, jak tylko Bogiem.

Juz przy omawianiu pierwszej drogi pojawia si¢ chyba najwigksza
kontrowersja zwigzana z pierwszymi trzema argumentami §w. To-
masza, a mianowicie wlasciwe rozumienie ciaggu przyczyn. W przy-
padku ciggu rozumianego na sposéb fizyczny, kiedy méwimy o ru-
chu przekazywanym przez kolejne ciala, nie mamy zadnych podstaw,
aby stwierdzi¢, ze taki cigg musi mie¢ swéj poczatek. Jednak kiedy
to samo zagadnienie ruchu traktujemy jako przejscie z moznosci do
aktu, to ujmujemy go w sposéb metafizyczny. Tutaj od razu zauwa-
zamy, ze jakikolwiek byt, ktéry jest nawet w najmniejszym stopniu
w moznosci, nie moze by¢ ostatecznym wyjasnieniem ruchu. W ro-
zumowaniu $w. Tomasza wystepuja tutaj byty niecozywione (laska),
ktére sg poruszane przez byty ozywione, czyli takie, ktére maja zdol-
no$¢ do bycia przyczyng ruchu. Jednak czlowiek réwniez jest w moz-
nosci, a wiec w momencie, kiedy przeprowadza inny byt z mozno-
éci do aktu, sam takze przechodzi z moznosci do aktu. Innymi
slowy, nie mozemy poruszac jakiej$ rzeczy, jezeli sami si¢ nie poru-
szymy. Skoro za$ ruch wyjasnia akt, a nie mozno$¢, to mozemy po-
wiedzieé, ze tylko czysty akt pozbawiony moznosci stanowi osta-
teczne wyjasnienie ruchu.

Dla lepszego zrozumienia postuzmy sie przykladem pociagu. Je-
zeli pociag skiadalby sie tylko z wagonéw nigdzie by nie pojechal,
poniewaz potrzeba lokomotywy, ktéra sama z siebie ma zdolnos¢ do
bycia przyczyna ruchu. Ale lokomotywa porusza inne wagony, sama
si¢ poruszajac, a zatem, cho¢ wyjasnia ruch tych konkretnych wago-
néw, to nie wyjasnia ruchu w ogéle. Dlatego konieczne jest przyje-
cie takiego bytu, ktéry porusza nie poruszajac si¢, czyli jest czystym
aktem. A taki byt nazywamy Bogiem.

»<Droga z przyczynowosci sprawczej” juz na samym poczatku spra-
wia pewne trudnosci, poniewaz nie ma tu jasnosci co do tego, czym
wlasciwie jest przyczynowanie sprawcze i w jaki spos6b mozemy
uznad, Ze jest ono obserwowalnym faktem mogacym postuzy¢ za
punkt wyjscia dowodzenia istnienia Boga. Pomocne okazuje si¢ tu
spojrzenie na ten rodzaj przyczynowosci jako na co$ odrebnego od
przechodzenia z moznosci do aktu w ruchu, skoro $w. Tomasz wy-
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raznie te aspekty oddziela. Wydaje sig, ze tutaj nie tyle chodzi o sa-
mo przechodzenie z moznosci do aktu, ile o fakt takiego aktualizo-
wania, w wyniku ktérego zaczyna istnie¢ w rzeczywistosci cos, co
wezesniej nie istnialo®. Kiedy na przyklad kamien w wyniku pracy
rzezbiarza przyjmuje ksztalt posagu, to w fakcie tym nie jest naj-
istotniejsze samo przejscie z moznosci do aktu (posag w moznosci
staje si¢ posagiem w akcie), ale raczej pojawienie si¢ nowej formy
przypadlosciowej, ktéra wezesniej istniala tylko w umysle rzezbia-
rza. To wlasnie jest ten nowy aspekt przyczynowosci, ktéry stanowi
punkt wyjscia drugiej drogi. Rzezbiarz moze spowodowac zaistnie-
nie nowej formy przypadlosciowej, ale sam takze nie jest kims, ko-
go istnienie samo z siebie si¢ wyjasnia. Innymi slowy, cho¢ powsta-
nie rzezby w tym przypadku zostaje wyjasnione przez
przyczyne sprawczg posrednia, jaka jest rzezbiarz, to takie wytlu-
maczenie nie wyjasnia faktu przyczynowania sprawczego w ogole,
czyli wszelkiego mozliwego powstawania czegos, co wczesniej nie
istnialo. Potrzeba wiec uznania, Ze istnieje taki byt, ktéry sam wy-
jasnia wlasne istnienie, jako ze nie ma juz zadnej przyczyny spraw-
czej. Taki byt oczywiscie nazywamy Bogiem.

Dla lepszego zrozumienia mozemy znéw postuzy¢ sie przykta-
dem, ktéry zawiera jeszcze dluzszy ciag przyczyn sprawczych. Sa-
mochéd pochodzi z automatycznej fabryki, gdzie wlasnie pewna
ilos¢ tworzyw sztucznych i metalu przyjeta forme samochodu. Ale
robot w fabryce nie zaistnial sam z siebie, tylko zostal zaprojekto-
wany, co wigcej, nawet projekt samochodu nie jest jego dzietem, a za-
tem potrzeba kogo$, kto zaprojektowal i zbudowal fabryke wraz
z owym robotem. Jednak projektant fabryki nie jest takze autorem
samego siebie, poniewaz sam nie wplynal na swoje zaistnienie

¢ Problem rozumienia przyczynowosci sprawczej analizowalem doktadniej w moim
artykule: Problem przyczynowania sprawczego w ujeciu Mieczystawa Gogacza
w kontekscie ,drugiej drogi” sw. Tomasza z Akwinu, ,Studia Philosophiae
Christianae” 42 (2006) 2, s. 95-108. Cho¢ analizy tego artykutu, a zwlaszcza
pokazywanie ujgcia przyczynowosci sprawczej w tomizmie konsekwentnym
uwazam za aktualne, to jednak w tym miejscu prezentuje juz nieco zmienione
rozumienie przyczynowosci sprawczej. Zmiana ta spowodowana jest przede
wszystkim konstatacja, Ze nie mozna rozumieé przyczynowania sprawczego
drugiej drogi w oderwaniu od pozostatych rozumowan §w. Tomasza, przede
wszystkim drogi pierwszej i trzeciej.
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i sie sam nie zaprojektowal. Obojetnie jak dlugi bedzie ciag przy-
czyn posrednich, to wyjasnienie rzeczywistosci moze nastapic tylko
poprzez wskazanie na taka przyczyne sprawczg, ktéra sama juz ta-
kiej przyczyny nie ma.

Droga trzecia, nazywana najcze¢sciej dowodem z powstawania i gi-
nigcia, ma za swéj punkt wyjscia fakt istnienia rzeczy przygodnych.
Byty przygodne to takie, ktére maja w swojej istocie materig, i z tej
racji ich metafizyczna struktura wskazuje na to, ze kiedy$ na pewno
przestang istnie¢. Zniszczalno$¢ bytu z racji jego materialnosci spra-
wia, ze ich utracalne istnienie nie moze wyjasni¢ istnienia $wiata.
Aby wigc odpowiedzie¢ na pytanie o to, dlaczego rzeczy w ogole ist-
nieja, trzeba wskazaé na taki byt, ktéry sam w sobie ma przyczyne
swojego istnienia, czyli sam wyjasnia swoje istnienie. Problem jed-
nak polega na tym, ze §w. Tomasz w trzeciej drodze wyraznie mé-
wi, ze istnieja trzy rodzaje bytéw, a mianowicie byty przygodne i by-
ty konieczne, przy czym odréznia tutaj byty konieczne, ktére maja
przyczyne swojej koniecznosci, i takie, ktére jej nie maja. Uwaza tez,
ze konieczno$¢ istnienia moze by¢ udzielana przez jeden byt koniecz-
ny drugiemu i w ten sposéb tworzy sie faicuch przyczyn, w ktérym
nie mozna i$¢ w nieskoniczono$¢, jak to widzielismy w poprzednich
dwéch drogach. Nalezaloby wiec zapytad, jakie to sa byty, ktére ist-
nieja koniecznie, ale majg przyczyne swojej koniecznosci, ktérg mo-
ga nastepnie przekaza¢’. Takimi bytami sg na pewno aniolowie, ale
oni nie mogg przekazywac istnienia innym aniolom. Inna klasa by-
téw, ktére moglyby by¢ uznane za byty konieczne, to ciala niebie-
skie, ktore dla $w. Tomasza, pojmujacego kosmos zgodnie z Arysto-
telesowskg fizyka, byly zlozone z wiecznej materii, a zatem takze
istnialy w sposéb konieczny. Widzimy wiec, ze zagadnienie rozu-
mienia bytéw koniecznych, ktére maja przyczyne swojej konieczno-
$ci, moze zaprowadzi¢ nas z jednej strony w meandry angelologii,
ktéra w czasach §w. Tomasza byla cz¢scig metafizyki, a dzis jest uwa-
zana za nalezaca do teologii. Z drugiej strony rozumienie tych by-
téw rodzi kolejne problemy zwigzane ze specyficznym starozytno-
-$redniowiecznym pojmowaniem materii cial niebieskich. Czy

7 Odpowiedz na to pytanie wydaje mi si¢ kluczowa, tymczasem np. L. Elders
komentujac trzecig droge w ogoéle nie pyta, o jakich bytach méwi $w. Tomasz,
por. L. Elders, Filozofia Boga, s. 112.
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oznacza to, ze droga ta calkowicie zdezaktualizowala si¢ i nie mo-
ze by¢ juz uwazana za prawomocne dowodzenie istnienia Boga? Od-
powiedzZ na to pytanie jest negatywna dlatego, ze powstawanie i gi-
nigcie jest nadal obserwowalnym faktem i jako takie jest przejawem
skutkowosci $wiata, a wigc domaga si¢ wyjasnienia. Jednak z powyz-
szych przyczyn droga ta musi ulec pewnej modyfikacji.

Mieczystaw Gogacz zaproponowal rozumienie tej drogi zgodnie
z podkreslang w tomizmie konsekwentnym rolg aktu istnienia w by-
cie, jako ze przygodno$¢ badz koniecznos¢ istnienia bytu jest wia-
$nie zwigzana z tym, jakie ma on istnienie.

Zanim jednak do tego przejdziemy warto zatrzymac si¢ nad pro-
blematycznym punktem wyjscia dowodu. Swiety Tomasz zdaje
si¢ zwracaé tu uwage na fakt przemijalnosci rzeczy. Innymi stowy
nie chodzi tutaj, tak jak w poprzedniej drodze, o powolywanie rze-
czy do istnienia, ale raczej o to, ze one mogg zginaé. Wszystkie rze-
czy, ktére sg materialne, w koricu umieraja — s3 wigc przygodne.
Wszystko zatem ma w sobie mozliwo$¢ utraty istnienia — wszystko
si¢ koniczy.

Problematyczne jest to, co Tomasz twierdzi dalej, ze jesli wszyst-
kie byty mialyby w sobie mozliwo$¢ nieistnienia, to nic by nie ist-
nialo. Mozna to wyjasni¢ w nast¢pujacy sposéb:

- jezeli czas bylby nieskoniczony, to w nieskoniczonym czasie kazda
mozliwos¢ staje sie rzeczywista, jezeli oczywiscie skoficzona jest ilos¢
materii;

- jedng z mozliwosci dla kazdego bytu jest ta, ze moze on przestac ist-
nieé. Zatem w skoficzonym wszech§wiecie istnieje taka mozliwos¢,
ze wszystkie rzeczy jednocze$nie przestalyby istnie¢. W takim wy-
padku nic wigcej juz nie moze si¢ zdarzy¢, bo jezeli nic nie istnieje,
to takze nic nie moze powstac;

- z powyzszych racji we wszechswiecie musi by¢ cho¢ jeden byt, kt6-
ry nie moze przestac istnie¢ — istnieje w spos6b konieczny, ponie-
waz inaczej w koricu nic by nie istnialo. Jezeli wigc istnieje cokol-
wiek, co ma w sobie mozliwo$¢ nieistnienia, to takze musi istnieé
cho¢ jeden taki byt, ktéry nie moze przestaé istnie¢ — istnieje w spo-
s6b konieczny.

W ten sposéb dochodzimy do miejsca, w ktérym $w. Tomasz za-
czyna méwic o ciggach bytéw koniecznych, ktére majg konieczno$é
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udzielong i nie sg konieczne same z siebie. Jednak, jak wyzej powie-
dzielismy, mozemy tutaj przej$s¢ do nowej formuly dowodu, ktéry
tlumaczy fakt przygodnosci bytéw przez wskazanie na strukture by-
tu.

Jak wyzej powiedziano, byty przygodne to takie, ktére w swojej
strukturze maja materi¢. To materia wlasnie sprawia, ze maja one
mozliwos¢ nieistnienia, a to oznacza, ze ich akt istnienia jest zalez-
ny od istoty, czyli jest to akt istnienia tylko tego konkretnego bytu.
Wszystkie zas byty, ktére maja wlasnie taki akt istnienia zalezny od
istoty sg ze swej natury skutkowe, poniewaz nie wyjasniaja wlasne-
go zaistnienia. Ich istnienie musialo by¢ im udzielone przez jakis in-
ny byt.

Zatem do wyjasnienia przygodnych aktéw istnienia potrzeba wska-
zania takiego bytu, ktéry nie ma w sobie mozliwosci nieistnienia. To
znaczy takiego, ktéry sam z siebie nie tylko nie moze przestal ist-
nie¢, ale nie mégl takze powstaé. Moze by¢ nim tylko taki byt, kté-
ry sam jest wlasnym istnieniem, a wiec jest samoistnym aktem ist-
nienia (ipsum esse subsistens). Taki byt musi by¢ Bogiem,
poniewaz musi takze by¢ czystym aktem i Kims, jak za chwile zo-
baczymy, najbardziej doskonalym.

Czwarty argument §w. Tomasza zazwyczaj nazywa si¢ drogg ze
stopni doskonalosci. Punktem wyjscia jest tu fakt, ze nie wszystkie
rzeczy we wszechs$wiecie s3 rowne, niektore sg lepsze, a inne gorsze
(w dlugosci zycia, pigknie, zdrowiu, itp.). Jak w przypadku poprzed-
nich drég i ta zaczyna si¢ wiec od tego, co mozemy w rzeczywisto-
$ci zaobserwowacé. Te réznice w doskonalosci to takze wyraz skut-
kowosci $wiata. Skoro takie réznice istnieja, to pytamy, jak w takim
razie mozna je wyjasnic.

Rzeczy moga by¢ poréwnywane ze sobg jako lepsze lub gorsze tyl-
ko w odniesieniu do jakiegos standardu bycia lepszym badz gorszym.
Lepszy znaczy blizszy temu, co jest najdoskonalsze. Zauwazy! to
juz Platon i niewatpliwie czwarta droga ma wiasnie korzenie platon-
skie i opiera si¢ na wizji rzeczywistosci, w ktérej podkresla sie w naj-
wigkszym stopniu, iz jest ona ustopniowana, czyli stanowi zbiér by-
téw uporzadkowanych wlasnie ze wzgledu na ich doskonalos¢.

W tym miejscu trzeba koniecznie wyjasni¢, ze jezeli nie ma stan-
dardu doskonalosci, czyli czegos, co jest najdoskonalsze, to nie mo-
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zemy oceni¢, jak doskonala jest dana rzecz. W danym rodzaju naj-
lepsza rzecz staje si¢ naturalnie standardem i miara doskonalosci

rzeczy do tego rodzaju zaliczanych. A zatem, jezeli na przykltad ma-
my zegarek, ktéry uchodzi za najlepszy na $wiecie, to wszystkie in-
ne zegarki sa poréwnywane do niego, w miare jak zblizaja si¢ do do-
skonalosci osiagnietej przez najlepszego zegarmistrza. To jedynie

przyklad, ale jezeli w ogdle brakuje miary, dzigki ktérej mogliby$my
rzeczy ze soba poréwnac, to nasze sady o rzeczy lepszej lub gorszej

nie moga by¢ obiektywnie prawdziwe. Zauwazmy tez, ze nie chodzi

tu o jakies subiektywne preferencje, ale o to, ze niektére rzeczy sa na

pewno lepsze od drugich w sposéb obiektywny, czyli sa zawsze lep-
sze od innych.

Tak wlasnie stawia problem §w. Tomasz w tym argumencie. Nie
méwi o doskonalosci w jakims gatunku, ale o doskonalosci w ogé-
le, czyli doskonalosci bytowej. Jest to najbardziej podstawowy rodzaj
doskonalosci i mozemy powiedzieé, ze byt najpierw musi by¢ dosko-
naly jako taki, aby méc by¢ doskonaly w jakims$ gatunku. Inaczej
moéwiac, czlowiek, ktdry jest rozumny, zawsze bedzie doskonalszy
od zwierzat, ktére nie majg rozumu, zwierzeta zas$, ktére moga po-
znawa¢ zmyslowo, sg doskonalsze od roslin itp. Cho¢ dzi$§ doskona-
los¢ taka bywa réznie postrzegana, to jasne jest, ze lepiej by¢ czlo-
wiekiem niz rosling, co pozwala nam zaobserwowa¢ empirycznie
takt doskonatosci bytowej, ktéry mozemy uznaé za doprecyzowany
juz punkt wyjscia tego argumentu.

Kolejne pytanie dotyczy tego, na czym tak na prawde doskona-
los¢ bytowa polega. Ot6z dobro, prawdziwos¢ i szlachetnosé, o kté-
rych méwi §w. Tomasz, to wlasnosci istnieniowe bytu. A zatem do-
skonalo$¢ polega wlasnie na tym, ze jakis byt jest w wickszym
stopniu dobry, prawdziwy i szlachetny (szlachetnos$¢ bywa rozumia-
na jako polaczenie przejawiania si¢ dobra i prawdy). Dodajmy, ze
skoro w bytach doskonalos¢ jest posiadaniem w wigkszym stopniu
wlasnosci istnieniowych, to byt bardziej doskonaly po prostu w wick-
szym stopniu istnieje. Czyli mozemy powiedzied, ze czlowiek jest
wlasnie dlatego lepszy bytowo od rosliny, ze moze przedtuzaé swo-
je istnienie dzigki posiadaniu rozumu (medycyna). Zloto jest lepsze
od zelaza, bo dluzej nie ulega korozji i rozpadowi itp.
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Mamy wigc stopnie doskonalosci bytéw, ktére sg tym lepsze, im
bardziej przejawiaja si¢ w nich wlasnosci transcendentalne. Zgodnie
z tym, co powiedzieliSmy wyzej, przejawianie si¢ w mniejszym lub
wiekszym stopniu tych wiasnosci domaga si¢ wyjasnienia poprzez
wskazanie na jakg$ miare tej doskonalosci, czyli taki byt, w ktérym
wlasnosci te bedg si¢ przejawia¢ w stopniu najwiekszym.

Zauwazmy, ze w tych stopniach nie mozna i§¢ w nieskoniczonos¢,
poniewaz nie da si¢ by¢ bardziej dobrym niz dobro samo w sobie,
bardziej prawdziwym niz prawda sama w sobie, czyli nie da si¢ bar-
dziej istnie¢, niz istniejac w sposéb absolutny. Nie moze przeciez ist-
nie¢ jakie$ inne hiperdobro wigksze od dobra w sobie, bo tam, gdzie
dobro nie jest przejawem istnienia, ale jest samym istnieniem, nie
moze juz pojawié si¢ cos$ istniejacego jeszcze bardziej. Zatem §cisle
rzecz ujmujac, nie powinnismy méwié, ze Bég jest dobry, ale Bég
jest Dobrem; nie, ze jest najbardziej prawdziwy, ale jest Prawda itp.

Jezeli wiec stopnie doskonalosci sg rzeczywiste, to musi istnie¢
takze obiektywna doskonalo$¢ sama w sobie. Doskonalo$¢ jest jesz-
cze jednym imieniem Boga. Dodajmy tez, ze jezeli co$ jest najdo-
skonalsze bytowo, czyli w sensie najbardziej ogélnym, to takze mu-
si by¢ doskonalte w kazdym innym sensie. Bég jest wiec nie tylko
doskonaty w aspekcie bytowym, ale we wszelkim innym aspekcie.

Zanim przejdziemy do przedstawienia drogi piatej, z celowosci,
trzeba poczyni¢ dwie uwagi. Po pierwsze droga ta jako argument te-
leologiczny (od gr. zelos — cel, koniec) jest najbardziej popularnym
i zarazem, za sprawg Immanuela Kanta, najbardziej powazanym do-
wodem na istnienie Boga. Paradoksalnie oznacza to zarazem, ze jest
to takze argument najbardziej atakowany. Nie ma tu miejsca na omo-
wienie réznych koncepcji, najczesciej opierajacych sie na jakichs po-
staciach ewolucjonizmu, ktére majg wykazaé, ze harmonia §wiata
jest wynikiem proceséw zachodzacych w nim w sposéb samoistny.
Nie negujac zatem samej organizacji §wiata przyrody, zaprzeczaja
one, iz jest ona zamierzona i nadana mu z zewnatrz.

Druga uwaga dotyczy samego pojecia celowosci, z powodu kté-
rego piaty argument $w. Tomasza nazywany jest drogg z celowosci,
albo argumentem celowosciowym. Dlaczego on jednak tak si¢ na-
zywa? Ot6z dostrzezenie porzadku we wszechswiecie jest jednocze-
$nie stwierdzeniem, ze rzeczywisto$¢ nie dziala w sposéb chaotycz-

,,droga z celowosci”
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ny. Jezeli za$ nie dziala chaotycznie, to musi dziala¢ dla jakiego$
celu. Obserwujemy wiec grawitacje, ktéra sama w sobie jest po pro-
stu prawem fizyki. Poniewaz jednak wiemy, ze dzigki grawitacji moz-
liwe jest krazenie Ziemi wokét Storica, a wigec mozliwe sg pory roku
i w ogéle mozliwe jest zycie, przeto grawitacja przestaje by¢ tylko
prawem przyrody, ale skoro umozliwia funkcjonowanie innych rze-
czy (np. zycie) juz nie istnieje ,tak sobie”, lecz istnieje po co$, czyli
dla jakiego$ celu. Jezeli wigc méwimy, ze prawa termodynamiki
umozliwiajg zachodzenie przemian cieplnych w organizmach zy-
wych, to zaczynamy méwié, ze stuzg one jakiemus celowi. W piatej
drodze chodzi zatem o to, ze caly §wiat mozemy postrzega¢ jako
wzajemny uklad takich wlasnie zaleznosci, a wigc postrzegamy go
w aspekcie jego celowosci. Dzialanie przypadkowe nie moze by¢ ce-
lowe, tymczasem rzeczy dzialaja tak, ze mozemy zobaczy¢, iz dzia-
tanie jednych prowadzi do mozliwosci dziatania innych.

Swiety Tomasz zauwaza, ze w przypadku bytéw, ktére maja moz-
liwo$¢ poznania, zawsze mozna powiedzie¢, ze daza do celu wiasnie
dzigki temu, ze moga go poznal. Jednak celowe dzialanie rzeczy,
ktére nie poznaja, nie da si¢ wyjasni¢ w ten sposéb. Czy jednak by-
ty, niemajace poznania, dzialajg ze wzgledu na cel? Akwinata twier-
dzi, ze w rzeczach niepoznajacych mozemy zaobserwowac takie dzia-
tanie, ktére zmierza do osiagniecia jak najwigkszej doskonalosci.
Mozna to zobaczy¢ dzigki temu, ze zawsze dzialaja w ten sam spo-
sob. Jezeli ciagle dzialaja tak samo, to niemozliwe jest, aby ich dzia-
tanie bylo przypadkowe. Cho¢ niewatpliwie mamy tu znéw do czy-
nienia ze Sredniowieczng fizyka, ktéra pod wplywem Arystotelesa
byta jakosciowa, a nie ilo$ciowa, to jednak nie podwaza wartosci do-
wodowej tego argumentu. Tomasz méwi tutaj, ze dzialanie zawsze
w ten sam spos6b zachodzi dlatego, ze zawsze w taki sam sposéb
rzeczy, ktére same nie poznaja, osiagaja swoja doskonalosé. Obec-
nie méwimy raczej, ze rzeczy dzialaja w ten sam sposéb dlatego, ze
istnieja prawa przyrody, a wigc zmienia si¢ tylko wyjasnienie dzia-
tania w ten sam sposéb, a nie sam fakt, ktéry jest empirycznie ob-
serwowalny.

Skoro tak jest, to kolejnym etapem rozumowania jest stwierdze-
nie, ze w przypadku dzialania celowego bytéw, ktére nie poznaja,
zawsze musi istnie¢ ktos, kto kieruje je do celu (strzata kierowana
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przez tucznika). W tym miejscu trzeba zadaé kolejne pytanie o to,
jaki musi by¢ ten ktos, kto kieruje rzeczy do celu. Na pewno musi
by¢ obdarzony poznaniem. Nie moze to jednak by¢ poznanie zmy-
slowe, poniewaz dotyczy ono jedynie rzeczy szczegétowych, a za-
tem obejmowaloby tylko fragment wszechswiata, czyli np. jakas je-
go widzialng cze¢$¢. Tymcezasem nie ,jakies” byty dzialaja celowo
tylko wszystkie, a zatem ten kto§ musi mie¢ poznanie intelektualne,
ktére nie jest ograniczone do tego, co aktualnie si¢ widzi czy styszy,
czyli nie jest ograniczone przestrzenig i czasem (poznawane przeze
mnie prawo fizyki, dziala nie tylko wszedzie, ale i zawsze).

Czy jednak moze to by¢ dowolny byt intelektualny? Otéz dla za-
pewnienia celowego dzialania calego kosmosu nie wystarczy dowol-
ny intelekt, ale musi to by¢ intelekt, ktéry moze poznaé caly kosmos,
czyli poznaje wszystkie rzeczy poza czasem i przestrzenia. Nie wy-
starczy tutaj intelekt, ktéry rozpoznaje prawa natury (jak intelekt
ludzki), ale taki, ktéry je ustanawia. A wiec przewiduje i planuje pra-
wa dla calego kosmosu, czyli musi istnie¢ przed zaistnieniem same-
go kosmosu. Taki intelekt moze by¢ tylko intelektem nieskoriczo-
nym, czyli boskim, a zatem kto$, kto ustanawia prawa dla calego
wszechs$wiata, to Bég.

5. Po uzasadnieniu, ze Bég istnieje, mozna przej$¢ do pytania, czy
da si¢ co$ wiecej o Nim powiedzieé, czyli kim Bég jest. Zagadnie-
nie to jest jednoczesnie jednym z najtrudniejszych, ale takze najcie-
kawszych pytani filozoficznych. Mozna powiedzie¢, ze odpowiedz
waha si¢ takze w tym przypadku pomiedzy dwoma skrajnosciami.
Z jednej strony podkresla si¢, ze Bég caltkowicie przewyzsza nasze
poznanie, a wiec jest niepoznawalny, z drugiej za$ pojawia si¢ po-
glad, ze poznanie tego, ktory jest przyczyna wszystkiego, jest moz-
liwe. Swigty Tomasz, podobnie jak w przypadku mozliwosci dowo-
dzenia istnienia Boga, zajmuje stanowisko posrednie, a wigc
podkresla, ze jakie$ poznanie Boga jest mozliwe, niemniej jednak
w sposéb bardzo zdecydowany stawia temu poznaniu granice. Juz na
samym poczatku traktatu o Bogu w Sumie teologii stwierdza, ze trze-
ba zbada¢, omawiajac istot¢ Boga, ,jakim jest, a raczej, jakim nie jest”
(quomodo sit, vel potius quomodo non sit)®. Innymi stowy, mozna wigc
powiedzie¢, ze cho¢ mamy jakas wiedze, to ta wiedza jest tak bar-

8 Zob. Summa Theologiae, 1, q. 2, pr.
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dzo nieadekwatna, ze zawsze trzeba pamigta¢ méwiac o Bogu, iz ja-
kiekolwiek okreslenia by$my zastosowali, pozostanie On zawsze po-
za zasiggiem naszego intelektu.

Na czym w takim razie ma polegaé tak bardzo ograniczone po-
znanie Boga? Swiety Tomasz zauwaza, ze skoro w tym przypadku
istnieje wielka dysproporcja pomiedzy przyczyna i skutkiem, to po-
znanie jest mozliwe tylko dzieki skutkom Bozego dzialania. To zas
moze mie¢ miejsce na trzy sposoby, a wigc: poznanie sprawczego
dziatania Boga w tym, jak skutek pochodzi od przyczyny; poznanie
podobienstwa skutku do przyczyny oraz braku doskonalosci skut-
kéw, ktére Bég spowodowal, a wiec braku takiego podobieristwa’.
Te trzy sposoby odpowiadaja trzem drogom poznania istoty Boga,
ktére tradycyjnie nazywa si¢ via causalitatis (droga przyczynowosci),
via eminentiae (droga przewyzszania albo eminencji) i via negationis
(droga negacji). Swiety Tomasz postuguje si¢ tymi aspektami mé-
wienia o istocie Boga wszedzie tam, gdzie robi to w sposéb systema-
tyczny, ale na poczatku umieszcza zawsze orzekanie negatywne. I tak
zgodnie z tymi drogami przypisuje si¢ Bogu okreslenia, ktére wspot-
cze$nie zwyklo si¢ nazywaé przymiotami (cho¢ §w. Tomasz nie uzy-
wa stowa attributus). W klasycznym ukladzie z Summy teologii przy-
mioty uzyskane na drodze negatywnej to: prostota; na drodze
przyczynowosci to: doskonalo$¢, dobroé, nieskoriczonosé i istnienie
Boga w rzeczach; na drodze przewyzszania to: niezmiennos¢, wiecz-
no$¢ i jednos¢. Cho¢ nie bedziemy omawiaé wszystkich tych przy-
miotéw, zauwazmy jedynie, ze charakterystyczne dla $w. Tomasza
jest traktowanie ich na sposéb czysto metafizyczny, co najlepiej wi-
da¢ w przypadku nieskoniczonosci Boga, ktéra rozumie on w ten spo-
s6b, ze Bég jako czysty akt nie jest ograniczony zadng moznoscia™.

Zagadnieniem, ktére wspélczesnie wzbudzilo dyskusje, jest sam
status owego przymiotu, ktéry przypisujemy Bogu. Cechg charak-
terystyczng ludzkiego poznania jakiejkolwiek substanciji jest okresla-
nie jej przez wskazywanie cech, jakie posiada. Kiedy na przyklad
moéwimy, ze czlowiek jest wysoki, przypisujemy mu ceche posiada-

* Super Boetium de Trinitate, 1, q. 1, a. 2, co. 3. Zob. Tomasz z Akwinu, O poznaniu
Boga (Komentarz Tomasza z Akweinu do De Trinitate Boecjusza), ttum. P. Lichacz,

M. Przanowski, M. Olszewski, Krakéw 2005.
0 Por. Summa Theologiae, 1, q. 7, a. 1, co.
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nia znacznego wzrostu. Jednoczesnie cechy te majg status bytowych
przypadlosci (w tym przypadku jest to ilo§¢). W definiowaniu jakie-
gokolwiek bytu chodzi o to, aby scharakteryzowac¢ substancje za po-
mocy takich przypadlosci, ktére stanowig o réznicy gatunkowej. Jed-
nak takie postepowanie w przypadku Boga nie jest mozliwe,
poniewaz taki byt, ktéry jest czystym aktem, nie moze mie¢ zadnych
przypadlosci. Jest On bowiem takze calkowicie prosty, a przypisy-
wanie mu przypadlosci powoduje, ze zakladamy podzial tego, co jest
catkowicie proste. Dzigki tym uwagom mozemy dostrzec podstawo-
wy dylemat poznania Boga. Poniewaz nasze poznanie jest zawsze
poznaniem rzeczy zlozonych, przeto chcemy, postugujac si¢ takim
rodzajem poznania, okresla¢ byt, ktory jest catkowicie prosty. Wta-
énie dlatego $w. Tomasz na poczatku omawiania przymiotéw Boga
zaczyna od uzyskanej na drodze negatywnej prostoty. Obnaza to cal-
kowita nieadekwatno$¢ naszego poznania, ale jednoczesnie wiemy,
ze nasze rozumowanie, w ktérym przypisujemy Bogu prostote, wy-
daje si¢ poprawne.

Powyzsze dylematy skionily Mieczystawa Gogacza do zapropo-
nowania nowego rozumienia przymiotéw Boga, ktére wyplywa
z konsekwentnego podkreslania roli aktu istnienia w bycie jednost-
kowym. Twierdzi on, ze jedyne okreslenia, ktére mozemy przypi-
sa¢ Bogu i ktére mozemy jednoczesnie nazwa¢ Jego przymiotami,
to wlasnosci istnieniowe (transcendentalne). Przypisywanie Bogu
wszystkich innych wlasnosci opiera si¢ raczej na poréwnaniu Boga
ze stworzeniami niz na ich identyfikacji, a zatem moga one by¢ na-
zwane wlasnoéciami albo przymiotami aksjologicznymi. Ten nowy
podzial oznacza nie tylko przyznanie kluczowej roli w poznaniu isto-
ty Boga wlasnosciom transcendentalnym, ale takze jest to propozy-
cja swoistej organizacji wykltadu dotyczacego przymiotéw. Bég jest
wiec w pierwszej kolejnosci: Odrebny, Jeden, Realny, Prawda, Do-
brem i Pigknem, ale takze z tymi wlasnosciami Gogacz proponuje
powiazaé przymioty aksjologiczne. Zatem: ,z wlasnoscig jednosci
mozemy zwigza¢ prostote Boga, z wlasnoscig a/iguid odrebno$¢ i moz-
liwos¢ identyfikacji Boga, z wlasnoscia 7es realnosé¢ Boga, z wlasno-
$cig dobra stalo$¢ decyzji, wszechmoc, wolno$¢, $wigtosé, stwarza-
nie, milo§¢, z wlasnoscig prawdy wiedze, madrosé, z wlasnoscia
piekna, obejmujacego dobro i prawde¢, mozemy zwiazac szczescie,

przymioty Boga
w tomizmie
konsekwentnym
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zbawienie, cel ostateczny™. Nalezy w tym miejscu zauwazy¢, Ze pro-
pozycja owego podzialu przymiotéw podkresla role wiasnosci tran-
scendentalnych wystepujacych przeciez w kazdej rzeczy, ktéra ist-
nieje. Skoro za$§ Bég jest samoistnym istnieniem, to wlasnosci

transcendentalne s3 takze wlasnosciami takiego bytu na sposéb in-
ny niz w przypadku bytéw stworzonych. Wtasnosci te okresla si¢

w tomizmie konsekwentnym jako sposoby przejawiania si¢ aktu ist-
nienia w istocie bytu, a zatem w przypadku, kiedy mamy do czynie-
nia z czystym samoistnym aktem istnienia, w sposéb oczywisty Bég
nie ma tych wlasnosci, ale raczej nimi po prostu jest. Dlatego tez,
jak widzielismy wyzej, trzeba w tym przypadku pisaé je wielka lite-
ra, stwierdzajac, ze Bog raczej jest Dobrem, niz ze jest dobry, raczej

jest Prawda, niz prawdziwy itp.

Trzeba takze dodaé, ze ten nowy podzial przymiotéw wcale nie
wyklucza poprzedniego podzialu orzekania o istocie Boga, ktéry
widzieliSmy w tekstach §w. Tomasza. Nic bowiem nie przeczy przy-
pisywaniu Bogu dobra na drodze przyczynowosci, tak jak to czynit
$w. Tomasz. Jednak w tym ujeciu uwazanie Boga za przyczyne wszel-
kiego dobra, ktére obserwuje si¢ w bytach, oraz za Tego, ktéry jest
najwyzszym celem wszelkiego dazenia, moze by¢ wskazane dopie-
ro na drugim miejscu. Te aspekty wynikaja bowiem z bycia Dobrem
w sensie przejawiania si¢ tej wiasnosci transcendentalnej w stopniu
najwyzszym. Podobnie mozemy traktowa¢ orzekanie negatywne,
gdyz zawsze mozemy powiedzied, ze Bog jest Dobrem w sposéb cal-
kowicie inny, niz dobre s3 stworzenia, oraz o orzekaniu, przewyz-
szajacym (eminentnym — jak je nazywa Gogacz), kiedy méwimy, ze
Bég jest najwigkszym Dobrem ze wszystkich, jako ze jest dobrem
samym w sobie. Réznica mi¢dzy dobrem a np. doskonaloscig jest je-
dynie taka, ze gdy to pierwsze przypisujemy Bogu przede wszyst-
kim jako wiasnos¢ transcendentalng, a dopiero pézniej wyjasniamy
je aksjologicznie, drugie mozna Mu przypisa¢ jedynie w kategoriach
aksjologicznych, czyli wyplywa ono z poréwnania Go z bytami stwo-
rzonymi.

M. Gogacz, Filozoficzne koncepcje istoty Boga, w: W kierunku Boga, red. B. Bejze,
Warszawa 1982, s. 47.
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Na zakoriczenie naszych rozwazan na temat filozofii Boga w to-
mizmie konsekwentnym zauwazmy, ze powyzszy podzial przymio-
téw Boga na transcendentalne i aksjologiczne bardzo dobrze ukazu-
je tak charakterystyczne dla tej odmiany tomizmu podkreslanie
roli aktu istnienia w bycie jako jego podstawowego aktu i pryncy-
pium. Wida¢ to tym wyrazniej, ze to wlasnie dowodzenie istnienia
Boga ukazalo go jako samoistny akt istnienia, a wiec Zrédlo i pocza-
tek wszelkiego istnienia bytéw niesamoistnych.
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4
Kosmologia, czyli filozofia przyrody
Michat Zidtkowski

Kosmologia (philosophia naturalis, filozofia przyrody, kosmofilozofia)
od strony przedmiotowej nie stanowi jednolitego zwartego systemu.
Rdéznorodnos¢ koncepgji oraz metody jej uprawiania sa zalezne od
konkretnej tradycji filozoficznej, a tym samym w duzej mierze od
uprzednio przyjetego stanowiska ontologicznego. Podstawowy podziat
kosmologii przebiega przede wszystkim ze wzgledu na jej
autonomicznos¢ badzZ nieautonomiczno$¢ od innych dziedzin nauki,
jak chociazby od nauk przyrodniczych czy metafizyki. Za najbardzie]
znany przykfad autonomiczne; filozofii przyrody uwaza sie koncepcje
zwiazang z tradycjq arystotelesowsko-tomistyczna, ktéra pod nazwa
,neoscholastyki” przezyfa swdj renesans na przetomie XIX i XX wieku.
Na gruncie tej tradycji za przedmiot uprawiania kosmologii uznaje sie
rzeczywistos¢ materialng, ktdra dana jest w poznaniu zmystowym.
Poddajac filozoficznej analizie tg rzeczywisto$¢, kosmologia dazy do
sformutowania teorii bytu materialnego, tzn. na ptaszczyznie
filozoficznej stara sig ten byt opisac i wyjasni¢. W sensie $cislejszym
polega to na badaniu najogdlniejszych wiasnosci materii przystugujacych
wszystkim bytom, ktdre sa dane w empirii.

1. Tomizm jest jedynym nurtem filozoficznym wyjasniajgcym §wiat ~ KOSMOLOGIA
ze wzgledu na istnienie. Cho¢ jest to cecha charakterystyczna cale- \évDRﬁi',ng:'
go systemu, to jednak nalezy zwrdci¢ uwage, ze w jego réznych od-  tomizmu
mianach odnajdujemy zréznicowane ujecia wielu szczegélowych pro-

bleméw filozoficznych. Stad takze kwestia uprawiania kosmologii

w ramach tej tradycji wymaga pewnego uporzadkowania, by nie mie-

sza¢ ze sobg do§¢ odmiennych uje¢ bytu materialnego, wystepuja-

cych chociazby w obszarze neoscholastycznej recepcji nauki $w. To-

masza zwanej ,neotomizmem”. Zajmujac si¢ zagadnieniem kosmo-

logii w obszarze tomizmu konsekwentnego nalezy dokona¢

rozréznienia przede wszystkim pomi¢dzy dwoma chronologicznie

go poprzedzajacymi kierunkami, bedacymi historycznie druga

i trzecia recepcja nauki Akwinaty, czyli odmianami: lowarska i eg-

zystencjalna.
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Tomizm lowanski charakteryzuje si¢ polaczeniem filozoficznej
mysli $w. Tomasza z twierdzeniami pochodzacymi z nauk przyrod-
niczych. Cho¢ wydaje si¢ to stuszne w sensie psychologicznym, gdyz
filozof powinien mie¢ niezbedna wiedz¢ na temat nauk szczegéto-
wych, to jednak — jak wskazuje Mieczystaw Gogacz — jest bledem
w sensie metodologicznym. W skutek tego tomizm lowariski, repre-
zentujac tendencje eklektyczna, takze na gruncie uprawiania kosmo-
logii podwaza jej autonomiczny charakter, gdyz miesza filozoficzne
ujecie jednostkowego bytu materialnego z ujgciem pochodzacym
z nauk szczegélowych. Rozpowszechnienie tego blgdu spowodowa-
to, ze dzi$ za wlasciwe i nowoczesne uprawianie tomizmu uwaza si¢
laczenie twierdzeri metafizyki wlasnie z twierdzeniami nauk przy-
rodniczych. Cechg charakterystyczng tej metodologii jest indukcja
dazaca do syntetycznego uogdlnienia wynikéw nauk szczegélowych,
czemu w kolejnej fazie nadaje si¢ charakter problemu filozoficznego.
Takie stanowisko traktuje nauki przyrodnicze jako zawierajace im-
plikacje ontologiczne, czyli jako badajace konkretny byt materialny.
Natomiast filozoficzny namyst nad przyroda dotyczy bytu traktowa-
nego jedynie na sposéb abstrakcyjny i ogélny.

Mieczystaw Gogacz zauwaza, ze we wszystkich odmianach to-
mizmu lowariskiego, ktérych najbardziej radykalng wersja jest to-
mizm transcendentalny, tworzony na podstawie uje¢ Husserla i Hei-
deggera, nie zwraca si¢ uwagi na zapoczatkowujace byt istnienie, ale
na koniecznos¢ istnienia w bycie, ktére mialoby usprawiedliwia¢ po-
znane w bycie przypadlosci. Wskazuje to na dominantg stanowiska
teoriopoznawczego w tych odmianach tomizmu, ktére uznaje po-
znanie zmyslowe za jedyny kontakt z bytem, co skutkuje nadaniem
prymatu twierdzeniom pochodzacym z nauk przyrodniczych.

Tymczasem tomizm egzystencjalny, cho¢ zwraca uwage na ureal-
nienie stworzonego bytu przez akt istnienia oraz akcentuje obecnos¢
jego zewnetrznej przyczyny sprawczej, ktorg jest samoistny akt ist-
nienia, to jednak nie uwzglednia teorii oddzialywania na intelekt
mozno$ciowy tresci intelektualnych pochodzacych od informujace-
go nas bytu. Tresci te dochodzg juz we wstepnej fazie poznania za
pomocy aparatu zmystowego jako poczatkowo nieuswiadomione.
W tomizmie konsekwentnym nazywa si¢ to ,mowg serca’, czyli od-
dzialywaniem jednosci guidditas, a wigc wewnetrznych pryncypiow
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istoty (materia i forma) na intelekt moznosciowy. Gogacz zauwaza,
ze tomizm egzystencjalny, pomijajac mowe serca, identyfikuje akt
istnienia jedynie na poziomie mowy wewngtrznej i mowy zewnetrz-
nej, tworzonych przez intelekt czynny. W konsekwencji rozpoznaje
akt istnienia za pomocg skonstruowanego zdania teoriopoznawcze-
go (,x jest”), a nie przez zetknigcie si¢ z aktem istnienia przez rela-
cje istnieniowe na poziomie mowy serca. Tomizm egzystencjalny
czyni wigc pierwszym zdaniem metafizyki teoriopoznawcze stwier-
dzenie, ktére wskazuje na akt istnienia, a wyrazone w sformulowa-
niu ,istota jest” (co nazywa sagdem egzystencjalnym). Cho¢ sam akt
istnienia rozumiany jest jako wewnetrzny akt bytu, to jednak jest on
ujmowany w ten sposéb, ze uswiadamiamy sobie przede wszystkim
koniecznosé tego aktu w bycie ze wzgledu na istote. Stad kosmolo-
gia uprawiana na gruncie takiego tomizmu bedzie zajmowala si¢ ana-
lizg istniejacego bytu materialnego przede wszystkim ze wzgledu na
ujecie istotowe.

Natomiast w tomizmie konsekwentnym zdumienie inicjujace me-
tafizyczne ujecie bytu wynika z uswiadomienia, ze po prostu 6w akt
istnienia w tym oto bycie naprawde jest. Doznanie aktu istnienia
konkretnego jednostkowego bytu zwiazane z tzw. wiasnosciami ist-
nieniowymi, czyli sposobami przejawiania si¢ bytu, jest wigc funda-
mentalnym aspektem odniesieni do bytu w ogéle, wystepujacym w tej
odmianie tomizmu. Z tego wzgledu uprawianie kosmologii w ra-
mach tomizmu konsekwentnego, czyli préba opisania i wyjasnie-
nia bytu materialnego, powinna by¢ przeprowadzona przede wszyst-
kim w perspektywie istnieniowej, ktéra w tej odmianie tomizmu
stanowi warunek sine gua non takiego opisu.

2. Przyczyna istnienia poszczegélnych bytéw materialnych ztozo-
nych z istoty i istnienia jest samoistny akt istnienia. Nazywany jest
on Absolutem réwniez dlatego, ze tylko w tym bycie istnienie jest
absolutnie tozsame z istotg. Nalezy zwréci¢ uwage, ze $w. Tomasz,
postugujac si¢ terminologia filozoficzng, wskazywal na spéjnos¢ tych
terminéw ze znaczeniami pochodzacymi bezposrednio z prawd wia-
ry, ktére znajdowaly si¢ w Biblii. Dlatego Absolut, bedacy samoist-
nym aktem istnienia i pierwsza przyczyna istnienia wszystkich by-
téw, to Bog — Stwérca wszechswiata, ktérego biblijne imig ,,Jestem,
ktory Jestem” (ego sum qui sum; Wi 3,14), akcentuje wiasnie charak-

tomizm konsekwentny
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ter istnieniowy tegoz Bytu. Jasno wiec wida¢, Ze naturalng perspek-
tywa dla uprawiania kosmologii na gruncie tomizmu, bedzie per-
spektywa metafizyczna, odnoszaca si¢ do ostatecznych przyczyn
istnienia wszystkich bytéw realnie istniejacych.

Mieczystaw Gogacz pokazuje, ze w ujeciu metafizycznym cala rze-
czywistos¢ sklada si¢ z realnie istniejacych jednostkowych bytéw, dla-
tego nie mozna okresla¢ przyrody — bedacej pluralistycznym ujeciem
réznych form zycia — jako odrgbnego bytu czy pewnej calosci. Moz-
na méwic jedynie o specyficznym poznaniu bytéw ze wzgledu na wia-
snosci fizyczne, ktére nalezaloby nazwaé teoriopoznawcezym ujgciem
przyrodniczym. Perspektywa metafizyczna zdecydowanie rézni si¢
wiec od stosowanej w naukach przyrodniczych perspektywy teorio-
poznawczej, gdzie byt materialny zostaje opisany i wyjasniony tylko
ze wzgledu na cechy, ktére sg dostepne w poznaniu zmyslowym.

Na gruncie tomizmu takie stanowisko mozna by podporzadko-
wa( perspektywie istotowej, co byloby zwréceniem uwagi na zapod-
miotowane w materii i okreslone przez forme poszczegdlne wiasno-
$ci bytu. Materia jako podloze przypadlosci powoduje skutki
w formie, ktére w poznaniu zmystowym rozpoznajemy wiasnie jako
cechy bytu materialnego. Nalezy jednak podkresli¢, ze w obszarze
mysli tomistycznej — w przeciwienstwie do wiekszosci uje¢ nauk
przyrodniczych — takze perspektywa istotowa zawsze uwzglednia
samoistny akt istnienia, bedacy zewnetrzng przyczyna istnienia
wszystkich bytéw.

Tymczasem cechg charakterystyczna tomizmu konsekwentnego
jest okreslenie bytu ze wzgledu na doznanie jego istnienia, przeja-
wiajacego si¢ poprzez wlasnosci istnieniowe (Yac. franscendentalia,
convertibilia). Z tego wzgledu to wlasnie one w sposéb najbardziej
fundamentalny buduja odpowiednia perspektywe takze dla refleksji
na temat uprawiania kosmologii. W ramach tomizmu konsekwent-
nego wszystko to, co odnosi si¢ do bytu materialnego, zapoczatko-
wuje si¢ od narzucajacego si¢ istnienia, pochodzacego od informu-
jacego nas bytu, ktdry staje si¢ przedmiotem naszego poznania. Nie
neguje to oczywiscie refleksji nad bytem materialnym réwniez w per-
spektywie istotowej i takiego sposobu uprawiania filozofii przyrody,
ktéra jednak na gruncie tomizmu konsekwentnego zawsze bedzie
podporzadkowana perspektywie istnieniowe;.
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W porzadku bytowania samoistny akt istnienia jest absolutnie pierw-
szym. Bedac przyczyna stwarzania poszczegdlnych aktéw istnienia,
warunkuje, jaki typ istoty dany akt istnienia ma zaktualizowa¢. Tym
samym decyduje o urealnieniu na zewnatrz siebie, czyli o stworzeniu,
bytéw réznego typu. Natomiast wiedza na temat samoistnego aktu
istnienia zwigzana jest z intelektualnym porzadkiem poznania tylko
w przypadku tych bytéw, ktérych cechg jest rozumnos$é. Stwierdzajac
strukturalng zaleznos¢ aktu istnienia w kazdym jednostkowym bycie
od jego istoty, dochodzimy do koniecznosci istnienia niezaleznego sa-
moistnego aktu istnienia, od ktérego pochodza wszystkie — juz zalez-
ne od istoty — akty istnienia stworzonych bytéw.

Powyzsza konstatacja otwiera perspektywe metafizyczng, ktéra
wskazuje na zewnetrzng przyczyne istnienia bytéw materialnych
i dlatego jest koniecznym warunkiem zapoczatkowujacym uprawia-
nie kosmologii w ramach tomizmu konsekwentnego. Dlatego tez,
nalezy wyraznie zaznaczyé, kosmologia nie bedzie tu dyscypling
autonomiczna, a jej $cisla zalezno$¢ od metafizyki sprawia, ze w ra-
mach tomizmu konsekwentnego nie jest rozwijana jako odrebna
dyscyplina.

Naturalnym sposobem poznania bytu materialnego jest poznanie
zmyslowe. Trzeba jednak podkresli¢, ze przez zmysly docieraja do
nas takze — oprécz percepcyjnie uswiadomionych zewnetrznych wia-
snosci bytu — poczatkowo jeszcze nieuswiadomione tresci intelektu-
alne. W obszarze tomizmu konsekwentnego nazywamy je przejawa-
mi istnienia bytu badz wlasno$ciami istnieniowymi. Gogacz zwraca
uwagge, ze uswiadomienie owych wlasnosci zachodzi na poziomie
tzw. mowy serca, czyli kiedy intelekt moznosciowy, przyjmujacy tre-
$ci od informujacego nas bytu, staje si¢ motywem dla woli, ktéra
wéwezas odsyla nas do oddziatujacego na nas bytu. Ze zdumieniem
uswiadamiamy sobie, ze wszystko to, czego doznali$my, znajduje si¢
na zewnatrz nas, czyli w bycie, ktéry na nas oddzialuje. Juz w pier-
wotnej fazie poznania byt, narzucajacy nam swoje istnienie, infor-
muje nas takze o swej wewnetrznej strukturze, a zwigzek pomigdzy
oddzialujacym bytem a poznajacym go podmiotem tworzy tzw. re-
lacje istnieniowe, ktére powstajg na przejawiajacych istnienie wla-
snosciach. Wyrézniamy szes¢ wiasnosci istnieniowych: odrebnos,
jedno$¢, realnos¢, prawde, dobro i pigkno.
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3. Uprawianie kosmologii na gruncie tomizmu konsekwentnego,
czyli analiza bytu materialnego w perspektywie istnieniowej, wy-
chodzi wigc od stwierdzenia faktu, iz porzadek poznania zalezny jest
od porzadku bytowania, a ten zostal ustanowiony przez samoistny
akt istnienia. Ustanowienie tego porzadku przez samoistny akt ist-
nienia w jezyku teologii zwane jest stworczym dzielem Boga. Opis
tego dzieta odnajdujemy w pierwszej ksiedze Pisma Swigtego zwa-
nej Ksigga Rodzaju. W opisie dziela stworzenia ten, ktérego imig
brzmi ,Jestem, ktéry jestem”, czyli ,Istniejacy” (gr. 6 &v), stwarza
poszczegodlne akty istnienia, urealniajgc w ten sposéb na zewnatrz
siebie poszczegdlne typy bytéw. W ten sposéb w stworzonych by-
tach przejawiaja si¢ wiasnosci istnieniowe, ktére jezyk filozofii to-
mistycznej zazwyczaj okresla jako franscendentalia, akcentujace ujaw-
nianie si¢ bytu na zewnatrz, badz convertibilia — ze wzgledu na
wymiennos¢ tego okreslenia z samym bytem. Wskazanie na wlasno-
§ci istnieniowe w opisie stworzenia, nalezacym do tzw. biblijnej tra-
dycji kaplariskiej (Rdz 1,1 — 2,3), stanowi wiec fundamentalny krok
do wejscia w przestrzen filozoficznego namystu nad przyroda zgod-
nie z duchem tomizmu konsekwentnego.

Wszystkie wiasnosci istnieniowe, czyli sposoby istnienia bytu,
a wiec: odrebnosé, jednosé, realnosé, prawda, dobro i pickno wyste-
puja w bycie réwnoczesnie. Jednak Gogacz zwraca uwagg, ze w cha-
rakterystyce wilasnosci istnieniowych, ktéra uwzglednia porzadek
poznawczy, pierwszg pozycje nalezaloby nada¢ odrebnosci (aliguid).
Stanowisko tomizmu, uznajace realizm bytowy, zaktada bowiem by-
towy pluralizm, a ten gwarantowany jest przez zasad¢ niesprzeczno-
§ci (,jeden byt nie jest drugim bytem”), ktéra wskazuje na odre¢bnosé
bytéw.

Nalezy jednak dostrzec, ze biblijny opis stworzenia jako najwaz-
niejszg tre$¢ ukazuje fakt nadania istnienia poszczegdlnym bytom
przez Stworce. Pluralistyczny porzadek bytowania, ktéremu charak-
ter nadaje wlasno$¢ istnieniowa, zwana odr¢bnoscia, jest wige pod-
porzadkowany faktowi nadania istnienia wyrazonemu w biblijnym
opisie przez formule: ,Niech si¢ stanie” (fias) i ,stalo si¢” (facta es?).
Gogacz wskazuje, ze wlasnoscig istnieniowsg, ktéra ujawnia akt ist-
nienia, czyli urealnia caly byt poprzez aktualizowanie w nim calej
wewnetrznej struktury, jest jednos¢ (unum). ,Jednos¢” to podporzad-
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kowanie wszystkich pryncypiéw bytu aktowi istnienia. Biblijny opis

stworzenia akcentujacy nade wszystko fakt nadania istnienia po-
szczegdlnym bytom, wylania wigec w sposéb szezegélny te wlasnosé

istnieniows, ktéra jest jednosé. Trzeba wigc orzec, ze zgodnie z tym

opisem jedno$¢, wyrazajaca to, czym jest ksztaltowanie calej struk-
tury samodzielnego bytu jednostkowego, oraz to, ze akt istnienia

zapoczatkowuje byt i w nim dominuje, a wigc ujawniajaca nade

wszystko istnienie (a tym samym za-istnienie bytu), jest szczegélnie

eksponowana w przebiegu wszystkich szesciu dni stwarzania.

Natomiast wlasnos¢ istnieniowa, ktdra jest odrgbnos¢, eksponu-  odrebnosé jako
jaca jednostkowos$¢ oraz indywidualno$¢ powolanych do istnienia W?S”OS: eksponujaca
bytéw, jest wlasnoscia warunkujacg doznanie tego oto konkretnego jecnostrowost
bytu, a nastepnie jego poznanie. Gogacz podkresla, ze cechg wia-
snoéci istnieniowej, ktdra jest odrgbnosé, jest ukazywanie istnienia
jako pryncypium wyznaczajacego granicg obszaru, ktéry stanowi
o calym jednostkowym bycie. Priorytetowa rola tej wlasnosci istnie-
niowej jest takze potwierdzona przez biblijny opis stworzenia. Pierw-
szym aktem po nadaniu istnienia jest bowiem — réwniez dokonany
»dnia pierwszego” — akt ustanawiajacy wiasnie bytowa odrebnosé,
czyli stawiajacy granice pomigdzy §wiatlem i ciemnoscig (ez divisiz
lucem ac tenebras; Rdz 1,4).

Tak samo ,,drugi dziei” stworzenia, w ktérym zostaje oddzielony
— granicg firmamentu zwanego niebem — obszar zycia stworzen od
obszaru przekraczajacego doczesny wymiar ich zycia, czyli rozgra-
niczenie pomiedzy wodami gérnymi i dolnymi, ujawnia ponownie
te wlasnos¢ istnieniows, ktérg jest odrebnos¢ (divisitque aquas quae
erant sub firmamento ab his quae erant super firmamentum; Rdz 1,7).

Odrebnosé bedzie eksponowana coraz intensywnej w calym dal-
szym biblijnym opisie stworzenia ukazujacym narastajacy plura-
lizm bytéw.

Trzecig wlasnoscig istnieniowg jest realnos¢ (res), ktéra nie tylko  realnosc jako
w sposéb najbardziej specyficzny ujawnia, ze byt po prostu jest, ale ~ n¥ardziej specyficzny
— jak wskazuje Gogacz — takze wyraza zasadg, ze tylko byt moze by¢ precjaw istnienia
przyczyna bytu. Tylko to, co jest, moze stanowi¢ zaréwno wewngtrz-
na jak i zewnetrzna, przyczyne bytowania. W ujeciu genetycznym
wewnetrzng przyczyng bytu jest akt istnienia, ktéry urealnia istote.

Natomiast caly biblijny opis stworzenia ukazuje samoistny akt ist-
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nienia, czyli Boga-Stwérce, jako przyczyne zewnetrzna (za)istnie-
nia wszystkich bytéw. Tymczasem wlasnie ,dzien trzeci” w sposéb
szczegblny méwi nam takze o tych zewngtrznych Zrédlach pocho-
dzenia bytu materialnego, ktérymi sa przyczyny celowe, czyli sub-
stancje wplywajace na ukonstytuowanie si¢ istoty bytéw.

Wspélczesne osiagniecia nauk przyrodniczych wskazuja, ze pryn-
cypialng przyczyna celows, a wigc modelem dla istoty bytéw ma-
terialnych — takich jak chociazby roéliny — jest zapis kodu gene-
tycznego, znajdujacy si¢ w materialnej strukturze takiego
jednostkowego bytu. ,Dzieni trzeci” ukazuje uprzyczynowienie cy-
klu wegetatywnego roslin stworzonych przez Boga. Nie ma tu —
z oczywistych wzgledéw — mowy o genomie, wedlug ktérego roz-
wijaja si¢ przedstawiciele danego gatunku, ale jest ukazana inna
konkretna zewnetrzna przyczyna celowa. Jest nig nasienie roéliny
danego gatunku. Na polecenie Stwércy z ziemi wyrasta roslina na-
lezaca do konkretnego gatunku, wydajaca owoc tego gatunku, za-
wierajacy w sobie nasienie zgodne z tym gatunkiem, ktére nastep-
nie, wpadajac w ziemie, rozpocznie kolejny cykl wegetatywny roslin
tego gatunku' (germinet terra herbam virentem et facientem semen et
lignum pomiferum faciens fructum iuxta genus suum cuius semen in
semet ipso sit super terram...; Rdz 1,11n).

Tekst pokazuje, ze roslina danego gatunku posiada nasiona, kt6-
re stanowia zewnetrzng przyczyne celowa dla powstajacych — w po-
wtarzajacych sie wegetatywnych cyklach — kolejnych roslin tego ga-
tunku. Dostosowujac filozoficzng nomenklature tomizmu
konsekwentnego nalezaloby powiedzie¢, ze istota jednostkowego by-
tu, czyli w tym przypadku istota rosliny danego gatunku, konstytu-
uje si¢ na miar¢ konkretnej zewnetrznej przyczyny celowej, ktéra jest

! W laciniskim tekscie Wulgaty odnajdujemy stowo genus, czyli ,rodzaj”, a nie
species, czyli ,gatunek”. Nie oddaje ono oczywiscie stosowanej w naukach
przyrodniczych wspélczesnej taksonomii roslin i zwierzat, ani takze nie odnosi
si¢ bezposrednio do konkretnej nomenklatury filozoficznej. Cho¢ zgodnie
z regulami translacji taciriskie sfowo genus mozna odezytaé takze jako ,gatunek”,
to w powyzszym tekscie czynimy to nie ze wzgledéw lingwistycznych, ale ze
wzgledu na filozoficzng koncepcje tomizmu, gdzie forma stanowi podstawe tego,
co odrebne, czyli stanowi takze, wskazujac na réznice, podstawe tworzenia pojeé
gatunkowych, co odpowiednio oddaje fakt realnego bytowego pluralizmu,
zaistnialego na skutek stwérczego dziatania Boga.
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nasienie, nalezace do determinujacego te rosling gatunku. Tak wiec,
forma tego bytu, ktérym jest nasienie ro$liny, aktualizuje w swej isto-
cie tylko t¢ materialng mozno$¢, ktéra jest zgodna z aktualizujaca
go forma. Stad wlasnie forma jest pryncypium aktualizujacym kaz-
dy istniejacy byt zgodnie z typem moznosci danej istoty. Jednocze-
$nie jest podstawg tego, co odrebne, i staje si¢ kryterium tworzenia
poje¢ gatunkowych.

4. Kolejng wlasnoscig istnieniows jest prawda (verum). Jest ona ta-
kim przejawem aktu istnienia, ktéry powoduje, iz byt staje si¢ jaw-
ny. Odgrywa wiec fundamentalng role w procesie poznania, co na-
stepnie wplywa na obranie adekwatnej metodologii we wszystkich
dyscyplinach nauki zwigzanych z badaniem realnie istniejacego by-
tu, gdyz prawda — jak podaje Gogacz — jawi si¢ w bycie jako jego
szczegolna otwarto$é i dostgpnosé. Trzeba wiec orzec, ze prawda jest
warunkiem poznania, a nie jego skutkiem. Czyniac byt poznawal-
nym (intellegibilis), staje si¢ takze warunkiem sine gua non w zdoby-
waniu adekwatnej — wzgledem poznawanego bytu — wiedzy.

Oczywiscie poza wlasnoscig istnieniowa prawdy, umozliwiajaca
poznanie bytu w ogéle, muszg zosta¢ spelnione jeszcze inne dodat-
kowe warunki pozwalajace na odbidr tresci od informujacego nas
bytu, chociazby te, ktére wplywaja na ludzki aparat zmystowy. Naj-
wazniejszym zmyslem czlowieka, dostarczajacym najwiecej infor-
macji z otoczenia, czyli umozliwiajagcym poznanie zewnetrznych wo-
bec nas bytéw, jest zmyst wzroku. Jego funkcjonalnosé polega na
zdolnosci odbierania bodzcéw ze srodowiska, wywolanych przez pe-
wien zakres promieniowania elektromagnetycznego, czyli widma —
u czlowieka nazywajacego sie $wiatlem widzialnym — a nast¢pnie na
analizie tych bodZcéw, a wige na czynno$ci zwanej widzeniem.

Nalezy dostrzec, ze ,,czwarty dzient” biblijnego opisu stworzenia
méwi o powolaniu do istnienia przez Stwérce naturalnych Zrédet
owego widzialnego §wiatla, umozliwiajacego funkcjonowanie ludz-
kiego zmystu wzroku. Sg to: slorice, ksi¢zyc i gwiazdy (luminare ma-
ius ut praesset diei et luminare minus ut praesset nocti et stellas ... ut lu-
cerent super terram...; Rdz 1,16n). Na gruncie kosmologii mozemy
wiec polaczy¢ 6w metafizyczny warunek koniecznosciowy, czynia-
cy byt w ogéle poznawalnym, czyli istnieniowa wlasno$é prawdy;,
z obecnym w porzadku przyrodniczym warunkiem koniecznym do

PRAWDA, DOBRO

I PIEKNO

W BIBLIINYM OPISIE
STWORZENIA
prawda jako wtasnos¢
umozliwiajaca
poznanie
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tunkcjonowania ludzkiego zmystu wzroku, ktérym jest fizyczne $wia-
tlo. Na poziomie semantycznym powstanie wéwczas sformulowanie
ySwiatlo prawdy” (Jux veritatis), mogace okresla¢ warunek, ktéremu
powinna by¢ podporzadkowana natura ludzkiego poznania.

dobro jako whasnos¢ Nastepng wlasnoscig istnieniows, a wige sposobem istnienia by-

warunkujacawybor ¢y jest ,,dobro” (bonum). Jest ono — jak podkresla Gogacz — takim
przejawianiem si¢ istnienia, ktére staje si¢ powodem zachecania nas,
bysmy z ufnoscia odniesli si¢ do oddziatujacego na nas bytu. Nale-
zy Zwr6ci¢ uwage, ze ta wlasnosé istnieniowa, wplywajaca szczegdl-
nie na naszg wole, nie jawi si¢ dopiero w samych czynno$ciach wy-
boru, ale bedac przejawem istnienia informujacego nas bytu,
czynnosci te poprzedza. ,Dobro metafizyczne” polega wiec na wy-
wolaniu w innych bytach pozytywnych odniesien, co skutkuje uzna-
niem ich za cel dla woli i ufnym zwréceniem si¢ w ich strong.

Dobro, tak samo jak prawda, staje si¢ przeto szczegélnym warun-
kiem spotkania z bytem, czyli warunkiem jego poznania®. Oprécz

,dobra metafizycznego” wyrézniamy jeszcze ,dobro fizyczne”, kté-
rym jest posiadanie wszystkich przypadlosci wyznaczonych przez
nature¢ danego bytu, oraz — wlasciwe tylko bytom rozumnym — ,,do-
bro moralne”, czyli zgodno$¢ postepowania z obiektywnga normg mo-
ralng.

Wotasnos¢ istnieniowa ,,dobra” jest w sposéb bezposredni wymie-
niana w calym dziele stworzenia ukazanym w biblijnym opisie Ksie-
gi Rodzaju. Kazdy rodzaj bytu stworzonego przez Boga jest okre-
§lony jako ,dobry” za pomoca powtarzajacej si¢ formuly: ,I widzial
Bég, ze bylto dobre” (ez vidit Deus quod esse bonum). Jezeli chcemy jed-
nak méwic o dobru w sposéb integralny, tzn. uwzgledniajacy wszyst-
kie trzy jego odmiany, czyli dobro: metafizyczne, fizyczne i moral-
ne, to nalezy odnies¢ si¢ do tego jedynego bytu wymienionego
w calym dziele stworzenia, ktérym jest cztowiek (homo), gdyz tylko
w nim owe trzy odmiany dobra znajduja swoje miejsce.

2 ,Prawda” i ,dobro” udostepniajg byt dla procesu poznania, a tym samym skutkuja

zwréceniem sie do bytu, czyli staja si¢ fundamentem intelektualnego

i wolitywnego zaangazowania si¢ podmiotu w proces poznawczy. Odrézniajg

si¢ tym samym od poprzednich trzech wlasnosci istnieniowych: ,odrebnosci”,

»jednosci” i ,realnosci”, ktore jedynie informowaly nas o istocie bytu — na poziomie
tresci nieuswiadomionych — za pomocg mowy serca.
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»2Dzieni piaty” i ,dzien szésty” ukazuja stworzenie wszelkiego ro-
dzaju zwierzat (animalia), po$réd ktérych tylko jeden gatunek: czlo-
wiek, stworzony jest na obraz i podobiefistwo samego Boga. Gatu-
nek ten charakteryzowany jest jako animal rationale, czyli zwierze
myslace. Zdolnos¢ myslenia, a tym samym zdolnos$¢ poznania praw-
dy o dobru, czyni z czlowieka jedyny w szeregu stworzen gatunek,
ktérego aktywnos$¢ implikuje dobro moralne. Natomiast ze wzgle-
du na fizyczny charakter swego istnienia czlowiek wspéldzieli z ca-
tym stworzeniem to, czym jest dobro fizyczne kazdego bytu. Nale-
zy zwréci¢ uwage, ze szczegdlne miejsce czlowieka w dziele
stworzenia oznacza takze uprawianie kosmologii na gruncie tomi-
zmu konsekwentnego wedlug modelu antropocentrycznego. To sta-
nowisko zdecydowanie odbiega od promowanego dzi$§ modelu bio-
centrycznego, podkreslajacego jednakowa wartos¢ wszystkich form
zycia na ziemi, a jawigcego sie wspoélczesnie czgsto jako ideologia
tzw. ekologizmu.

Mieczystaw Gogacz zwraca uwage, ze w perspektywie bytowe;j
cialo ludzi i zwierzat nie jest czgscia przyrody, ale zespolem wiasno-
§ci fizycznych zapodmiotowanych w materii, przynalezacej do isto-
ty konkretnego jednostkowego bytu. Jednak w perspektywie po-
znawczej, ze wzgledu na swoja konstytucje cielesna, ludzie dziela
wiele cech z calym otaczajacym ich §wiatem bytéw materialnych. Sg
to chociazby czgstki materialne oraz wegetatywne i zmystowe funk-
cje naszego organizmu. Trzeba takze podkresli¢, ze oprécz zewnetrz-
nej przyczyny celowej, ktéra jest kod genetyczny, bardzo istotng ro-
le w ksztaltowaniu ciala i funkcjonowaniu ludzkiego organizmu
odgrywaja czynniki srodowiskowe. Postawa etyczna, ktéra jest tro-
ska o srodowisko staje si¢ wigc wyrazem moralnej odpowiedzialno-
§ci takze za czlowieka, a tym samym realizacja bardzo waznego
aspektu dobra moralnego, ktérego przedmiotem staje si¢ wéwczas
,dobro fizyczne” takze innych ludzi oraz wszystkich pozostatych by-
téw.

Dzi¢ki aparatowi zmystéw, intelektowi i woli czlowiek jest w sta-
nie dozna¢ i pozna¢ wlasnosci istnieniowe bytu. Mieczystaw Go-
gacz poznanie bytu nazywa ,spotkaniem” i podkresla, ze tylko w przy-
padku dwéch bytéw osobowych spotkanie staje si¢ jeszcze czyms
istnieniowo pelniejszym, czyli ,obecnoscia’, przejawiajaca si¢ powig-

miejsce cztowieka
w dziele stworzenia
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zaniem relacjami osobowymi. To wlasnie dlatego Bég nie stwarza
pojedynczego czlowieka, ale bedacego w relacji do drugiego realnie
istniejacego. Posréd wszystkich innych bytéw tylko wobec drugie;
osoby czlowiek doznaje odzialywania tego szczegdlnie pociagajace-
go ,dobra metafizycznego”, w ktérym pragnie trwa¢, budujac w ten
sposéb wspdlnote os6b.

Ostatnig wlasnoscia istnieniows jest pickno (pulchrum), ktére uwy-
raznia si¢ juz na poziomie mowy wewnetrznej i zewnetrznej, a wigc
w obszarze tworzenia poje¢ i ich wyrazania. Gogacz charakteryzu-
je pigkno jako przejawianie si¢ bytu przede wszystkim w calosci (in-
tegritas) i doskonalosci (perfectio). Poza tym piekno jawi si¢ jako pro-
porcja (proportio), czyli harmonia wszystkich elementéw, oraz jako
jasno$¢ (claritas), ktora jest swoistym blaskiem bytowej formy. Po-
wyzsza charakterystyka tej wlasnosci istnieniowej zwigzana jest z te-
z3, ktéra glosi, ze pickno stanowi sume wszystkich transcendenta-
liéw, czyli jest ich tacznym i réwnoczesnym sposobem przejawiania.

Biblijny opis szesciu dni stwarzania koniczy si¢ stwierdzeniem,
ktére w adekwatny sposéb oddaje wlasnie te wlasnos¢ istnieniows,
jaka jest pickno. Bég spoglada na cale swe dzielo i widzi, ze wszyst-
ko co stworzyl, bylo bardzo dobre (viditque Deus cuncta quae fecit et
erant valde bona; Rdz 1,31). Na uwage zasluguja tutaj te dwa stowa:
cuncta, odnoszace si¢ do wszystkich stworzen, a wigc do calosci dzie-
ta stworczego (integritas), oraz valde, ktére wynosi dobro stworzenia
(bonum) do stopnia wyzszego, czyli do bycia bardzo dobrym (valde
bonum). Mozna wigc orzec, ze pigkno jednostkowego bytu moze by¢
rozumiane jako integralno$¢ jego wewnetrznej struktury, a takze
jako stanowienie przez 6w byt integralnej czesci catego dzieta stwo-
rzenia, ktére jako calo§¢ ujawniajaca harmonie i splendor poszcze-
golnych form, réwniez jest pickna ze wzgledu na swego Autora.

Nalezy dostrzec, ze istnieje takze najwyzszy stopieri dobra (gpzi-
mum), do ktérego cale stworzenie zostaje wezwane. Kazdy jednost-
kowy byt, bedac jednoczesnie doskonalym i — co istotniejsze — skie-
rowanym ku pelni doskonalo$ci, majacej objawi¢ si¢ w nowym
stworzeniu (Ap 21,1) w spos6b szczegSlny — wiasnie ze wzgledu na
to ukierunkowanie — przejawia te wlasnos¢ istnieniows, ktérg jest
pigkno.
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Nalezy wigc raz jeszcze stwierdzié, ze na gruncie tomizmu konse-
kwentnego nie mozna w sposéb wlasciwy uprawia¢ kosmologii, czy-
li stara¢ si¢ opisaé i wyjasni¢ byt materialny, inaczej jak w perspek-
tywie istnieniowej. To ona odnosi nas do bytu absolutnego jako
samoistnego aktu istnienia oraz pierwszej przyczyny istnienia
wszystkich innych bytéw. Stad uwzglednienie biblijnego opisu stwo-
rzenia, stanowiace fundamentalny skladnik w tworzeniu metafizycz-
nego ujecia rzeczywistosci, powinno sta¢ si¢ warunkiem sine gua non
zapoczatkowujacym opis bytu takze w ujeciu filozoficzno-przyrod-
niczym. Kazdy byt, ktory realnie istnieje, wskazuje na istnienie Ab-
solutu jako ostatecznej koniecznej racji realnego istnienia. Odrzuce-
nie powyzszego ujecia metafizycznego staloby sie zanegowaniem
faktu istnienia bytéw w ogdle, a tym samym rezygnacja z racjonal-
nosci poznania, ktére jest niezbedne do rzetelnego uprawiania kaz-
dej dyscypliny naukowe;.

Na koniec nalezy dodaé, ze Mieczystaw Gogacz czyni ujecie me-
tafizyczne punktem wyjscia nie tylko tzw. ,faktéw przedkulturo-
wych”, do ktérych zalicza §wiat przyrody i materii, ale takze two-
rzenia calo$ciowej koncepcji kultury. Dostarczone przez metafizyke
rozumienie rzeczywistosci uznaje bowiem za ksztaltujace w sposéb
wlasciwy wszystkie dziedziny zycia.
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5
Epistemologia, czyli filozofia poznania

Michat Zembrzuski

Dla tomizmu konsekwentnego poznanie ludzkie jest realna relacja
jaka zachodzi migdzy poznanym jednostkowym bytem i poznajacym
— cztowiekiem. Poznanie stanowi zespdt skutkdw, jakie we wiadzach
poznawczych wywotuje poznawany byt. Informuje on o swoje;
wewnetrznej strukturze, o pryncypiach, ktdére go stanowia, a takze
o swoich przejawach i przypadtosciach. Tomistyczna teoria poznania
jest z gruntu realistyczna, gdyz to poznawany byt jest miara ludzkich

rozumien i tworzonej dzigki poznaniu wiedzy.

1. Odpowiedz na pytanie, czym jest poznanie, moze si¢ dokonaé  CZYMJEST
w dziedzinie metafizyki, gdyz to ona ustala odpowiedz, wskazujac, ~O/NANIE
czym co$ jest i ze jest. Czesto z tego powodu tomistyczng filozofig
poznania okresla si¢ jako metafizykalna, gdyz wedle niej samo po-
znanie jest jednym z bytéw realnego $wiata, nawet jesli jest bytem
przypadlosciowym. Racja zaistnienia poznania sg dwa byty, z kt6-
rych przynajmniej jeden ma zdolnosci (wladze) do tego, aby ode-
bra¢ tresci poznawcze. Wladze te w relacji poznania sg okreslone
jako jego kresy. Jesli sa to wiadze zmyslowe, to mamy do czynienia
z poznaniem zmystowym, jesli wiadze intelektualne, to mamy do
czynienia z poznaniem intelektualnym. Racja zaistnienia w bycie
relacji poznania jest wlasnos$¢ prawdy, ktéra jako przejaw istnienia
w ogdle umozliwia dostepnos¢ poznawcza bytu.
Od strony metafizycznej nalezy poznanie okresli¢ nie tylko jako  poznanie jako akt
relacje, ale takze jako akt uzyskania wiedzy przez wtadze poznaw- 'relada
cze, a wige akt uzyskania form poznawczych (informacji) pochodza-
cych od poznawanych bytéw. Trzeba jednak pamigtaé, ze teoria
poznania nie zast¢puje metafizyki, nie jest dla niej filozofig pierw-
sza, od niej nie zaczyna si¢ metafizyka. To raczej realistyczna filo-
zofia poznania bedzie rozpoczynala od rozstrzygnie¢ metafizycz-
nych.
W tomizmie konsekwentnym odréznia si¢ poznanie niewyrazne  poznanie niewyrazne
od poznania wyraznego. Pierwsze z nich to zesp6t realnych relacji, ' Poznanie wyrazne
ktére wywoluje istniejacy byt, oddziatujacy swoimi pryncypiami naj-
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pierw na wiadze zmystowe, a nastgpnie na intelekt moznosciowy,
ktéry uzyskuje forme poznawcza (species intelligibilis), w ktorej ujeta
zostaje istota rzeczy przeniknigta realnoscia, odrgbnoscia oraz jed-
nosécig. Poznanie wyrazne jest zespolem skutkéw, ktére sa przez in-
telekt moznosciowy uswiadamiane, dzigki czemu mozemy méwié
o uzyskiwaniu wiedzy, a takze o jej wyrazaniu (komunikowaniu) za
pomocg znakéw jezykowych. To podstawowe odréznienie pozna-
nia niewyraznego od wyraznego ukazuje odr¢gbnosé relacji poznaw-
czej, ktora jest poznawaniem, od dalszych efektéw poznawania, kt6-
re najcz¢éciej nazwa sie tworzeniem wiedzy. Przyporzadkowanie
bytu do podmiotu poznajacego, ktére jest relacja poznawcza, kon-
czy si¢ ujawnieniem, a nawet zamanifestowaniem poznawanego by-
tu. Takie rozumienie zaleznosci wiedzy od poznania i poznania od
istniejacego bytu zapewnia realizm teoriopoznawczy filozofii tomi-
stycznej'.

2. W tomizmie konsekwentnym realistyczny punkt wyjscia filo-
zofli poznania podkresla si¢ przez zaakcentowanie spotkania jako
zrédla jakiejkolwiek sytuacji poznawczej. Spotkaniem nazywa si¢ re-
lacje zachodzaca migdzy dwoma bytami, ktéra w odpowiednich wla-
dzach wyzwala skutki zwigzane z poznaniem. Jezeli w spotkaniu
uczestniczg dwa byty majace zdolnosci intelektualne (osoby), to ma-
my do czynienia z obecnos$cig. Spotkanie nie jest jaka$ szczegdlng
sytuacja egzystencjalng (przezywanym do§wiadczeniem), jest raczej
odbieraniem tresci poznawczych od spotkanego bytu. Spotkanie wy-
woluje skutki w bycie poznajacym, podczas gdy byt poznawany po-
zostaje w swojej naturze niezmieniony. Poznanie, ktérego skutki wy-
nikaja ze spotkania nazywa si¢ poznaniem niewyraznym. Wsréd
skutkéw spotkania znajduje si¢, oprécz uzyskanych informacji, po-
wod skierowania si¢ do poznanego bytu. Ten powéd nazywa sig ,sto-
wem serca’.

O poznaniu jako relacji mozna méwi¢ w dwdéch aspektach. Moz-
na akcentowaé rzeczy poznawane, ktére oddziatuja na wladze po-
znawcze. Ale mozna tez akcentowaé wladze poznawcze, ktére beda
czynne w aktach i beda formowa¢ poznawane rzeczy. Pierwsze sta-
nowisko nazywa si¢ realizmem teoriopoznawczym, a drugie ide-
alizmem teoriopoznawczym. Wedle pierwszego poznanie ma Zré-

! Zob. M. Gogacz, Elementarz metafizyki, Warszawa 2008, s. 17-23.
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dlo w rzeczach, wedle drugiego poznanie ma zrédlo we wiadzach
poznawczych, a szczegélnie w intelekcie jako kresie poznania. Na-
lezy do tego podzialu doda¢ jednak uwage akcentujaca to, ze reali-
styczna teoria poznania zmierza do ukazania, jak dokonuje si¢ po-
znanie istniejacych rzeczy jednostkowych (subsistentia), a nie tylko
poznanie istot rzeczy (quidditas). Stanowisko idealistyczne zmierza
oczywiscie do poznania rzeczy, jednak z perspektywy realizmu to-
mistycznego nalezy powiedzieé, ze jest to poznanie tylko samej ich
istoty. Realizm zdecydowanie broni si¢ przed uznaniem, ze w po-
znaniu dokonuje si¢ tworzenie bytéw. W poznaniu powstaja byty
myslne, ktére ukazuja poznawane byty realne. W ten sposéb pozna-
nie jest raczej przyswajaniem form poznawczych, uzyskiwaniem
wiedzy, anizeli jej tworzeniem. W zwiazku z tym miarg poznania,
atakze jego prawdziwosci pozostaje jednostkowy byt realnie istnie-

Jjacy-

Od realizmu teoriopoznawczego odréznia si¢ realizm metafizycz-
ny. Wedle tomizmu konsekwentnego poznawany byt realnie istnie-
jacy jest w pelni przejrzysty, zrozumialy, daje si¢ poznaé i nie ma
w nim zadnej sprzecznosci. To akt istnienia w bycie sprawia pozna-
walnos¢, racjonalnosé, usuwa jakakolwiek sprzecznosé.

3. Szukajac uzasadnienia dzialari poznawczych wlasciwych dla
czlowieka, nalezy odnies¢ si¢ do zasadniczych pryncypiéw, ktére go
stanowia. Istnienie i istota s3 w metafizyce ukazane jako pierwsze
tworzywa wyjasniajace kazdy byt realny. Odrézniajac strukture by-
tu od dzialania, ktére pochodzi od niej, nalezy wskazaé, ze dziala-
nie jest wyznaczone wlasnie przez istnienie i istote bytu (agere sequitur
esse). Istnienie bytu dla istoty jest aktem, ktéry urealnia i aktualizu-
je (zapewnia jedno$¢) wszystkie elementy struktury. Wsréd tych ele-
mentéw znajduje si¢ zaréwno mozno$¢ materialna, podmiotujaca
wladze realizujace dzialania w ciele, oraz sama fizycznosé, jak réw-
niez mozno§¢ niematerialna, odpowiadajaca za wiadze intelektual-
ne (poznawcze i wolitywne). Patrzac od strony skutkéw dziatania
danego bytu, réwniez mogliby$my wskaza¢ na wladze (potentiae),
ktére dzialaja, gdy podlegaja aktualizacji. Dzialania poznawcze za-
tem s3 wyznaczone przez wladze zaréwno materialne, jak i niema-
terialne. Natura tych wladz jest wyznaczona przez to, co w bycie jest
aktem, a wigc najpierw przez istote, a ostatecznie przez akt istnie-

realizm
poznawczy i realizm
metafizyczny
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nia. Nalezy doda¢, Ze samo dzialanie wladz jest aktualizowane przez
przedmioty poszczegélnych wiladz.

Filozofia poznania w tomizmie konsekwentnym zmierza do opi-
sania samych wladz, a wigc moznosci w strukturze istoty bytu, a tak-
ze opisania aktéw tych wiadz oraz ich odpowiednich przedmiotéw.
Najpierw przedstawione zostana wladze zmyslowe, zaréwno ze-
wnetrzne, jak i wewngtrzne, a w dalszej kolejnosci wiladze intelek-
tualne, jakimi sg intelekt moznosciowy i intelekt czynny.

Dzialanie zmyslowych wiadz poznawczych jest Scisle powigzane
z organami cielesnymi, dzigki ktérym spelniaja swoje akty. Nie ozna-
cza to tozsamosci wladz i organéw, jednak aktualizacja wiadz doko-
nuje si¢ wlasnie przez zewnetrzne i wewnetrzne struktury organicz-
ne. Z tego tez powodu przedmiotem dla wszystkich wiadz
zmyslowych pozostaje byt majacy strukture materialna, a wiec cia-
lo i jego przypadlosci. Gdyby$my wyréznili poszczegdlne wiadze
zmystowe, to mogliby$my wymienia¢ odpowiednie dla nich akty i przed-
mioty. Wladze zmyslowe, ktére maja organy cielesne na zewnatrz,
nazywane s3 zmystami zewnetrznymi. Zalicza si¢ do nich: wzrok,
stuch, smak, wech, dotyk. Odpowiednie dla nich akty to widzenie,
slyszenie, smakowanie, wachanie, dotykanie. Wlasciwe dla nich
przedmioty to: barwy, dzwieki, smaki, zapachy, faktura przedmio-
tu (twardo$¢, temperatura).

Poznanie zmyslowe polega na réznorodnym odbieraniu jakosci
dostarczanych przez zmysly zewnetrzne. Polega ono jednak na stop-
niowym przechodzeniu od aktualnego spostrzegania do operacji
umozliwiajacych analizowanie i obrabianie spostrzezen, a takze ich
odtwarzanie, gdy zostaly z jakiegos powodu zapomniane. Niektére
zwierzeta, w tym réwniez czlowiek, maja wladze zmystowe, ktére
odbieraja takze takie rodzaje spostrzezen, ktére formalnie nie sg spo-
strzegane przez zmysly zewnetrzne (niespostrzezone intencje rzeczy
naturalnych). Te wladze nazywane sg zmystami wewngtrznymi.

Przez zmysty wewngtrzne zasadniczo rozumie si¢ cztery wladze
poznawcze: zmyst wspdlny, wyobrazni¢, wiadze osadu myslowego
i pamie¢ wraz z przypominaniem. Mozna je scharakteryzowacé przez
ukazanie ich aktéw i przedmiotéw, ktérych dotycza. Mozna takze
zaakcentowad to, ze sposréd wymienionych dwa zmysty (zmyst wspél-
ny, wladza osadu myslowego) wylacznie przyjmuja, odbieraja spo-
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strzezenia zmystowe badz tez odbieraja to, co ma charakter zmysto-
wy, ale przez zmysly zewnetrzne nie jest zauwazalne, jak chociazby
uzyteczno$¢ przedmiotu, jego szkodliwosé. Pozostate dwa zmysly
jedynie zatrzymuja i przechowuja to, co zostalo doznane, poznane,
czy tez doswiadczone lub tez to, co zostalo zapomniane odtwarzaja
(wyobraznia i pamig¢). Warto podkresli¢, ze w tradycji tomistycznej

wszystkie wladze zmysléw wewnetrznych mialy lokalizacje w ré6z-
nych obszarach mézgu. Ich aktywno$¢ w procesach poznawczych

jest z calg pewnoscia ogromna, jednak ograniczona tym, ze obraca

sie wokét jakosci zmystowych.

Zmyst wspélny (sensus communis) stanowi ,korzen” i zasade dzia-  zmystwspdiny
tania zmysléw zewngtrznych, poniewaz jego aktem jest spostrzega-
nie aktéw wlasnie tych zmysléw. Zmyst wspélny odréznia jakosci
zmyslowe wlasciwe dla poszczegélnych zmystéw (kolor zéity od
slodkiego smaku), nastepnie wydaje sad stwierdzajacy dokonywanie
si¢ postrzegania przez zmysly zewnetrzne — ,widze, ze widze” (cze-
go z pewnoscig zaden ze zmysléw zewnetrznych nie potrafi). Wia-
$ciwym przedmiotem zmystu wspdlnego sa tzw. wspdlne przedmio-
ty zmyslowe, nieuchwytne przez konkretne zmysty. Do przedmiotéw
wspolnych naleza miedzy innymi ruch, liczba, ksztalt, wielkos¢.
Zmyst wspélny tworzy forme poznawczg nazywang species sensibilis*.

Wyobraznia (imaginatio) jest jakby skarbcem przechowujacym  wyobraznia
zmystowe obrazy poznawanych przedmiotéw, szczegdlnie podczas
nieobecnosci przedmiotu poznawanego. Do aktéw tego zmystu we-
wnetrznego naleza: zatrzymywanie i zachowywanie, przedstawia-
nie si¢ rzeczy w wyobrazni (apparitio). Kolejnym aktem jest to, co
w sposéb potoczny kojarzone jest z wyobrazaniem sobie — zespala-
nie i faczenie obrazéw w nowe formy poznawcze (np. zlota géra). Te-
go rodzaju wyobrazni¢ nazywa si¢ wyobraznig czynna, a czasami
takze ,fantazjy’ (phantasia). Przedmiotem wyobrazni jako wladzy
biernej jest wyobrazenie rzeczy, ktéra jest nieobecna dla aktualnie
poznajacego podmiotu (wiem, ze za drzwiami znajduje si¢ jakis przed-
miot, ktérego nie widzg, wyobrazam go sobie, poniewaz widzialem

go przed chwila).

2 Zob. M. Zembrzuski, Od zmystu wspélnego do pamigci i praypominania. Koncepeja

zmystow wewngtrznych w teorii poxnania sw. Tomasza z Akwinu, Warszawa 2015.
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Wtadza osagdu myslowego (vis cogitativa) dziata w ten sposob, ze
dostrzega przedmioty nieodebrane przez zmysly zewngtrzne (jak
chociazby wspomniana ocena uzytecznosci niedostrzegana przez
wzrok). Doda¢ nalezy, ze wladza ta dziala w czlowieku pod wply-
wem intelektu czynnego, ktéry podaje jej przestanki, a ona wypro-
wadza szczegélowe wnioski. Dokonuje takze zestawiania ujeé szcze-
gotowych, ujmuje przedmiot jednostkowy jako nalezacy do wspélnej
z innymi natury. Wedle Tomasza z Akwinu dziala wéwczas na za-
sadzie rozumu szczegSlowego (ratio particularis).

Pamie¢ (memoria) podobnie jak wyobraznia, jest skarbcem, ale nie
obrazéw zmyslowych, lecz ujeé, ktére sa przedmiotem wiadzy osg-
du myslowego. Przedmiot pamieci tym si¢ réwniez charakteryzuje,
ze jest on okreslony jako przeszly, poznany wezesniej (czasowo) oraz
opatrzony ujeciem szkodliwosci, uzytecznosci, odpowiednio$ci, wro-
gosci czy tez przykrosci, ktére pochodzi od wladzy osadu myslowe-
go.

4. Cechg charakterystyczng tomistycznej teorii poznania jest roz-
budowana koncepcja poznania intelektualnego. Szczegélng role od-
grywa w niej teoria dwéch wladz intelektualnych — intelektu moz-
noéciowego i czynnego — ktorej zrédla odnalez¢ mozna w filozofii
Arystotelesa. Zdaniem Mieczystawa Gogacza teoria dwéch intelek-
téw pozwala na obrong realizmu w filozofii poznania, a takze na
unikniecie sensualizmu i aprioryzmus.

Odréznienie intelektéw podyktowane jest wyréznieniem ich przed-
miotéw, a takze aktéw. Nie jest to wige tylko kwestia przypisania im
réznych funkeji, ale ukazania ich jako realnie réznych wtadz. Okre-
§lenie intelektu moznosciowego jako wladzy biernej, a intelektu czyn-
nego jako wladzy czynnej, pozwala na uznanie ich za przypadlosci
substancji, a jednoczesnie za specyficzny ich rodzaj — wlasciwosci
(proprietates). Nie stanowig wiec istoty czlowieka, nie mozna posta-
wic znaku réwnosci migdzy spelnianymi przez czlowieka nawet naj-
wyzszym aktami, a jego istotg i istnieniem*.

* Zob. M. Gogacz, Tomaszowa teoria intelektu i jej filozoficzne konsekwencje,
w: M. Gogacz, W kierunku tomizmu konsekwentnego, seria: Opera philosophorum
medii aevi” t. 11, Warszawa 2012, s. 99-112.

* Zarysowang koncepcj¢ dwéch intelektéw znalezé mozna w: M. Zembrzuski,
Filozofia intelektu. Tomasza z Akwinu koncepcja intelektu moZnosciowego i czynnego,
Warszawa 2019.
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Przedmiotem dzialania intelektu ludzkiego jest istota lub natura
rzeczy materialnych, ktéra jest poznawana w ramach tego, co zmy-
slowo poznawalne. Intelekt ludzki w bytach materialnych rozpozna-
je strukture niematerialng. Tak okresla si¢ adekwatny do czlowieka
przedmiot intelektu. Jednak przedmiotem wlasciwym dla intelektu,
a wige tym, co jest poznawane przez kazdy intelekt (Boga, aniota
i czlowieka), jest byt istniejacy. Odrzucajac platoniski idealizm, uzna-
jacy aktualne istnienie form poznawczych niezaleznie od poznaja-
cego intelektu, tomisci uznajg, ze formy te istnieja w rzeczach w sta-
nie mozno$ciowym (intelligibile in potentia). Tak okreslona forma
poznawcza musi zostaé zaktualizowana przez intelekt, aby mogla
uzyska¢ stan aktualny (intelligibile in actu). Twierdzenie to jest pod-
stawg przedmiotowego odréznienia intelektu czynnego od mozno-
$ciowego. To, co jest intelektualnie poznawalne w moznosci, jest
tym, co jest przedmiotem intelektu czynnego, to za$, co jest zaktu-
alizowanym przedmiotem poznania, jest tym, co porusza intelekt
moznosciowy. W ten sposéb zmystowa forma poznawcza (species
sensibilis) podlega uformowaniu w intelektualna forma poznawcza
(species intelligibilis). Wida¢ jednak, ze w poznaniu intelektualnym
mamy caly czas do czynienia z obecnoscig formy bytu poznawane-
go we wladzach poznawczych. Jednak ta obecnos¢ zmienia charak-
ter tej formy, gdyz zmystowe wlasnosci bytu zostaja pominigte na
rzecz tego, co istotne, tego, co decyduje o tym, czym rzecz jest. In-
telekt moznoséciowy odbiera dzigki intelektowi czynnemu intelek-
tualng strukture poznawanej rzeczy.

Réznica w przedmiocie intelektu czynnego i moznosciowego po-
ciaga za sobg réznice w sprawowanych przez nie aktach. Zasadni-
czo wyréznia si¢ trzy podstawowe akty intelektu, ktérymi sg proste
rozumienie (simplex apprehensio), taczenie i dzielenie poznanych rze-
czy, a wigc wydawanie sadéw twierdzacych i przeczacych (compositio
et divisio) oraz przeprowadzanie rozumowan (ratiotinatio). Wszyst-
kie trzy akty wlasciwie przynaleza do obydwu $cisle wspotpracuja-
cych ze sobg intelektéw. Mimo to mozliwe jest wyréznienie aktéw
wlasciwych dla obydwu intelektéw. Akcentujac biernosé i receptyw-
no$¢ intelektu moznosciowego, a takze bycie w akcie i specyficzna
aktywnos¢ intelektu czynnego, mozna ukazaé wlasciwe akty jedne-
go i drugiego intelektu.
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Siegnigcie do tekstéw Akwinaty w poszukiwaniu wyjasnienia ak-
téw intelektu czynnego wcale nie ulatwia sprawy. Mozna mimo
wszystko wydoby¢ z nich przynajmniej trzy aspekty dzialan intelek-
tu czynnego. Zasadniczy jego akt wyraza si¢ w o§wiecaniu wyobra-
zen (illuminatio), ktére sprawia wydobycie tresci intelektualnych, na-
zywanych pryncypiami poznawanego bytu. Drugie dzialanie polega
na abstrakeji (abstractio), oderwaniu formy intelektualnej przedmio-
tu od uwiklania w to, co konkretne i jednostkowe. Trzeci akt to prze-
ksztalcanie (formatio) formy poznawczej w taki sposéb, by byta do-
stepna dla intelektu moznosciowego. W tym akcie dzigki dzialaniu
intelektu czynnego forma poznawcza, ktéra jest w moznosci do po-
znawania, staje si¢ poznawalna w akcie. Wszystkie te akty potwier-
dzaja dzialanie o charakterze czynnym wzgledem wlasciwego dla
tego intelektu przedmiotu — intelligibile in potentia. Akty intelektu
czynnego dostatecznie dobrze pokazuja, ze jest on ukierunkowany
na dzialanie w obszarze zmysiéw wewnetrznych, a jego funkcje do-
tycza zmyslowej formy poznawczej. Akty intelektu czynnego poka-
zujg takze, ze nie aktualizuje on samego intelektu, ale przeksztalca
forme zmyslowa w intelektualng, przez ktérg dopiero formowany jest
intelekt mozno$ciowy.

Zasadniczy akt intelektu moznosciowego zwigzany jest z samym
przyjmowaniem formy poznawczej (receptio). W tradycji tomistycz-
nej czasami ten akt jest okreslany za pomocg innych analogicznych
nazw: intelekt uzyskuje forme (assimilatio) i ja ujmuje (apprebensio).
Najlepsza charakterystyka aktu intelektu zwigzana jest z jego ak-
tem doznawania (passio). Termin ten odpowiada naturze intelektu,
gdyz jest on w moznosci do wszystkiego, co intelektualnie pozna-
walne, w moznosci do poznania kazdego bytu. Ta ,biernos¢” naj-
lepiej ukazuje takze ludzkie poznanie intelektualne w ogéle. Trze-
ba pamietaé, ze jest to bierno$¢, ktéra niczego nie pozbawia
intelektu moznosciowego. Nawet jesli przechodzi on w akt i zosta-
je udoskonalony, to nadal pozostaje wladza bierng. Aby mocniej
uwypukli¢ moznosciowy charakter tego intelektu wskazuje si¢ jesz-
cze na przechowywanie form poznawczych (conservatio). Ten akt
odpowiadalby pamieci intelektualnej i przechowywaniu form. We-

> Zob. M. Zembrzuski, Prawda o intelekcie. Mieczystawa Gogacza rozumienie
intelektu mozgnosciowego i czynnego, ,Rocznik Tomistyczny” 5 (2016), s. 75-89.
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dle Tomasza z Akwinu pamigcig intelektualng mozna takze na-
zwad intelekt usprawniony do poznawania (intellectus in habitu), co
przypomina zdanie Arystotelesa, ze ,intelekt moznosciowy jest
miejscem form”.

Intelekt moznosciowy w tekstach Tomasza z Akwinu opisywany
jest za pomocy réznych nazw. Jest tym, do czego odnoszg si¢ takie
okreslenia, jak: intelekt teoretyczny i praktyczny, inteligencja, rozum,
pamieé, rozum wyzszy i nizszy, sumienie i syndereza oraz umyst.
Tomisci najczesciej traktuja te wyrazenia jako nazwy réznych ope-
racji, aktéw i sprawnosci, ktérych desygnatem pozostaje intelekt moz-
no$ciowy. Podstawg wyréznienia intelektu teoretycznego i praktycz-
nego jest odniesienie do celu, ktérym jest albo samo poznanie
prawdy, jej kontemplacja, albo poznanie prawdy odniesione do dzia-
tania (w tym szczegdlnie rozpoznanie $rodkéw prowadzacych do do-
bra jako celu). Prawda jest ujeta przez intelekt teoretyczny w sposéb
bezwzgledny (absolute), odniesiona za$ do dziatania przyporzadko-
wuje intelekt ludzki do czegos, co jest na zewnatrz, co jest jednocze-
$nie czyms jednostkowym i kontyngentnym. Inteligencja jest nazwa
aktu intelektu moznosciowego, ktéry polega na ujmowaniu (inzelli-
gere) istotowych elementéw poznawanej rzeczy. Rozum jest nazwg
intelektu moznosciowego ukazujacg przechodzenie od jednej rzeczy
znanej do drugiej, ktéra jest nieznana. Intelekt w akcie rozumowa-
nia wychodzi od zasad, ale takze w ich $wietle moze ocenia¢ wnio-
ski. W ten sposéb intelekt odpowiada za budowanie wiedzy jako
sprawnosci intelektu moznosciowego. Pamigé jest nazwa opisujaca
akt intelektu mozno$ciowego, zachowujacego na zasadzie sprawno-
§ci formy poznawcze. Rozum wyzszy i nizszy opisuja intelekt odwo-
tujacy si¢ do Augustynskich okresleri pokazujacych sigganie do te-
go, co wieczne, a takze do tego, co czasowe. Sumienie jest aktem
intelektu moznosciowego polegajacym na zastosowaniu naszej wie-
dzy do oceny tego, co czynili$my, czynimy lub bedziemy czynié¢. Syn-
dereza jest sprawnoscig praktyczng intelektu moznosciowego, ktéra
wigze si¢ z odczytywaniem przez intelekt zasad postgpowania mo-
ralnego (np. prawa naturalnego). Umyst jest nazwg odpowiadajaca
dodatkowo aktowi intelektu moznosciowego, ktéry wprowadza upo-
rzagdkowanie w poznawanych przez siebie rzeczach wedle poznanych
zasad (mensurando). Ta nazwa moze takze okresla¢ wtadze intelek-
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tu 1 wladze woli we wspdlnym dzialaniu czlowieka. W ten sposéb
umyslem nazywa si¢ zespél najwyzszych zdolnosci cztowieka®.

5. Zagadnienie form poznawczych ukazuje poznanie w aspekcie
wplywu, jakiego doznaja wladze poznawcze, zaréwno zmystowe, jak
i intelektualne, ze strony poznawanego bytu. Forme poznawczg (cza-
sem o species méwi si¢ takze jako o postaci poznawczej) okresla si¢
jako te, ktéra wladza uzyskuje od bytu poznawanego. W ten sposéb
mozna powiedzieé, Ze jest ona samym bytem ujetym w poznaniu,
gdyz jest tresciowym podobieristwem rzeczy (similitudo rei). Nalezy
doda¢, ze formy poznawcze, jako skutki oddzialywania bytu, wyra-
zaja aktualny wplyw bytu na wladze. Mieczystaw Gogacz podkre-
§la nawet, Ze nalezy je nazwal ,stanem wiadz poznania, ich pobu-
dzeniem, swoistym zareagowaniem, jakby wyéwiczeniem sie
w odbiorze wplywu bytu na wiadze poznawcze™. Wyréznia si¢ dwa
rodzaje form poznawczych w zaleznosci od rodzajéw wiadz. Wplyw
bytu poznawanego przez wladze zmyslowe stanowi forme zmysto-
wa (species sensibilis), wplyw za$ bytu poznawanego przez wladze
intelektualne stanowi forme intelektualna (species intelligiblis).

Na formy poznawcze nalezy spojrze¢ od strony samego procesu
poznawczego, ktéry jest zmyslowy i intelektualny. Nalezy wrécié¢ po-
nownie do teorii wladz poznawczych i spojrze¢ na nie od strony uzy-
skiwanej formy poznawczej (a nie jak wezesniej od strony aktéw i przed-
miotéw). W zmyslowych wladzach poznawczych dokonuje si¢
recepcja wrazen, przez ktére dociera do podmiotu poznajacego ze-
spol cech fizycznych realnego bytu. Poza zmystami zewngtrznymi
w czlowieku dziata zmyst wspdlny (sensus communis), ktéry jest wia-
dza scalania wrazen w jedna posta¢ poznawcza, ktérg wlasnie nazy-
wa si¢ species sensibilis. Racja scalania wrazen nie lezy jednak po stro-
nie wladzy, cho¢ dziala ona w ten sposéb, ze laczy doznania
zmystowe, ale lezy po stronie samego poznawanego bytu (ktéry prze-
jawia jednos¢ transcendentalng). Dalsze dzialania zmystowe w ob-
szarze zmysléw wewnetrznych dokonywane sg juz na tej formie po-
znawczej. Wyobraznia zasadniczo zachowuje biernie t¢ forme

¢ Zob. M. Zembrzuski, Filozofia intelektu. Tomasza z Akwinu koncepcja intelektu
moznosciowego i czynnego, Warszawa 2019, s. 181-201.

7 M. Gogacz, Doprecyzowanie problemu ,species”, ,Studia Philosophiae Christianae”
31 (1995) 2, s. 70.
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poznawczg. Zachowana w niej forma nazywa si¢ wyobrazeniem (ima-
ginatio lub phantasma). Wyobraznia moze j takze przetwarzaé (phan-
tasia), czynnie przerabiac tworzac przedmiot wyobrazony, ktéry choé
nigdy nie byl widziany, to jednak ma w sobie cechy widzianych przed-
miotéw. Forma poznawcza zmystowa podlega dalszym przeksztal-
ceniom przez wladz¢ poznawczy (vis cogitativa), ktéra jako wiadza
taczenia (vis collativa) Yaczy wyobrazenia z ujeciami szerszymi, np.
znaczeniami. Do takich uj¢é nalezg zaréwno ujgcia rodzajowe (1a-
czy w ten sposéb to, co podobne), jak i gatunkowe (taczy w ten spo-
s6b to, co niepodobne, a wi¢c gatunki w ich zréznicowaniu). Dodat-
kowo takze osadza wyobrazenia, opatrujac forme poznawczg oceng
uzytecznosci, przyjemnosci, ujmujac poznany byt pod katem zmy-
sfowych intencji. Pamig¢ zmyslowa przechowuje tak uksztaltowang
forme poznawczga, dodatkowo opatrujac ja znakiem tego, ze byla
wczesniej ujeta poznawczo.

Intelekt czynny w swoim dzialaniu opiera si¢ na zmystowej for-
mie poznawczej (wyobrazeniu), z ktérej wydobywa intelektualng for-
me poznawczg. Intelekt czynny jako wladza niematerialna, majaca
status aktu, aktualizuje elementy strukturalne poznawanego bytu
w taki sposéb, ze juz one same aktualizujg intelekt moznosciowy. In-
telekt czynny dokonuje abstrakcji, a wigc odkrycia pryncypiéw by-
tu poznawanego, formujac species intelligibilis, ktéra wypelnia inte-
lekt moznosciowy. Ta forma poznawcza zyskata w tradycji tomistycz-
nej nazwe species intelligibilis expressa, gdyz ukazuje wplyw bytu
dostosowany do przyjecia go przez intelekt. Ta forma poznawcza
w intelekcie moznosciowym wywoluje dalsze skutki, ktére najkré-
cej mozna nazwac¢ rozumieniem, ale samo jej uzyskanie okresla si¢
takze jako odci$niecie, wrazenie (species intelligibilis impressa).

Nalezy pamigtaé, ze formy poznawcze nie stanowia takiego po-
§rednika w poznaniu, ktéry mialby powodowaé, ze mamy do czy-
nienia z zast¢gpczymi reprezentacjami przedmiotu. Stanowisko to-
mistyczne jest antyreprezentacjonistyczne. Te podobieristwa
poznawcze (similitudo rei) stanowia formalng zasade¢ poznania, sg
czyms przyjetym od rzeczy, ale jednoczesnie czyms ksztaltujacym
podmiot poznajacy. W odniesieniu do tych form poznawczych moz-
na doszukiwac si¢ takze tomistycznego rozumienia intencjonalno-
$ci poznania. Lektura tekstéw Tomasza z Akwinu sklania tomistéw

intelektualna forma
poznawcza
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do podkreslenia, Ze jego wypowiedzi, utozsamiajace species z inten-
tio, s3 nieprzypadkowe. Trzeba jednak pamietaé, ze to laciniskie sto-
wo (intentio) odpowiada bardziej ,nastawieniu”, ,nakierowaniu” czy
;wplywowi”, anizeli jakiemus$ wyjatkowemu przejawowi myslenia.
Tym samym formy poznawcze jako te, ktére sa obecne we wladzach
poznawczych, pozostaja zalezne od realnego bytu, od ktérego po-
chodza, gdyz wladze poznawczg ,nastawiaja’, ,nakierowuja” i ,uza-
lezniaja” od poznawanego bytu. Formy poznawcze nie sg jaka$ za-
slong rzeczy, ale raczej sa srodkiem, za pomocg ktérego dokonuje si¢
poznanie rzeczy, s3 medium quo, a nie medium quod.

6. Przedmiotem dzialan intelektu jest oddzialujacy na niego real-
nie istniejacy byt i jego struktura. To, co intelekt moznosciowy od-
krywa w rzeczach, to pryncypia bytowe, do ktérych dociera dzigki
udzialowi intelektu czynnego, operujacego na informacjach dostar-
czonych przez zmysly zewngtrzne i wewnetrzne. Znakiem rozpo-
znawczym uprawianej w tomizmie konsekwentnym filozofii pozna-
nia jest wlasnie rozumienie (inzellectio), jakiego dokonuje intelekt.

Rozumieniem nazywa si¢ takie ujecie poznawcze, w ktérym po-
znany byt ujawnia swoja jednos¢ tego, co w nim istotne i realne. Jest
wiec ujeciem jednoczgcym, ale takze i moze przede wszystkim uje-
ciem calosciowym. Natomiast nie oznacza to uchwycenia dokladnie
wszystkich elementéw danego bytu, a szczegdlnie przypadlosci. Jest
ujeciem pryncypiéw bytowych, a wiec ujgciem subsystencji. Rozu-
mienie, po pierwsze, jest swiadczeniem intelektu o obecnosci bytu
w intelekcie poznajacym. Jest to $wiadczenie o wplywie bytu, ktéry
nie pochodzi od intelektu, ale od bytu realnie istniejacego. Po dru-
gie, rozumieniem mozna nazwaé nabywanie przez intelekt form po-
znawczych, ktére go doskonala, wywolujac usprawnienia, a takze
wiele dalszych skutkéw. Po trzecie, rozumienie charakteryzuje pro-
stota, co za Tomaszem z Akwinu nazywa si¢ simplex apprehensio. Ter-
min ten oznacza bezposrednio$¢ powigzania intelektu z poznawa-
nym bytem. Intelekt dzicki formie, ktéra uzyskuje w poznaniu,

»Staje sie poznawanag rzecza’. Rozumienie nie jest wigc poszukiwa-
niem, dochodzeniem do pelni wiedzy. Po czwarte, rozumienie nie
ma charakteru pojeciowego (jest aktem wiadzy), w pewien sposéb
koniczy etap recepcji, koriczy etap poznawania, ale zarazem poprze-
dza tworzenie przez intelekt wiedzy. Po piate, rozumienie jest uje-
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ciem prawdy bytu bez zadnego poszukiwania. W ten sposéb rozu-
mienie odpowiada Arystotelesowskiemu intelligentia indivisibilium,
gdyz dotyczy bytu w jego niepodzieleniu i prawdziwosci. W ten spo-
s6b w akcie rozumienia dokonuje si¢ ujgcie istnienia, gdyz jednosé
i prawda stanowig jego wlasnosci, czyli przejawy bytu. Po széste, ro-
zumienie jest takim uformowaniem intelektu, Ze zapisane zostaja
w nim istotowe pryncypia, a takze akt istnienia, przejawiajacy si¢
w istocie przez wlasnosci transcendentalne. Po siédme, obok rozu-
mienia jako aktu intelektu nalezy ustali¢ takze to, co jest efektem te-
go aktu, a wiec intellectum. Jest to okreslenie wyrazajace kres dzia-
tania intelektu, ktéry jednoczesnie w nim pozostaje. W tekstach
Tomasza z Akwinu rozumienie (intellectum) jest identyczne z ufor-
mowaniem w intelekcie pojecia (conceptio)®.

7. Koncepcja mowy serca, wypracowana przez Mieczystawa Go-
gacza, powstala pod wplywem lektury tekstéw Tomasza z Akwinu
i ksigzki Gilsona pt. Lingwistyka a filozofia’. Jego intencja bylo przed-
stawienie problematyki poznania na najwczesniejszym etapie odbie-
rania wplywu rzeczywistosci na wladze intelektualne. Sformulowa-
na propozycja stanowila prébe zrewidowania dotychczasowych
teorii poznania funkcjonujacych nawet w filozofii zorientowanej re-
alistycznie.

Mowa serca jest nazwa, ktéra opisuje zesp6l skutkéw, jakie wy-
woluje poznawany byt w intelekcie moznosciowym, ale takze w wo-
li. Nazwa wprowadzona przez Gogacza odpowiada wielu aktom,
a takze efektom dzialalnosci intelektu, wiazacym wladze poznaw-
cze z wladzami dazeniowymi. Zasadniczo wyréznia si¢ nastepujg-
ce skutki bytu oddzialujacego na intelekt moznosciowy: 1) bierne
doznanie istotowych elementéw strukturalnych bytu; 2) bierne do-
znanie wlasnosci transcendentalnych bytu, a szczegdlnie prawdy, jed-
nosci, realnosci i odrgbnosci; 3) zrodzenie przez intelekt stowa ser-
ca; 4) usprawnienia intelektu w rozumieniu pierwszych zasad i w
madrosci. Skutki poznanego bytu w woli s3 nastgpujace: 1) petne
zyczliwosci skierowanie si¢ do bytu realnego (milos¢); 2) otwarcie

8 Oméwienie tematyki rozumienia, za: L. Szyndler, Zagadnienie «verbum cordis»
w ujgciu Tomasza z Akwinu, w: red. A. Gérniak, Wokd? sredniowiecznej filozofii
Jezyka, t. 1, Warszawa 2002, s. 63-69.

* E. Gilson, Lingwistyka a filozofia, thum. H. Rosnerowa, Warszawa 1975.
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si¢ podmiotu poznajacego na byt, ktéry jest prawdziwy (wiara); 3)
zaufanie wzgledem bytu, ktéry przejawia dobro (nadzieja)™.

Fundamentalne dla teorii mowy serca jest stowo serca, ktére po-
jawia si¢ w tekstach Tomasza z Akwinu. Nie jest ono charakteryzo-
wane jako jakis twor czy produkt intelektu, ale raczej jako to, co jest
przez intelekt mozno$ciowy zrodzone. Ten aspekt poznania wska-
zuje na nieodlgcznosé slowa od rodzacego intelektu, ale jednocze-
$nie na zjednoczenie podmiotu poznajacego z przedmiotem pozna-
wania (intelligibile in actu est intellectus in actu).

Moéwigce o stowie serca, nalezy wskazaé¢ na analogiczne sformulo-
wania, ktére ukazujg dzialalnos¢ intelektualng formowania stowa.
Méwienie (dicere) jest bowiem $cisle zwigzane z poznaniem intelek-
tualnym (intelligere), co nie oznacza, ze zakresowo terminy te si¢ po-
krywaja. Z mowg ludzkiego intelektu jest to zwigzane o tyle, o ile
ludzkie pojmowanie (intellectum) warunkuje méwienie (nie ma mo-
wienia bez uprzedniego aktu pojmowania), ale takze méwienie to
rozumienie, o ile dodamy, Ze wiaze si¢ z wypowiadaniem czego$ na
zewnatrz intelektu. Kazde bowiem poznanie intelektualne prowa-
dzi do rozumienia i zrodzenia stowa. Tomisci, opierajac si¢ na tek-
stach Tomasza, wyrézniaja trzy okreslenia odpowiadajace tej proble-
matyce: 1) verbum interius; 2) verbum cordis; 3) verbum mentis lub
verbum intellectus. Okreslenia te s3 réwnowazne i trudno w tekstach
Akwinaty dostrzec jakie$§ wyrazne uzasadnienie pozycjonowania jed-
nego z nich. Akcentowanie opozycji migdzy stowem wewngtrznym
a wypowiedzianym stowem zewngtrznym pozwala jedynie na uzna-
nie verbum interius za okreslenie najwlasciwsze dla Tomasza. Jesli to
zaakcentujemy mozemy dostrzec pewng wyjatkowos¢ okreslenia sto-
wa serca, ktore jest stowem wewnetrznym wigzacym poznajacego
z tym, co poznawane w pewien sposéb, a mianowicie z upodoba-
niem realizujgcym si¢ w woli. Mozna jednak uznaé, ze kazde stowo
wewngtrzne czy stowo umystu czyni to samo. O ile w tekstach To-
masza z Akwinu nie mozna odnalez¢ takiego pozycjonowania kté-
regos$ z okreslen, o tyle mozna je odnalez¢ w twérczosci Mieczysta-
wa Gogacza. Przypisanie przez niego wyjatkowej pozycji stowu
serca wiaze si¢ z podkresleniem, ze cho¢ pozostaje ono w poznaja-

10 Zob. L. Szyndler, ,Mowa serca” w ujeciu Mieczystawa Gogacza, ,Studia
Philosophiae Christianae” 32 (1996) 2, s. 105-112.
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cym intelekcie, to jednak wyraza pewne nastawienie (habitudo) do
rzeczy, ktora jest poznawana. To przyporzadkowanie wyznacza re-
lacj¢ milto$ci, w ktéra zaangazowana zostaje wola™.

Problematyka stowa w tomistycznej filozofii poznania ukazuje po-
dwdéjny aspekt ludzkiego poznania. Z jednej strony jest ono bierng
recepcja tresci uzyskiwanych od rzeczy. Z drugiej zas strony stowo
jest rodzone przez intelekt, a wige pochodzi od jego aktywnosci.
W ten sposéb pojecia (conceptus), ktére powstajg w intelekceie, nie sta-
nowig jakiej§ odrebnej rzeczywistosci. Sg poczynane (conceptio) w in-
telekcie i w nim rodzone. W dalszej kolejnosci oczywiscie moga zo-
sta¢ wyrazone w postaci mowy zewnetrznej i komunikowane innym
osobom. Nalezy wlasnie doda¢, ze verbum interius jest przyczyna
sprawczg i celowa wypowiadanego wedle niego slowa zewnetrzne-
go. I cho¢ stowo wewnetrzne jest trudniej dostgpne dla czlowieka,
gdyz intelekt wypowiada je samemu sobie i woli, to jest jednak wcze-
$niejsze i stanowi zasade slowa wypowiadanego na zewnatrz. W ten
sposéb stowo wewnetrzne jest tym, co jest oznaczone przez stowo
zewnetrzne.

O teorii mowy serca mozna takze méwi¢ majac na uwadze kon-
sekwencje dla metafizyki. Nalezy podkresli¢, ze do stanowiacego
mowe serca zespolu zareagowan nalezy zdumienie tym, ze wszelkie
tresci znajdujace si¢ w intelekcie, pochodza od istniejacego bytu. Go-
gacz zareagowania te wigze z kontemplacja, podkreslajac, ze jest ona
naturalnym stanem intelektu i woli, ktéry wyraza si¢ w odbieraniu
poznania i kierowaniu si¢ do rzeczywistosci®. Ten stan dodatkowo
potwierdza prawdziwos$¢ zachodzacego ludzkiego poznania. Ozna-
cza to wigc, ze zaakcentowanie mowy serca prowadzi do podkresle-
nia kontemplacyjnego charakteru metafizyki®.

Metafizyka dzigki teorii mowy serca nabiera takze sapiencjalne-  sapiencjalny charakter
go charakteru. Ten madrosciowy jej charakter jest zwigzany z wy- ~Metfioki

W Zob. L. Szyndler, Zagadnienie «verbum cordis» w ujgciu Tomasza z Akwinu,
w: A. Gorniak (red.), Wokd? sredniowiecznej filozofii jezyka, t. 1, Warszawa 2002,
s. 50.

12 Zob. J. Idzkowski, Kontemplacja w ujeciu prof. Mieczystawa Gogacza, w: red.
I. Andrzejuk, T. Klimski, Filozofia i mistyka, Warszawa 2012, s. 159-170.

13 Zob. M. Zembrzuski, Rozumienie filozofii, w: red. A. Andrzejuk, Mieczyslaw
Gogacz, seria: ,Polska Filozofia Chrzescijariskia w XX wieku”, t. 1, Krakéw 2019,
s. 38-40.
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akcentowaniem roli intelektu moznosciowego, ktéry rodzac stowo
serca jednocze$nie usprawnia si¢ w powigzaniu skutkéw z przyczy-
nami, a takze w ujmowaniu bytéw w aspekcie prawdy i dobra. Be-
dzie to dalej oznaczalo poszukiwanie przyczyn wewnetrznych dla
obserwowanych skutkéw, bedzie takze poszukiwaniem na drodze
rozumowania przyczyn zewnetrznych dla poznawanych bytéw jed-
nostkowych. Stowo serca jest ponadto swoistym impulsem, kieruja-
cym i napedzajacym ludzkie dzialania, a w odniesieniu do innych
ludzi inicjuje relacje osobowe, ktérych fundamentem jest akt istnie-
nia osoby i przejawiajace go wlasnosci realnosci, prawdy i dobra.

Teori¢ mowy serca, jako opis poznawania istnienia, mozna po-
traktowac jaka pewng korekte zastosowang w teorii poznania istnie-
nia w tomizmie egzystencjalnym. Gogacz bowiem pisze, ze tomisci,
np. Jacques Maritain, Etienne Gilson, a takze Mieczystaw Albert
Krapiec, niewystarczajaco ukazali sposéb poznania istnienia w ra-
mach przyjmowanego przez siebie rozumienia intelektu moznoscio-
wego i czynnego. I tak, Maritain, zgadzajac si¢ na oddzielenie dwéch
intelektow, uwazal, ze gdy intelekt czynny przygotowuje forme po-
znawczg rzeczy, intelekt moznosciowy zarazem ujmuje jej istnienie.
Gilson byt przekonany, ze intelekt moznosciowy poznaje istote, a w
sadzie egzystencjalnym wyraza ja jako istniejaca. Koncepcja Krapca
ukazywala role wis cogitativa jako wlasciwego miejsca poznawania
istnienia rzeczy jednostkowej, miejsca, w ktérym istnienie w dalszej
kolejnosci bylo poznawane przez intelekt moznosciowy. Rola inte-
lektu czynnego sprowadzata si¢ do przygotowywania recepcji istoty
tej poznawanej rzeczy. Warto dopowiedzie¢, ze Gogacz uzywal réw-
niez innych nazw na okreslenie mowy serca — méwil o poznaniu nie-
wyraznym, ktére bylo przeciwstawione tworzeniu wiedzy (poznanie
wyrazne), méwil takze o rozumieniu (infellectio), ktore jest przeciw-
stawione rozumowaniu (ratiocinatio)™.

8. Zagadnienie powstawania wiedzy wiaze si¢ $cisle z dzialaniem
intelektu moznosciowego, a szczegdlnie z jego aktem laczenia i dzie-
lenia, a wiec wyrazania zdan twierdzacych i przeczacych (compositio
et divisio), a takze z aktami rozumowania (ratiocinatio). Nalezy pod-
kresli¢, ze powstajaca wiedza ma zwigzek z rozumieniem, gdyz jest

1 Zob. M. Gogacz, Ku etyce chronienia oséb. Wokdt podstaw etyki, Warszawa 1991,
s. 13.
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jego konsekwencja. Trudno méwié, ze jest tworzona, gdyz to inte-
lekt, odbierajacy rzeczywisto$¢ na podstawie uzyskanych form po-
znawczych buduje uzasadnienia i rozumowania. Podczas ukazywa-
nia zrédla wiedzy nie nalezy zapominaé¢ o zmystowych wtadzach
poznawczych, a szczegdlnie o wiadzy osadu myslowego, wyobrazni
i pamigci. Intelekt moznosciowy i czynny stale i konsekwentnie zwra-
cajg si¢ do tych wladz, by uzyskiwaé rozpoznanie rzeczywistosci
i méc korzystaé z egzemplifikacji wiedzy i mozliwosci przedstawia-
nia jej za pomocg zmyslowych obrazéw. Lech Szyndler, piszac o wie-
dzy, wskazuje, ze wiaze si¢ ona $cisle z uzgadnianiem i harmonizo-
waniem uje¢ poznawczych z bytem, a takze wiaze si¢ z dalszymi
odniesieniami i dziataniami w stosunku do bytu®.

Intelekt w efekcie rozumienia wydaje sad, ktéry polega na odnie-  wydawanie sadéw
sieniu odebranych pryncypiéw bytowych do zarejestrowanych przez
wladze zmyslowe przypadlosci. To odniesienie polega na ujgciu re-
lacji zachodzacej migdzy przyczyna i skutkami. W ten sposéb inte-
lekt usprawnia si¢ takze w ujmowaniu wszystkich przynalezacych
do bytu elementéw, nie tylko jego fundamentalnych pryncypiéw, ale
takze wlasnosci i cech przypadlosciowych. Przy takim rozumieniu
wiedzy mamy do czynienia z dzialaniem intelektualnym, ktére jest
aczeniem i scalaniem. Wiedza w dalszej kolejnosci jest porzadko-
waniem przez intelekt czynny materialu zmyslowego wedle zasad
juz wezeéniej odezytanych przez intelekt w rzeczach. Pryncypia by-
tu, rozpoznane w trakcie rozumienia, stanowig narzedzia dla inte-
lektu czynnego, by porzadkowa¢ material poznawczy. Stosowanie
przez intelekt czynny zasady tozsamosci, niesprzecznosci, przyczy-
nowosci, celowosci pozwala na budowanie wiedzy, ktéra ma zwig-
zek z poznawanym bytem i jest wolna od blgdéw.

Jesli blad w wiedzy jest wzigciem twierdzen falszywych za praw-  problem pewnosci
dziwe, to moze wynika¢ jedynie z nieusprawnionego rozumienia za-
sad (babitus principiorum). Samym zrédlem bledéw moze by¢ nie-
uwzglednienie lub zakwestionowanie rozpoznanych pryncypiéw
bytowych. Pewnos¢ jako stan intelektu nie jest opisywany w tomizmie
w kategoriach psychicznych czy emocjonalnych. O ile intelekt w swo-

15 Zob. L. Szyndler, Zagadnienie «verbum cordis» w ujeciu Tomasza z Akwinu, w: red.
A. Goérniak, Wokdl sredniowiecznej filozofii jezyka, t. 1, Warszawa 2002, s. 101-
104.
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ich aktach pozostaje przy swoim przedmiocie, ktéry najpierw jest po-
znany, a nastepnie stanowi staly punkt odniesienia do budowania

twierdzen, o tyle mozna méwi¢ o pewnosci. Odnoszac to twierdze-
nie do budowanych przez intelekt rozumowari, nalezy powiedzie¢, ze

jesli mozna je sprowadzi¢ do pierwszych zasad, ktére ujawniaja pierw-
sze pryncypia bytowe, to wiedza jest pewna. Wiedza jest bowiem umie-
jetno$cia rozpoznawania wewnetrznych przyczyn bytu na podstawie

skutkéw poznanych w ramach poznania zmyslowego. Wiedza nie jest

wige wylacznie dziedzing budowania abstrakceyjnych uje¢ powszech-
nych (rodzajowych i gatunkowych), cho¢, biorac pod uwage poszcze-
golne dziedziny wiedzy, mozemy ja tak traktowad. Za kazdym razem

jednak charakteryzuje si¢ ujeciami relacji na zasadzie przyczyny i skut-
ku. A jesli tak, to intelekt zawsze poszukuje ostatecznych przyczyn

i ostatecznej wiedzy, ktéra jest metafizyka.

Wiedza w czlowieku w mysli tomistycznej jest takze rozumiana
jako jedna ze sprawnosci intelektu. Méwi si¢ wéwezas o niej w licz-
bie mnogiej, gdyz moze dotyczy¢ licznych i réznych przedmiotéw.
Jednak znakiem rozpoznawczym tomistycznego rozumienia wiedzy
jest to, ze dotyczy ona rzeczywistosci istniejacej realnie, gdyz jej
przedmiotem pozostaje poznany byt.

&k 3k

Filozofia poznania zmierza do ustalenia tego, co stanowi o zachodze-
niu tej wyjatkowej relacji. Z jednej strony o poznaniu decydujg istnie-
jace byty, a z drugiej — zdolnosci, ktére umozliwiaja odbidr tresci po-
znawczych. To dzigki wladzom poznawczym czlowiek kontaktuje sig
z zastang rzeczywistoscia, ktérej recepcja wyzwala skutki ukierunko-
wujace czlowieka do niej. W tomizmie konsekwentnym, w ramach fi-
lozofii poznania, broni si¢ realizmu teoriopoznawczego, podkresla si¢
odrebnosé wiadz poznawczych ze wzgledu na ich wiasciwe przedmio-
ty, akcentuje si¢ rolg form poznawczych §wiadczacych o biernosci ludz-
kiego poznania. W tomizmie tym, w ramach filozofii poznania, na-
cisk polozony zostaje na intelektualny sposéb poznania istnienia bytu
(przez odbiér pryncypidw istnienia i istoty bytu), ktéry wyraza si¢ w ro-
zumieniu jednosci poznawanego bytu. Rozumienie jest §wiadectwem
funkcjonowania w ludzkim intelekcie mowy serca, ktéra w dalszej ko-
lejnosci wywoluje skutki w woli i postgpowaniu.
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6
Estetyka, czyli filozofia piekna

Michat Zembrzuski

Pigkno w tomizmie konsekwentnym jest rozumiane jako jeden
z przejawdw istnienia, w powiazaniu z prawda i dobrem, lub tez jako
przejaw ukazujacy wszystkie wiasnosci transcendentalne jednoczesnie.
Pigkno jako wtasnos¢ istnienia wyznacza rozumienie twdrczosci, ktore;
miarg i wyznacznikiem pozostaje realna rzeczywistos¢. Filozofia pigkna
nie jest tylko teoria wartosci estetycznych, teorig dziet sztuki, ale
dziedzina filozofii zalezng od metafizyki, ukazujaca relacje twdrczosci
do istniejacego bytu.

1. Estetyka nazywa si¢ w filozofii nauke o pigknie i tym, co jest piek-  PIEKNO | ESTETYKA

ne. Najczgsciej wigze sie z nig teori¢ dziel artystycznych, teorie wy-

tworczosci i dziedzing ustalajaca kryteria ocen estetycznych, opisu-

jaca przezycia estetyczne. Sama nazwa ,estetyka” pochodzi od

Aleksandra G. Baumgartena (t1762), ktéry byt uczniem Christiana

Wollffa. Wiazal ja z teorig poznania, a szczegdlnie teorig poznania

zmystowego i teorig sadéw wartosciujacych to, co pigkne. Estetyka

jako dziedzina filozofii rozwinela si¢ w filozofii nowozytnej i wspét-

czesnej i sprowadzala piekno do wartosci i ich przezywania czy tez

obcowania z nimi. Nie oznacza to jednak, ze pigkno nie bylo przed-

miotem namyslu filozoféw starozytnych czy tez $redniowiecznych’.
Tomistycznie zinterpretowana estetyka zalezy od metafizyki, a tak-  zaleznos¢ estetyki od

ze antropologii filozoficznej. Nalezy bowiem pytaé o istote i istnie- M€t/

nie pigkna, a takze o to, jak nalezy rozumie¢ sztuke, ktéra nasladu-

je nature i nie przeciwstawia si¢ twoércy i odbiorcy. Tym, co wazne

dla tomistycznego rozumienia pigkna, jest zwrécenie uwagi na od-

réznienie bytéw realnych od wytworéw, odréznienie relacji real-

nych od relacji my$lnych. Zarazem wazne pozostaje podkreslenie

zaleznosci réznych obszaréw tworczosci od ludzkiego zmystowo-in-

telektualnego poznawania rzeczywistosci. Pigkno w poezji, muzy-

ce, malarstwie warunkowane jest rozumieniem istniejacej rzeczy-

wistosci.

! Zob. A.B. Stepieni, Propedeutyka estetyki, Lublin 1986, s. 11-23.
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Tomisci w estetyce stoja na uprzywilejowanej pozycji wéréd filo-
zoféw, gdyz Tomasz z Akwinu wnidst do tej dziedziny dwie niezwy-
kle wazne definicje pigkna. Te dwie definicje najczesciej sa trakto-
wane jako ukazujace wlasnie piekno estetyczne albo tez méwiace
o subiektywnie rozumianym picknie. Pierwsza z tych definicji jest
nastgpujaca: ,pickne jest to, co ogladane si¢ podoba — pulchra (...) di-
cuntur, quae visa placent (8. th. 1, 5, a. 4, ad 1)”. Druga definicja jest
nastgpujaca: ,,pickne jest to, czego ujecie poznawcze wywoluje upodo-
banie — pulchrum (...) dicatur id cuius ipsa apprebensio placet (8. th. I-11,
q. 27, a. 1, ad 3)”. Ta druga definicja akcentuje wprost poznawczy
aspekt pickna (a wigc obiektywizuje je), gdyz jest ono tym, czego
ujecie poznawcze budzi upodobanie. Wazne jest, aby podkresli¢, ze
te definicje nie sg metafizycznym uje¢ciem pickna, a wige pigkno nie
jest w nich potraktowane wprost jako jedno z transcendentaliéw, kt6-
re w tomizmie konsekwentnym traktowane s3 jako przejawy w by-
cie jego aktu istnienia. Mimo wszystko akcent polozony na pozna-
nie (intelekt) i upodobanie (wola) pozwala na dostrzezenie spéjnosci
z metafizycznym ujeciem pigkna. Warto przytoczy¢ w tym kontek-
$cie zdanie Wladystawa Tatarkiewicza, znawcy historii filozofii i es-
tetyki: ,Tomasz z Akwinu nie tylko nie napisal traktatu o pieknie,
ale nawet osobnego rozdziatu picknu w Zadnym ze swoich pism nie
poswiecil; za to w drobnych uwagach powiedzial nam wigcej niz in-
ni w oddzielnych ksigzkach™.

2. Teoria transcendentaliéw w metafizyce tomizmu konsekwent-
nego stanowi w pewnym sensie zwiericzenie metafizyki. I to w tym
kontekscie nalezaloby patrze¢ na teori¢ piekna jako na zwieficzenie
rozwazan metafizyki (oczywiscie tym zwieiczeniem moga by¢ szcze-
golowe rozwazania o kazdym z tych przejawdéw istnienia). Jest tak,
poniewaz przejawy istnienia ukazuja role tego pryncypium w istocie
bytu. Wtasnosci kategorialne, ktére sg przejawami samej istoty, wa-
runkuja rézne ujecia réznych bytéw. Wlasnosci kategorialne najcze-
$ciej decyduja o gatunkowym charakterze bytu, a takze ukazuja si¢
poprzez przypadlosci. Wlasnosci transcendentalne, jako przejawy
istnienia, dotyczg wszystkich bytéw, choé¢ rozwaza si¢ je w powia-
zaniu z istotg.

2 'W. Tatarkiewicz, Historia estetyki. Estetyka starozytna, t. 1, Warszawa 1985, s. 16.
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W tomizmie konsekwentnym podkresla sie, ze wlasnosci transcen-
dentalne sg nie tylko jednym z tematéw systematycznego wykiadu
metafizyki, ale s3 poznawane przez czlowieka na poziomie ,mowy
serca’, a wigc na poziomie poznania niewyraznego. Transcendenta-
lia wywoluja w intelekcie i woli skutki, ktére skierowuja czlowieka
do poznawanego bytu i pozwalaja na nawigzywanie relacji osobo-
wych. W metafizyce ujmuje si¢ transcendentalia w sobie (guo ad se)
oraz transcendentalia w relacji do innych bytéw (guo ad aliud), a wige
w oddzialywaniu na intelekt i wole. Do pierwszej grupy naleza: jed-
no$¢, odrebnosé, realno$é. Do drugiej naleza: prawda, dobro, pigkno.
W pierwszej grupie realnos¢ wyraza si¢ w tym, ze istnienie czyni byt
czyms§ realnym. Jedno$¢ oznacza sp6jnosé calego bytu, podporzad-
kowanie calej struktury ontycznej istnieniu. Odrebnos$¢ wyraza po-
wigzanie mi¢dzy bytami w taki sposéb, ze jeden byt nie jest drugim
bytem, jest oddzielony od niego wlasnie istnieniem. W drugiej gru-
pie prawda jako przejaw istnienia umozliwia ludzkiemu intelektowi
poznawanie bytu. Dobro jako przejaw istnienia wywoluje zachg¢te do
tego, aby wybiera¢ wlasnie byt, uprzedza i warunkuje jakiekolwiek
czynnosci woli. Obok tych ,relacyjnych” wlasnosci transcedentalnych
w metafizyce méwi si¢ wlasnie o pigknie.

Pi¢kno jako wlasnos¢ transcendentalna jest przyporzadkowana
do intelektu i woli oraz ukazuje wszystkie aspekty bytu, czyli
wszystkie wlasno$ci transcendentalne jednoczes$nie i tacznie. Pick-
no jest wiec samo przejawem istnienia, a takze ukazywaniem wszyst-
kich innych transcendentaliéw. Wyréznione w klasycznej estetyce
cechy piekna nalezy wigza¢ z transcendentaliami i nie nalezy ich
rozwazac jako tylko cech obiektywnych czy kategorialnych. Wséréd
tych cech wymienia si¢: 1) calo$¢ (inzegritas); 2) doskonalos¢ (per-
fectio); 3) blask formy (claritas formae)’. Pigkno jako przejaw istnie-
nia ukazuje calo$¢ bytu, pomimo réznorodnosci i wielosci elemen-
tow strukturalnych (a wigc i jednos¢). Pigkno jako przejaw istnienia
ukazuje doskonalo$¢ bytu, tad i wspétbrzmienie wszystkich elemen-
téw strukturalnych, gdyz to istnienie jest pierwszym i ostatecznym
jego aktem (ukazuje odrgbnosé i dobro). Pickno jako przejaw istnie-
nia aktualizuje istot¢ w taki sposéb, ze forma jako pryncypium isto-

3 Charakterystyke tych warunkéw pigkna mozna znalezé w Summie teologii 1, q. 39,
a. 8, co.

piekno jako wtasnosé
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ty zapewnia prostote, jasnos¢, przejrzysto$é bytu (czyli ukazuje praw-
de)*.

Jesli pigkno jest potraktowane w metafizyce jako przejaw istnie-
nia ukazujacy wszystkie transcendentalia razem, to ma szczegdlne
znaczenie dla tematu konwertybilnosci — zamienno$ci transcenden-
taliéw z bytem (convertibilia). W tomizmie egzystencjalnym szcze-
golne znaczenie wsréd transcendenaliéw zyskuje byt (ktéry jest trak-
towany wlasnie jako pierwsze i nadrz¢dne transcendentale).
W tomizmie konsekwentnym odréznia si¢ byt od istnienia, a tran-
scendentalia traktuje sie wiasnie jako jego przejawy. W konsekwen-
¢ji transcendentalia sg zamienne z samym istnieniem (esse) przeja-
wiajacym si¢ w istocie. Kazdy byt ma istnienie, a w zwigzku z tym
kazdy byt ma transcendentalia. W kazdym bycie mamy do czynie-
nia ze wszystkimi transcendentaliami, ktére ukazuja si¢ w postaci
pickna. Pickno zatem jako transcendentale wskazuje na konwerty-
bilno$¢ wszystkich transcendentaliéw.

Jednoczesnie w tomizmie konsekwentnym w sposéb szczegélny
podkresla si¢ pigkno w powiazaniu z dobrem i prawda. Jest ono w pe-
wien spos6b czyms$ posrednim miedzy nimi. Jesli prawda warunku-
je poznanie, a dobro warunkuje wybory, to pigkno wywoluje zachwyt
plynacy z poznawania i wyboréw. W ten sposéb piekno jako prze-
jaw istnienia wigze prawdg i dobro. To w tym kontekscie nalezy ro-
zumie¢ najpowszechniejsze okresleniem piekna jako ,to, co oglada-
ne, podoba si¢”. Pigkno jako przejaw istnienia w bycie wzbudza
zachwyt, wywoluje ukierunkowania poznawcze i wolitywne nazy-
wane kontemplacja. Jesli pickno wywoluje kontemplacje w woli i in-
telekcie, to sama kontemplacja nie jest wylacznie czynnoscia poznaw-
czg lub wolitywng, ale dzialaniem calego cztowieka zmierzajacego
do zachwytu nad istniejaca rzeczywistoscig’.

W tomizmie konsekwentnym znajduja si¢ wiec dwa metafizycz-
ne uyjecia pigkna. Z jednej strony jest ono powiazane ze wszystkimi
transcendentaliami. W ten sposéb niejako uprzedza i warunkuje
wszystkie inne. Z drugiej strony jest powiazane z prawda i dobrem

ijako takie dodaje co$ do obydwu (upodobanie).

* Zob. M. Gogacz, Elementarz metafizyki, Warszawa 1998, s. 44.
5 Zob. M. Gogacz, Wazniejsze zagadnienia metafizyki, Lublin 1973, s. 70.
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3. O pigknie wytworéw i o czlowieku jako twércy nalezy méwic
w kontekscie kultury. Mieczystaw Gogacz zwrécil uwage, ze kultu-
re nalezy rozumie¢ podmiotowo i przedmiotowo. W pierwszym
aspekcie mowa jest o sprawnosciach intelektualnych i wolitywnych,
ktérymi czlowiek si¢ postuguje bedac uczestnikiem i twérea kultu-
ry. W drugim aspekcie mowa jest o wytworzonych przez cztowieka
dzielach i jego twodrczosci®. Na ten podzial mozna nalozy¢ okresle-
nie kultury wewnetrznej realizowanej szczegélnie przez usprawnio-
ng wiedz¢ i madros¢, oraz okreslenie kultury zewngtrznej, stanowia-
cej dziela, ktére pozostaja wyrazeniem i utrwaleniem w jakims$
materiale ludzkich rozumien, decyzji, uczué. Te podzialy jednocze-
$nie pokazujg zalezno$¢ przyczynowa — usprawniony ludzki intelekt
i wola s przyczynami twérczosci.

Z perspektywy tomizmu konsekwentnego nalezy powiedzie¢, ze
tworczos¢ jest relacja, jaka zachodzi migdzy czlowiekiem tworza-
cym i jego dzielem. Cho¢ sformulowanie to jest oczywiste, to jed-
nak w dziedzinie estetyki czgsto méwi si¢ o twérczosci jako aktyw-
nosci w oderwaniu od czlowieka i jego dziel, albo o twérczosci jako
dokonujacej si¢ w bycie niezaleznym od czegokolwiek. Gogacz zwra-
ca uwagg, ze oderwanie relacji twérczosci od podmiotu i kresu gro-
zi utozsamieniem tworzenia ze stwarzaniem, utozsamieniem z mo-
cg, ktéra realizuje si¢ w sposéb nieograniczony i niczym
niepohamowany. Tworzenie pozostaje dzialaniem czlowieka, kt6-
re w wymiarze kultury przedmiotowej jest scalaniem w nowe calo-
éci element6w istniejacych juz bytéw. Dziela sa nie tylko scalane
przez tworcéw, ale takze scalane moca celu, zadania funkcji wyzna-
czonych przez twérce’.

Tomistyczne rozumienie twérczosci odsyla do rozumienia sztu-
ki (ars) jako sprawnosci intelektu praktycznego. Sztuka jest stusz-
nym powodem tworzenia (recta ratio factibilium). Przy takim rozu-
mieniu twérczosci, wytwarzane przedmioty pozostaja dzielami
sztuki. Akcentowanie, ze sztuka jest sprawnoscig, oznacza ciagle jej
doskonalenie, a przez to doskonalenie takze samego dzieta. Dla dzie-
ta przyczyna wzorcza, a wigc doskonalaca, pozostaje jego rozumie-

¢ Zob. M. Gogacz, Szkice o kulturze, Krakéw—Warszawa/Struga 1985, s. 10-11.
7 Zob. M. Gogacz, Miejsce sztuki w kulturze, w: red. M. Podbielski, Sztuka —
mimesis czy kreacja?, Lublin 1992, s. 41-42.
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nie w intelekcie twércy, a takze sprawnosci intelektualne twoércy (ma-
dros¢, roztropnosé, sprawnos$¢ pierwszych zasad, prasumienie).
Akcent polozony na ukazywanie twérczosci jako dzialania podmio-
tu, doskonale wida¢ w tym, ze to wlasnie sprawnosciami tworcy,
a nie samym wytworem oddzialuje si¢ na odbiorcg. W ten sposéb to

czlowiek jako osoba, a nie anonimowe dzielo oddzialuje na odbior-
cg. Z perspektywy tomizmu konsekwentnego nalezy spojrzeé na kul-
ture (w rozumieniu podmiotowym i przedmiotowym), ktéra, bedac

tworzona przez czlowieka, moze go nie wspiera¢ i nie chroni¢. Kul-
tura, ktéra temu nie stuzy, powinna podlega¢ korekcie, aby mogta

chroni¢ osoby i relacje osobowe nawigzywane przez czlowieka. W ten

sposéb widaé wyraznie, ze twérczo$¢ naznaczona pigknem powin-
na chroni¢ relacje osobowe, a dzieta wynikajace z twérczosci chro-
ni¢ osoby.

Pigkno wyrazone w twérczosci cztowieka odgrywa role takze
w dziele integracji ludzkich uczué. Pigkno scala bowiem uczucia
i w pewien sposéb trzyma je na uwiezi, gdyz wiaze je z prawda i do-
brem. Pigkno, wiazac uczucia z prawdg i dobrem, nie pozwala na
budzenie si¢ w czlowieku rozpaczy, ktéra uniezaleznia Zycie emo-
cjonalne czlowieka od wiadz poznawczych i wolitywnych.

Dzieta sztuki, ze wzgledu na twérczy charakter czlowieka i ze
wzgledu na to, ze s3 wytworami, nie przejawiaja wlasnosci tran-
scendentalnej pickna. Te wlasnos¢ istnieniowa majg tylko realne by-
ty jednostkowe. Polaczenie elementéw pochodzacych z realnych by-
téw w wytwér mimo wszystko zmierza do ukazania pigkna zrédla,
od ktérego one pochodza. Twoérca dazy do tego, aby przez wytwor
ukazalo si¢ pigkno wykorzystanych w jego scaleniu realnych bytéw.
Obraz, rzezba, architektura, muzyka, literatura, film jako wytwo-
ry i dziela sztuki maja wskazywa¢ na pigkno jako wlasno$¢ realnych
bytéw, od ktérych pochodzg. Ale jednoczesnie jako dziela sztuki
niosg ze sobg cel, ktéry nadal im ich twérca. To wlasnie 6w cel ar-
tysty, ktéry powstaje w mysleniu twércy, ma zosta¢ w dziele uwy-
razniony. Jesli dzielo jest nieczytelne (ze wzgledu na nieodczytanie
intencji autora) dla odbiorcy, dezintegruje uczucia i ogranicza zro-
zumienie dziela i tym samym uniemozliwia dostrzezenie w nim
pigkna.
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4. Mieczystaw Gogacz w swoich publikacjach zwrdcil uwage, ze
rozumienie muzyki jako dziedziny sztuki zalezy od filozofii®. A na-
wet wiecej, ze sama budowa utworu muzycznego warunkowana jest
filozoficznym rozumieniem muzyki. Wskazal, ze muzyke¢ mozna ro-
zumie¢ na cztery sposoby: 1) muzyka to mowa ludzka, ktéra jako
efekt poznania moze zosta¢ wzbogacona o rytm i przyja¢ akcento-
wanie samoglosek z jednoczesnym ich wydluzaniem, skracaniem,
czy wzbogacaniem réznorodnoscig tonéw; 2) muzyka to ruch dzwie-
kéw, ktéry moze ukazywaé dynamicznosé nastepujacych po sobie
sekwencji jakosci dzwigkowych (jest to ujecie pochodzace od Ary-
stotelesa); 3) muzyka jako wyraz stosunkéw spolecznych i przemian
zachodzacych w spoleczenstwie (zrédlo tego rozumienia lezy w fi-
lozofii marksistowskiej); 4) muzyka to utwory zbudowane z ruchu
dzwiekéw, ktére podane w czasie spelniajg warunki piekna. Sposréd
wymienionych okresled na uwage zasluguje okreslenie pierwsze
i czwarte. W pierwszym z nich akcent polozony jest na Zrédlo mu-
zyki i sposéb poznawania czlowicka, a w ostatnim na muzyke jako
na wytworzone dzielo.

Odnoszac si¢ do pierwszego okreslenia nalezy podkresli¢, ze mu-
zyka jest mowg czlowieka wyrazona w wyjatkowy sposéb. Jako ta-
ka stanowi zespdl rozumien, a wiec zesp6t skutkéw dziatania inte-
lektu moznosciowego, zespdl skutkéw poznania. Za pomoca
muzyki cztowiek informuje o tym, co poznal. Powstawanie muzyki
obejmowaloby zaréwno poznanie niewyrazne, etap mowy wewnetrz-
nej oraz poznanie wyrazne, ktére dopasowuje zewnetrzne znaki do
tego, co poznane. Osadzajac teori¢ muzyki w kontekscie filozoficz-
nym, mozna zbudowa¢ filozoficzne uzasadnienie utworéw, w kté-
rych wyraza si¢ realizm poznawczy, a takze tych, w ktérych pierw-
szedistwo ma ludzki intelekt i idealistyczne dazenie do
konstruowania rzeczywistosci wedle réznych potrzeb i celéw. Bio-
rac pod uwage rozumienie muzyki jako mowy, nalezaloby takze
zwréci¢ uwage na jej zwiagzek z uczuciami na poziomie zmyslowym,
a takze z aktami woli. Utwory bowiem nie tylko wyrazaja rzeczy-
wistos¢, ale takze reakcje twércéw na nia.

Odnoszac si¢ do czwartego okreslenia muzyki i zarazem korzy-
stajac z przedstawionych przez Tomasza z Akwinu przejawéw pick-

8 Zob. M. Gogacz, Muzyka i mistyka, ,Trzezwymi badzcie” 3 (1991) 1-2, s. 5-7.
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na, mozna zinterpretowac cechy pigknego utworu muzycznego. Po
pierwsze zupelno$¢ albo tez calos¢ (integritas i perfectio), a wige po-
siadanie przez utwér wszystkich koniecznych elementéw ukazuje
pickno utworu muzycznego. Po drugie, harmonia (barmonia) jest
podporzadkowaniem sobie wszystkich elementéw utworu (jeden ele-
ment w utworze moze by¢ wazniejszy od innego, ale kazdy jest waz-
ny dla calosci). Po trzecie, proporcja (proportio) ukazuje wewnetrz-
ny tad utworu, wspétbrzmienie jego elementéw (consonantia). Po
czwarte, blask formy wyraza czytelno$é¢ utworu muzycznego, jego
klarownos¢ i jasno$¢. W stosunku do wezesniej wymienionych prze-
jawéw piekna w kontekscie muzyki wyrézniona i oddzielona zosta-
ta w tym aspekcie harmonia.

W ujeciu tomizmu konsekwentnego bardzo wyraznie podkreslo-
na zostaje zalezno$¢ migdzy poznaniem rzeczywistosci i picknem
wyrazonym za pomocg mowy, a takze wyrazonym za pomocg utwo-
ru skomponowanego w taki sposéb, aby swoja doskonaloscia, har-
monig, wspétbrzmieniem i jasnosciag mégt poruszac stuchaczy.

5. Mieczystaw Gogacz, poza badaniem filozofii sredniowiecznej,
rozwijaniem i propagowaniem mysli tomistycznej, pisal takze utwo-
ry literackie (wiersze, powiesci, modlitwy). W zbiorze swoich poezji,
zatytulowanym Skrzydta anioféw, zamiescil swoja odpowiedz na py-
tanie: Czym jest dla mnie poezja? Zwraca w niej uwagg, ze poezja jest
opisem sytuacji poetyckiej’. W ten sposéb akcentuje, ze poezja po-
stuguje si¢ specyficznym jezykiem (nie zawsze musi by¢ wieloznacz-
ny), ktérym oddany zostaje przedmiot poznany w wyjatkowy spo-
s6b. Nalezy mocno podkresli¢, ze sytuacja poetycka oznacza cos, co
dokonuje si¢ poza refleksja poety. To nie czlowiek jest autorem swo-
ich rozumien, ale to sama rzeczywisto$¢ aktualizuje wladze poznaw-
cze. Zaslugg poety jest — ze wzgledu na wyjatkows wrazliwos¢ i umie-
jetnosci — jedynie dostrzezenie i opisanie rzeczywisto$ci w sytuacji
poetyckiej.

W przekonaniu twércy tomizmu konsekwentnego poezja nie uka-
zuje realnie istniejacych bytéw jednostkowych, ale ukazuje zespoly
relacji zaréwno myslnych, jak i realnych, ktére sie na siebie naktada-
ja, a czasami nawet zostaja ze sobg utozsamione. Tego naktadania
sie na siebie zespoléw relacji nie analizuje Zadna nauka, ale zajmuje

* M. Gogacz, Skrzydta aniolsw, Bydgoszcz 2001, s. 224.
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si¢ nimi poezja, gdyz tylko poeta moze je dostrzec. Twérczos¢ po-
etéw to dostrzeganie ukladéw relacji, ktére dotychczas nie byly za-
uwazone, i opisanie ich w sposéb, ktéry poruszy uczucia czytelni-
kéw lub stuchaczy. Pigkno poezji wyraza si¢ wiec w dostrzezeniu
sytuacji poetyckiej i odzwierciedleniu jej za pomoca wlasciwego je-
zyka. Ten opis wywoluje w czytelnikach zespdt reakeji, dlatego je-
zyk wybrany przez poete jest niezwykle wazny (moze by¢ przejrzy-
sty, budzi¢ nadzieje, tgsknote, aktywnosé, kierowaé do tego, co
najwyzsze)™. Nalezy w charakterystyce poezji p6js¢ jeszcze dalej, po-
niewaz powstajace w czlowieku z powodu poezji emocje, rozumie-
nia i wybory stuzg usprawnieniom w dobru i madrosci. Te dwa aspek-
ty pokazuja, ze przez poezje¢ czlowiek powinien dostrzec sens
swojego zycia, dostrzec role milosci, dostrzec szanse i mozliwosci,
ktére poglebia madrosé.

Poezja jako dziedzina zupelnie rézna od filozofii moze mieé jed-
nak niezwykle wazne znaczenie podobne do tego, jakie ma filozofia.
Jesli filozofia jest wyrazonym w jezyku rozumieniem rzeczywistosci
istniejacej, a tak traktuje si¢ ja w tomizmie konsekwentnym, to po-
ezja podlegajaca opisowi realnej sytuacji poetyckiej moze zbliza¢ do
rzeczywistosci i ukazywac ja we wlasciwy sposéb. Filozofia reali-
styczna sklania do tego, aby nie myli¢ relacji myslnych z realnymi.
Poezja powinna czyni¢ to samo, to znaczy powinna ukazywac ukla-
dy relacji myslnych i realnych, ale nie powinna ich miesza¢ czy utoz-
samia¢. Poezja ma by¢ budowana w ukierunkowaniu relacji byt — in-
telekt, wéwczas moze doprowadzi¢ do odkrywania niedostrzegalnych
w codziennosci aspektéw i ukladéw relacji w $wiecie”. W ten spo-
s6b poezja, jak réwniez cala twérczosé oparta na pigknie zyskuje
charakter wychowawczy™.

10 Zob. tamze, s. 227.

11 Zob. tamze, s. 230.

12 Temat pedagogicznych aspektéw estetyki w tomizmie konsekwentnym opracowat
Lukasz Mazewski. Zob. &. Mazewski, Estetyka i jej aspekty pedagogiczne w ujeciu
Mieczystawa Gogacza, w: red. T. Klimski, I. Andrzejuk, Filozofia i mistyka. Wokét
mysli Mieczystawa Gogacza, Warszawa 2012, s. 183-199; tenze, Pigkno i estetyka
w ujgciu Mieczystawa Gogacza, Warszawa 2004 (maszynopis, Biblioteka UKSW).
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W tomizmie konsekwentnym pigkno nie jest traktowane w katego-
riach subiektywnych, gdyz przede wszystkim jest przejawem istnie-
nia. W filozofii pigkna skupia si¢ uwage na bycie ze wzgledu na to,
ze ukazuje on wszystkie transcendentalia.

Pigkno wyrazone zostaje w ludzkiej twérczosci, o ile podyktowa-
na jest ona rozumieniem rzeczywistosci istniejacej. Same wytwory
jedynie wskazuja na zaleznos¢ i pochodno$¢ od bytéw realnych. Mie-
czystaw Gogacz podjal tematyke muzyki i poezji wskazujac na to-
mistyczne ich rozumienie. Z calg pewnoscig inne obszary sztuki i in-
ne rodzaje dziel artystycznych wymagaja takze spojrzenia
z perspektywy filozofii tomistyczne;.
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Antropologia filozoficzna, czyli filozofia cztowieka

Filozofia cztowieka uprawiana w ramach tomizmu konsekwentnego
rozumiana jest jako szczegotowa metafizyka bytu ludzkiego.
Wychodzi si¢ tu z zatozenia, ze wszystko, co waznego mozna
powiedzie¢ o cztowieku jest rezultatem wyjsciowych tez natury
metafizycznej. Rozumienie tego, czym jest cztowiek, jego dziatan,
czynnosci, mysli, wyobrazen, catego jego losu zalezne jest od
rozumienia tego, czym jest cztowiek jako byt, a ostatecznie — czym
jest byt jako taki. Dlatego rozdziat poswigcony filozofii cztowieka
otwiera cze$¢ natemat Filozofii cztowieka jako metafizyki bytu ludzkiego.
Wprowadzimy Czytelnika w argumenty, sformutowane przede
wszystkim przez Mieczystawa Gogacza, przemawiajace na rzecz
metafizycznej filozofii cztowieka. Ponadto sprébujemy wyjasni¢,
dlaczego tak wazne jest, aby w punkcie wyjscia zdefiniowac cztowieka
jako byt jednostkowy ztozony z istoty i istnienia.

Drugi paragraf dotyczy Wewnetrznych przyczyn cztowieka: istnienia
iistoty, duszy i ciata i przedstawia najwazniejsze tezy metafizyczne na
temat cztowieka sformutowane na gruncie tomizmu konsekwentnego.
Zaprezentujemy Czytelnikowi koncepcje, zgodnie z ktdrg istnienie
jest przyczyna realnosci bytu (tego, ze byt jest, jest realny), istota za$
— przyczyna tozsamosci bytu (tego, ze byt jest jaki$, jest czyms
okreslonym). W celu uzyskania odpowiedzi na pytanie o istote
cztowieka, tomisci konsekwentni proponuja, aby spojrze¢ na czynnosci
cztowieka (myslenie, dziatanie, odzywianie, poruszanie sig itd.) i na ich
podstawie sformutowac twierdzenie o cielesno-duchowej ztozonosci
istoty. Zagadnienie duszy i ciata jest szeroko omawiane przez badaczy,
w szczegdlnosci problem ciata ludzkiego doczekat sig dyskusji, a w
rezultacie polaryzacji stanowisk (Z. Pafipuch, P. Milcarek).

Nastepnie w paragrafie dotyczacym Zewnetrznych przyczyn
cztowieka beda kontynuowane rozwazania z zakresu metafizyki
cztowieka. Podrozdziat ten rekonstruuje odpowiedzi, m.in. na pytania:
Jaka jest przyczyna istnienia? Jaka jest przyczyna istoty? Ponadto
zostanie Czytelnikowi zaprezentowany antropologiczny argument na

Magdalena Ptotka
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istnienie aniotéw, ktéry sformutowany zostat przez Gogacza,
a rozwiniety i dopracowany przez lzabelle Andrzejuk.

Czwarty, ostatni, paragraf dotyczacy Wiasnosci i relacji osobowych
omawia zagadnienie poznania i postepowania cztowieka. Zostanie
zarysowana koncepcja poznania —w duchu realizmu — sformutowana
przez Gogacza i rozwiniecie tej koncepcji w mysli Michata
Zembrzuskiego i Lecha Szyndlera. Nastepnie zostanie przedstawiona
bodajze najbardziej znana i popularna czes¢ tomistycznej koncepdji
cztowieka, 1j. teoria relacji osobowych. Tomizm konsekwentny ktadzie
szczegdlny nacisk na osobowy charakter cztowieka, ktéry jest podstawa
budowania i nawiazywania relacji osobowych z innymi osobami (ludzmi
i Bogiem). Relacje te to mito$¢, wiara, nadzieja, ktére buduja sie na —
jak wyjasnimy to w tym rozdziale — transcendentalnych wiasnosciach
istnieniowych, tj. realnosci, prawdzie i dobru. Temat relacji osobowych
zostat znaczaco pogtebiony i doprecyzowany przez Artura Andrzejuka,
a takze innych tomistdw, tj. Witadystawa Kubiaka, Ryszarda Kalke,
Jakuba Wdjcika, Krzysztofa Wojcieszka i innych.

Catos¢ rozdziatu konczy sie przedstawieniem koncepcji metanoi
i humanizmu jako zwienczenia tomistycznej refleksji nad cztowiekiem.

1. W tomizmie konsekwentnym filozofia czlowieka jest szczegélo-
wa subdyscypling metafizyki, tj. o ile metafizyka jest nauka o bycie
jako takim (np. tego oto drzewa jako bytu zlozonego z istnienia i z
istoty), o tyle filozofia cztowieka jest dyscypling badajaca czlowieka.
Filozofia czlowieka bada czlowieka w jego dwéch aspektach, tj.
w aspekcie jego istnienia (tj., ze cztowiek jest bytem istniejacym, ze
istnieje) oraz w aspekcie istoty czlowieka (tj., ze czlowiek jest ,ja-
kis”, jest czyms okreslonym i zdefiniowanym). Mieczystaw Gogacz
— tworca tomizmu konsekwentnego — czlowieka definiuje zatem na-
stepujaco: jest on bytem jednostkowym, ktéry zapoczatkowany jest
przez stworzony akt istnienia. Nalezy réwniez zaznaczy¢, ze istota
czlowieka nie jest jednolita, ma ona dwojaki charakter: z jednej stro-
ny w jej sktad wchodzi aspekt materialny czlowieka (cialo), z drugiej
— aspekt formalny, czyli duchowy czlowieka. Nalezy wiec stwierdzi¢,
ze istota czlowieka sklada si¢ zatem z ciala i z duszy i jest ona aktu-
alizowana przez akt istnienia.
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Dodatkowo w tomizmie konsekwentnym filozofia czlowieka jest
uprawiana w ujeciu substancjalnym, nie za$ relacyjnym. Co to ozna-
cza? Otéz, czlowiek jest rozwazany sam w sobie, w aspekcie swojej
tozsamosci, realnosci, jednosci, jako byt substancjalny. W przeci-
wieristwie do tego ujecia ujecie relacyjne bada cztowieka w odnie-
sieniu (w relacji) do zjawisk zewngtrznych wobec czlowieka (np.
w odniesieniu do jezyka, poznania itd.). Gogacz krytykuje wspét-
czesne ujecia czlowieka, wedlug ktérych o czlowieku stanowi np.
jego wolnos¢ czy swiadomosé — czyli wlasnie relacje. Jego zdaniem
ujecia te mylnie identyfikuja relacje jako to, co mialoby stanowi¢
o samym czlowieku. Gogacz argumentuje, ze to samo nie moze by¢
jednoczesnie np. wolnoscig i podmiotem wolnosci. Jezeli czlowiek
bylby jedynie uktadem relacji lub odniesien, ktére wigza go z inny-
mi bytami, nieustannie zmienialby si¢ w tym, kim jest, gdy zmie-
nialyby si¢ otaczajace go byty. Tego rodzaju ujgcie myli relacje z ich
podmiotem, a przyczyny zewngtrzne z wewng¢trzng zawartoscig
czlowieka.

Przeciwwagg dla relacyjnej filozofii cztowieka jest ujgcie substan-
cjalne, ktérego Gogacz oraz pozostali tomisci konsekwentni sg go-
racymi zwolennikami. Silnie podkreslajg, ze cztowiek pozostaje pod
wzgledem istoty ten sam, zmienia si¢ tylko jego wyposazenie psy-
chiczne, zmieniajg si¢ jego wlasnosci i relacje. Dlatego, zdaniem Go-
gacza, trafniejsze jest zidentyfikowanie czlowieka jako zrédla swo-
ich dzialan, tzn. jako samodzielnego podmiotu pochodzacych od
niego i niesamodzielnych relacji, jako duchowo-cielesnego bytu jed-
nostkowego, ktéry swoje czlowieczeristwo przejawia w rozumne;
$wiadomosci i wolnosci, ktéry samodzielnie poznaje i podejmuje wol-
ne decyzje. Warto réwniez wspomnie¢, ze stanowisko tomizmu kon-
sekwentnego w kwestii filozofii czlowieka ma swoje zrédlo w filo-
zofli arystotelesowskiej i tomistyczne;.

2. Zdaniem Mieczystawa Gogacza oraz innych tomistéw zasad-
niczymi wewngtrznymi przyczynami bytu jednostkowego — czyli
tym, co konstytuuje byt od wewnatrz — s3 istnienie i istota. Istnie-
nie jest powodem realnosci bytu, istota — powodem jego tozsamosci.
Istnienie czlowieka jest faktem, czyms$ realnym. Nadaje mu egzy-
stencjalng faktycznos$é, sprawia, ze byt istnieje, jest realny; istnienie
jest przyczyna tej faktycznosci, realnosci. Realnos¢ dowolnego bytu
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—w tym wypadku czlowieka — musi mie¢ swoje Zrédlo w istnieniu,
inaczej méwiac, w czlowieku musi si¢ znajdowaé powdd tego, ze jest
on realny. Gdyby powdd realnosci nie znajdowal si¢ w czlowieku,
czlowiek nie méglby by¢ realny, bylby wtedy zludzeniem lub fikcja.
Powéd realno$ci musi zatem by¢ czynnikiem wewngtrznym (nie po-
zostawac na zewnatrz bytu ludzkiego).

Dalej nalezy stwierdzi¢, ze czlowiek jest bytem zaleznym i po-
chodnym. Dlaczego? Poniewaz przyslugujacy cztowiekowi akt ist-
nienia jest réwniez zalezny i pochodny, tj. istnienie czlowieka nie
pochodzi Zrédlowo od samego czlowieka i nie jest od niego zalezne.
Co wigcej, akt istnienia jest bytowo odrebnag zasada, ktéra obejmu-
je w bycie wszystkie inne pryncypia swa jednoscia. Innymi slowy,
akt istnienia scala i spaja wszystkie pozostale metafizyczne elemen-
ty konstytutywne w bycie i sprawia, ze ten oto byt —w naszym przy-
padku ten oto czlowiek — jest jednym bytem, jest obecny jako jed-
nos¢.

Czlowiek nie jest jednak tylko istnieniem. Nie tylko bowiem ist-
nieje, lecz takze pracuje, mysli, rozwija si¢, dorasta, zmienia sie,
czyta, kocha itd. Te dziatania czlowieka wskazuja, ze istota czlo-
wieka — przejawiajaca si¢ w rozmaitych jego dziataniach, aktyw-
nosciach i wlasnosciach — jest zlozona. Istota czlowieka jest wiec
zaréwno mozno$¢ duchowa, podmiotujaca myslenie i decyzje, jak
i mozno$¢ materialna, podmiotujaca ukonstytuowanie materialne
(fizyczne i cielesne wlasnosci). Obie te mozno$ci sg aktualizowane
przez forme, ktéra scala je w jedna istote. Gogacz zwraca uwage
na szczegodlne napiecie miedzy istnieniem a istotg: istnienie jest nie-
ograniczone, nieskoriczone, dlatego tez w czlowieku obecna jest
istota — czynnik ograniczajacy, ,dezabsolutyzujacy”. Istota jest za-
tem obok istnienia wewnetrzng przyczyna czlowieka. Stanowi ona
powdd tozsamosci czlowieka obok istnienia, ktére jest powodem
realnosci.

Dziatania cztowieka i ich réznorodnos¢ prowadza do wniosku, ze
istota moze dzialania wywolaé i jednoczesnie przyjmowac ich skut-
ki, to znaczy odebraé to, co w danej relacji zewngtrzny byt wnosi
w bytowy obszar czlowieka. Na przykliad dzigki swojej istocie czlo-
wiek moze podjaé¢ dziatanie (np. uczy¢ si¢) i przyjac skutki tego dzia-
tania (np. wiedzg). To, co istota przyjmuje, nigdy nie jest ,istotowe”,
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tj. nie jest czgdcia istoty, poniewaz — argumentuje Gogacz — o ile isto-
ta istnieje, o tyle jest juz ,wewnatrz” czlowieka. Zmiany zas, ktérym
podlega, maja charakter jedynie przypadiosciowy, nie naruszajac
struktury istniejacej istoty, ktéra juz jest zupelna. Mogac zatem przyj-
mowacé przypadlo$ciowe uzupelnienia, istota jest tak zbudowana, ze
mog3 si¢ w niej zapodmiotowaé przypadlosci. Ten stan Gogacz na-
zywa (idac za Arystotelesem i Tomaszem) moznoscia, czynnikiem
ograniczajacym.

Istota czlowieka jest wigc zlozona. Sktada si¢ na nig czg¢$é ducho-
wa, ktérg nalezy wigza¢ z czynno$ciami poznawczymi czlowieka,
oraz cialo, ktére jest podmiotem rozmaitych wlasnosci fizycznych
(takich jak kolor, cig¢zar itd.). Te dwa podmioty s3 odrebne, tj. cialo
jest czyms$ odrebnym i réznym od duszy. Dlaczego tak jest? — moz-
na zapytaé. Gogacz argumentuje, ze o odrgbnosci ciala i duszy de-
cyduja dwa rodzaje ich skutkéw. Skutki ciala sg zupelnie innej na-
tury niz skutki duszy, dlatego cialo i dusza réznig sie od siebie, jak
réznig si¢ rozumienie i spozywanie pokarméw, myslenie i uczenie
si¢ oraz bieganie i wykonywanie ¢wiczen fitness. Podsumowujac za-
tem, cialo (materia) i dusza (forma) sa wewnetrznymi przyczynami
istoty (sktadaja si¢ na istote, konstytuuja ja), podczas gdy istnienie
iistota skladaja si¢ na czlowieka jako takiego, ujetego jako byt.

Oméwmy teraz przyczyny celowe istoty duszy i ciala. Czym jest
cialo ludzkie? Mozna je rozpatrywa¢ w dwoéch aspektach: struktu-
ralnym i genetycznym. W aspekcie swojej struktury, cialo jest zes-
polem przypadlosci fizycznych, scalonych w organy cielesne, zapod-
miotowanych w materii, bgdacej moznoscig. Cialo jest z tego
wzgledu caloscig niesamodzielng, potrzebuje ono formy, ktéra by je
aktualizowala. Od strony swojego pochodzenia, tj. w aspekcie ge-
netycznym, cialo ludzkie jest w istniejacej duszy i jest przez nia ak-
tualizowane jako mozno$¢ materialna. Skomponowane jest ze swo-
ich przypadlosci fizycznych, ktérych istote wnosi kod bedacy pola-
czeniem wytworzonych przez rodzicéw tworzyw genetycznych. Kom-
pozycje te powoduja takie byty przygodne lub przypadlosci, jak tlen,
powietrze, cieplo, storice, woda, pozywienie. Rodzice jako ludzie, ja-
ko istniejace duchowo-cielesne byty jednostkowe, nie moga oddzia-
tywa¢ nigdy osobno duszg i osobno cialem. Oddzialuja przez kod
genetyczny na cialo. Moznos$¢ materialna, ozywiona przez duszg,
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wytwarza organy cielesne, ktére pozwalajg calemu cztowiekowi od-
dycha¢, odzywia¢ sig, zy¢. Gogacz wyjasnia: ,Odniesienie cial ludz-
kich, jak i zwierzat, do tych samych bytéw jako przyczyn celowych
powoduje, ze organy cielesne ludzi i zwierzat sa podobne. Nie sg cze-
$cia tej samej przyrody. Sg bytowo odrebne. Tylko poznawczo sa po-
dobne. To, ze cialo ludzkie powstaje w organizmie matki, ktéra jest
czlowiekiem, cialo ludzkie ksztaltuje si¢ w ludzkim srodowisku, a w
powiazaniu z dusza powstajacego czlowieka staje si¢ cialem ludz-
kim™.

ciafo cztowieka Zagadnieniem ciala ludzkiego w perspektywie tomistycznej zaj-
mowali si¢ tez Pawel Milcarek oraz Zbigniew Panpuch, przy czym
ten ostatni rozszerzal swoje badania o stanowisko Karola Wojtyly
wobec ciala i cielesnosci. Podobnie jak w przypadku koncepcji Go-
gacza, Paiipuch proponuje ujmowa¢ cialo w dwéch aspektach, tj.
aspekcie statycznym (w ktérym zwraca si¢ uwage na wystepowanie
ciala w istocie czlowieka jako bytu) oraz dynamicznym (w odniesie-
niu do czlowieka jako osoby). Wedtug tej koncepcji zatem, po pierw-
sze, ciala ludzkiego nie sposéb bada¢ bez jego odniesienia do czlo-
wieka jako osoby, a co za tym idzie — tylko badanie ciala osobowego
w przypadku filozofii czlowieka ma sens. A po drugie, wlasciwa
plaszczyzng rozwazan o ciele czlowieka jako osoby jest czyn. Pan-
puch wskazuje, Ze cialo jest terenem i polem ekspresji dla osoby,
twierdzi, ze cialo jest koniecznym warunkiem do tego, aby nastgpo-
wala transcendencja osoby. Ten aspekt ciala odnosi do tezy Wojty-
ly, ze osoba przejawia si¢ w czynie (czyn wyraza jednosé¢ psychoso-
matyczng osoby). Natomiast Pawel Milcarek dosé¢ krytycznie
podchodzi do koncepcji Karola Wojtyly, wedlug ktérej filozoficzng
teori¢ ciala ludzkiego buduje si¢ na podstawie wyjasnienia przyrod-
niczego lub fenomenologicznego. Zauwaza on, ze w tomistycznych
ujeciach metafizycznych filozofia czlowieka, ktéra najczesciej byla
redukowana do psychologii racjonalnej, zostaje poszerzona o wyja-
$nienie cielesnej struktury cztowieka.

dusza ludzka Omoéwimy teraz koncepcje duszy ludzkiej. Rozwazana w aspek-
cie strukturalnym dusza jest formg, ktéra jako akt moze Iaczy¢ si¢
z aktem istnienia, o ile zawiera w sobie mozno$¢. Na gruncie tomi-
zmu konsekwentnego dusza ma moznos¢ duchows, poniewaz wy-

! M. Gogacz, Ku etyce chronienia oséb. Wokd! podstaw etyki, Warszawa 1991, s. 39.
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konuje ona czynnosci poznawcze i wolitywne, tj. myslenie i decydo-
wanie (obie te czynnosci maja charakter duchowy, niematerialny).
Natomiast rozwazana w aspekcie genetycznym dusza jest realna dzig-
ki istnieniu, ktére ja aktualizuje jako forme i mozno$¢ duchows. Co
jednak decyduje o istocie duszy? Gogacz argumentuije, ze Bég (jako
czysty akt, czyste istnienie) nie moze by¢ przyczyng celowa duszy, tj.
nie moze stanowi¢ o istocie duszy, poniewaz od Boga moze pocho-
dzi¢ jedynie akt istnienia. Gogacz wobec tego proponuje tezg, ze du-
sza swg istotowa kompozycje zawdzigcza wplywowi zewngtrznych
przyczyn celowych. Te zewngtrzne przyczyny celowe to przygodne
substancje duchowe, tj. aniolowie. Uwaza on, Ze ani cialo, ani rodzi-
ce nie s3 przyczynami istotowej tresci duszy, gdyz skoro dusza w ist-
nieniu jest niezalezna od ciala, to — proporcjonalnie — musi by¢ w isto-
cie zalezna od bytu wylacznie duchowego. Zatem to aniolowie jako
niezalezne od cial substancje duchowe wyznaczaja istotowe ukon-
stytuowanie si¢ duszy ludzkiej.

3. W tomizmie konsekwentnym zagadnienie zewngtrznej przy-
czyny czlowieka wiaze si¢ z problematyka aktu istnienia oraz istoty.
Jak si¢ jednak ma istota do istnienia? W jakim stosunku do siebie
pozostaja? Istnienie nadaje istocie realno$¢, a istota nadaje istnie-
niu tre$¢, jednostkuje, uzaleznia od siebie, wnosi w istnienie to, czym
jest, jest racja tozsamosci. Istnienie powoduje zatem realnos¢ istoty,
natomiast istota powoduje w istnieniu jego odrebnosé, sprawia, ze
czlowiek ma to oto swoje istnienie. A zatem istnienie jest przyczyna
realnosci istoty, istota jest przyczyna jednostkowosci i tozsamosci
istnienia.

Mozna jednak dalej pyta¢, jaka jest przyczyna samego istnienia
iistoty. Istnienie cztowieka nie jest samoistne, tj. nie powstaje samo
z siebie. Skoro jest tak, to zalezy od zewngetrznej przyczyny spraw-
czej. Czym jest zatem ta przyczyna? Czym jest przyczyna istnienia?
Gogacz zaczyna swoje rozwazania od charakterystyki takiej przy-
czyny: jest to czynnik, ktéry nie zawiera w sobie moznosci, nie ma
wlasnosci, nie ma przyczyn, jest samym istnieniem, po prostu jest.
Skoro czynnik ten sam nie ma przyczyn, jest sam w sobie przyczy-
na, w dodatku przyczyng pierwsza, jest jedyny, poniewaz jest tylko
istnieniem, zatem nie moze wystapi¢ w kilku numerycznie réznych
powtdrzeniach. To wszystko prowadzi do wniosku, Ze istnienie czto-

ZEWNETRZNE
PRZYCZYNY
CZLOWIEKA

przyczynowanie
w odniesieniu do
istnienia i istoty

123



zewnetrzna
przyczyna istnienia
cztowieka

zewnetrzne
przyczyny duszy
i ciata

WEASNOSCI
ISTNIENIOWE
| RELACJE
OSOBOWE

124

Magdalena Ptotka

wieka musi mie¢ przyczyne poza nim samym. Gogacz uzupelnia ten
argument twierdzeniem, ze gdyby istnienie w czlowieku nie bylo
czyms§ ,z zewnatrz’, to musieliby§my przyjaé, ze istnienie jest ele-
mentem wewngtrznego wyposazenia istoty. Prowadzitoby to do pa-
radoksalnej konsekwencji utozsamienia istoty i istnienia oraz
koniecznosci uznania, ze cz¢éé (istnienie jako element istoty) jest
przyczyng calosci (istoty). Na tej podstawie Gogacz stwierdza, ze
nalezy przyjaé zewnetrzng przyczyne sprawczg aktu istnienia czlo-
wieka. Takg przyczyna zewnetrzna istnienia jest, oczywiscie, Bég.

Jaka zewnetrzng przyczyne ma jednak istota? W poprzednim pa-
ragrafie wspomnieli$my, ze celowa przyczyna istoty jest aniol — sub-
stancja duchowa. Na temat sformulowanego na gruncie tomizmu
konsekwentnego antropologicznego argumentu na rzecz istnienia
anioléw szczegolowo pisala Izabella Andrzejuk. Wyjasnia ona, w ja-
ki sposéb aniol moze stanowié¢ przyczyne celowa duszy: miedzy du-
szg ludzka a aniolem zachodzi upodobnienie, aniol staje si¢ pewnym
wzorem, celem tego upodobnienia. Przyczyna celowa (aniol) jest ob-
razem tego, czym ma by¢ istota duszy; wazne jest jednak, aby pa-
mietaé, ze nie nalezy aniola postrzega¢ jako celu calego bytu (duszy
i ciala).

Koncepcja cztowieka w kontekscie pochodzenia jego istnienia wy-
znaczyla ramy dla tomistéw konsekwentnych, ktérzy podnosili bar-
dziej szczegdélowe zagadnienia antropologii filozoficznej. Na przy-
ktad Jakub Wéjcik, wzigwszy za punkt wyjscia tomistyczna
koncepcje czlowieka, w ktérej realnosci cztowieka upatruje sie w ak-
cie stwérczym bedacym jednoczesnie nadaniem aktu istnienia, do-
maga si¢ wickszej ochrony zycia czlowieka (w debacie publicznej,
$wiatopogladowej, rowniez w rozwigzaniach prawnych).

4. Punktem wyijscia analizy wlasnosci czlowieka jest rozwazanie
realnych relacji kategorialnych. Czym one sa? Na gruncie filozofii
czlowieka relacje kategorialne to wszelkie odniesienia do zewnetrz-
nych wobec czlowieka bytéw. Relacje te moga by¢ istnieniowe i isto-
towe. Relacje istnieniowe oparte s3 na wlasnosciach transcendental-
nych, ktére byt ma ze wzgledu na swoje istnienie. Sg to jednosé¢,
odregbnosé, realnosé, prawda, dobro, pickno. Wlasnosci kategorial-
ne byt ma ze wzgledu na swg istote. W przypadku czlowieka sg to:
intelekt i wola, doznawanie i dzialanie wynikajace z moznosci du-



Antropologia filozoficzna, czyli filozofia cztowieka

chowej, a takze rozciaglos¢ i widzialno$¢, jakosci, podlegajacy cza-
sowi rozwdj (dorastanie), ktére sg skutkiem wyposazenia czlowieka
w mozno$¢ materialna.

Na poczatku oméwmy poznanie ludzkie. Rozwazania te nalezy
rozpocza¢ od pytania o Zrédlo realnosci bytu poznawanego. Mozna
zapytaé: W jaki sposéb poznawany przedmiot jest czlowiekowi do-
stepny poznawczo, otwarty? Gogacz i wraz z nim inni tomisci kon-
sekwentni wyjasniaja, Ze racja poznawalnosci znajduje si¢ w samym
poznawanym bycie. Jednoczesnie zwréémy uwage, ze teza ta jest
gléwng teza stanowiska realistycznego. Realizm wyraza si¢ wiec
w tezie, ze byty oddzialuja na intelekt i poznanie, swoiscie zmusza-
ja intelekt do odbioru i gromadzenia przekazanej informacji. W kon-
sekwencji relacja poznania polega na powodowaniu w czlowieku ro-
zumienia tego bytu jako czego$ odrebnego i realnego, gdy byt ten
oddzialuje na wladze zmystowe cztowieka. Tomisci konsekwentni
zgodnie zwracaja uwagg, ze przedkonceptualne i przedj¢zykowe
poznanie bytu odbywa si¢ w porzadku mowy serca. Jest to pozna-
nie niewyrazne, ktére sklada si¢ z najbardziej pierwotnych zareago-
wan wladz poznawczych czlowieka na byt, ktéry mu si¢ jawi.

Dodatkowo relacja poznania, tj. relacja miedzy czlowiekiem a po-
znawanym przedmiotem, jest Zrédlem wiedzy, ktéra czlowiek zdo-
bywa juz w porzadku poznania wyraznego. W poznaniu wyraznym
nie wystepuje juz doznawanie, jest to juz poznanie wyrazajace si¢
w sadach, sformulowane w jezyku, wyrazone za pomoca poje¢. Po-
znanie to odbywa si¢ nastepujaco: intelekt czynny odbiera informa-
cje, ktérych zrédiem jest byt. Nastgpnie ten sam intelekt wybiera
sposréd dostarczonych informaciji to, co tomisci nazywaja ,bodZcem
rozumienia’, czyli jaka$ posta¢ umyslowas, aspekt, ujecie, czyli to, co
da si¢ ujac przez intelekt. W dalszym kroku intelekt tworzy pojecia.
Powstaje w ten sposéb wiedza jako suma wytworéw, przechowywa-
na w pamieci zmystowej. Mowa wewngtrzna charakteryzuje si¢ wigc
tworzeniem wiedzy, tworzeniem nazw i zdan, a nast¢pnie taczeniem
ich w rozumowania.

Badaczem, ktéry najszerzej opracowal zagadnienie mowy serca
i w ten sposéb kontynuowal ustalenia Mieczyslawa Gogacza, jest
Lech Szyndler. Jego zdaniem mowa serca jest centralnym punktem
realistycznej teorii poznania prezentowanej przez tomizm konse-
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kwentny. Szyndler dostrzegl, ze (niepojeciowe) stowo serca jest swo-
istym wyrazem, manifestacja spotkania si¢ dwéch bytéw — przed-
miotu poznania (bytu) oraz intelektu, wyrazona przez intelekt
mozno$ciowy. Argumentuje on, ze wynikajacy ze spotkania kontakt
poznawczy owocuje realnymi skutkami, a zatem §wiadczy o realizmie
poznania ludzkiego. Przedkonceptualny i przedj¢zykowy charakter
slowa serca réwniez §wiadczy¢ moze o tym, zdaniem Szyndlera, ze
jest ono ,zrodzone” przez intelekt mozno$ciowy, a nie wytworzone
w tym sensie, Ze do jego zrodzenia przyczynil si¢ zewngtrzny wobec
intelektu przedmiot poznania, tj. byt.

Zagadnieniami teoriopoznawczymi oraz teoria intelektu zajmo-
wal si¢ réwniez Michal Zembrzuski. W swoich badaniach nad pol-
skimi tomistami koncentrowal on uwage na zagadnieniu usprawnien
intelektu. Zajmowal si¢ m.in. sprawnosciami intelektu w kontekscie
wychowania. Rekonstruujac i doprecyzowujac stanowisko Gogacza,
Zembrzuski zwrécil uwage, ze sprawnosci intelektu nalezy rozpa-
trywac jako te sfere, przez ktora cztowiek moze zdoby¢ wychowa-
nie. W rezultacie uzyskane przez czlowicka sprawnosci intelektu
prowadza do uporzadkowania funkcjonowania pozostalych wiadz
czlowieka. Dzigki nim dzialanie czlowieka zmierza w sposéb latwy
do najwazniejszych celéw, ktére s wyznaczane przez madros¢.
Sprawnosci intelektu wplywaja na sprawnosci woli, na ksztaltowa-
nie sumienia, na funkcjonujaca wobec innych ludzi odpowiedzial-
no$¢. Dodatkowo Zembrzuski doprecyzowal koncepcje intelektu
moznosciowego sformulowang przez Mieczystawa Gogacza. Pod-
kreslal, Ze teoria intelektu (moznosciowego), a co za tym idzie teo-
ria poznania, jest w zasadzie w calo$ci oparta na metafizycznych roz-
wigzaniach, w efekcie czego otrzymujemy ,metafizyke intelektu”.

Omoéwimy teraz wlasnosé postepowania, czyli dzialania czlowie-
ka. Cho¢ kategoria ,postgpowania” czy ,dzialania” nalezy do zakre-
su etyki, to tomisci konsekwentni zgodnie podkreslaja jej zaleznos¢
od zalozen metafizycznych, wskutek czego proponuja, aby zagad-
nienie dzialania cztowieka rozwazy¢ z metafizycznego punktu wi-
dzenia, tj. z punktu widzenia dotychczasowych ustaleri metafizyki
czlowieka. Na poczatku sprébujmy rozwazyé, czy etyka jest samo-
dzielng naukg. W celu rozstrzygnigcia tego zagadnienia, nalezaloby
zapytaé, po pierwsze, czy etyka ma wlasny przedmiot, a po drugie,
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czym bylby przedmiot etyki. Tomiéci konsekwentni argumentujg,
ze etyka ma swoj oddzielny przedmiot, a sa nim podstawowe rela-
cje osobowe, czyli takie relacje, ktére zawiazuja si¢ miedzy osobami
(migdzy czlowiekiem a czlowiekiem, ale takze migdzy czlowiekiem
a Bogiem, ktory takze jest bytem osobowym). A zatem przedmio-
tem etyki jest trwanie podstawowych relacji osobowych i w ten spo-
s6b stuzenie czlowiekowi. Etyk musi wiec na poczatku wytyczy¢ ta-
kie podstawowe normy postepowania, ktére ulatwilyby trwanie
relacji osobowych. Gogacz wymienia trzy najbardziej podstawowe
i fundamentalne relacje: mitosci, wiary i nadziei. Stanowig one jed-
noczes$nie o calej moralnosci czlowieka.

Filozofem, ktéry rozwinal zagadnienie ufundowania etyki w fi-
lozofii czlowieka, jest Artur Andrzejuk. Bardziej szczegétowo scha-
rakteryzowal on relacje istnieniowe (tj. relacje, ktére budowane sa na
wlasnosciach istnienia bytu) i szerzej przedstawil argumentacje, kt6-
ra uzasadnia pierwotny charakter relacji istnieniowych (tj. pierwot-
ny wzgledem relacji kategorialnych). W tym celu Andrzejuk odwo-
tal si¢ do koncepcji mowy serca obecnej u Gogacza, a takze u sw.
Tomasza z Akwinu®.

Zanim jednak przedstawimy tematyke samych relacji osobowych

— centralng cze¢$¢ etycznej refleksji tomizmu konsekwentnego na te-
mat czlowieka — przyjrzyjmy si¢ normom postepowania, jakie pro-
ponuje to stanowisko filozoficzne. Jakie zatem s3 to normy? Jakub
Wojcik zwrécil uwage, ze dobro wyznaczajace postgpowanie jest na
zewnatrz bytu, jednak normy sg budowane na podstawie analizy we-
wnetrznej w czlowieku struktury jego czynu. Gogacz zwraca uwa-
ge na zwiazek norm etycznych z odpowiadajacymi im pryncypiami
postepowania: wola, kontemplacja, madroscia. Na poczatku za-
uwazmy, ze podmiotem relacji postgpowania jest wola. To wola — ja-
ko wladza, ktérej funkeja jest decyzja, wybdr, cheenie, postanowie-
nie —jest tym, co ,uruchamia” i inicjuje postepowanie. Na podstawie
informacji dostarczonej przez byt (a podanej przez intelekt) wola ak-
tywizuje czlowieka do dzialania. Na przyklad, gdy intelekt stwier-
dza, ze ,pada deszcz”, wola inicjuje dzialanie, np. otwarcie parasola

2 Andrzejuk A., Metafizyka obecnosci. Wstgp do relacji osobowych, Warszawa 2012,
s. 478-483.
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albo ukrycie si¢ pod dachem itp. Ogélny schemat dziatania woli moz-
na opisaé¢ w ten sposéb, ze intelekt pokazuje dobro (cel), wola czyni
to dobro powodem skierowania si¢ i dgzenia ku niemu. W naszym
przykladzie intelekt przedstawil dobro w postaci ludzkiego zdrowia,
natomiast wola w sposéb naturalny jest skierowana ku niemu (nie-
otwarcie parasola podczas deszczowej pogody niechybnie narazilo-
by zdrowie na szwank). Podstawowg funkcja woli jest zatem nie-
ustanne nakierowanie na dobro jako na cel i nieustanne dazenie ku
niemu. Wola stanowi zatem pierwsze principium postgpowania.

Dwa kolejne principia postgpowania zwiazane s3 juz z wiadza
intelektualng. Te rozwazania koncentrujg si¢ na zagadnieniu: skad
czlowiek wie, jak powinien postapi¢. Jak mozna zagwarantowac,
ze czlowiek w swym postgpowaniu zawsze wybierze dobro? Go-
gacz wprowadza tutaj problematyke sumienia, ktére w swoich czyn-
nosciach sigga do pomocy intelektu. Dokladniej méwiac, sumie-
nie korzysta z kontemplacji intelektualnej. Gogacz wyjasnia, ze
kontemplacja dokonuje si¢ na poziomie mowy serca, jest przed-
konceptualnym i przedjezykowym zachwytem nad rzeczywisto-
$cig, jest postawg pelng rozumienia i stanowi tez drugie princi-
pium postepowania. Zagadnieniem kontemplacji zajmowal si¢, m.in.
Janusz Idzkowski. Wykorzystywal on narzedzia tomizmu konse-
kwentnego (zwlaszcza rozréznienie poznania niewyraznego i wy-
raznego oraz mowy serca itd.) w celu analiz tekstéw §w. Tomasza
z Akwinu poswigconych kontemplacji. Dostrzegajac w kontempla-
cji akty intelektu wychodzace poza obszar poznania czy budowa-
nia wiedzy, podkresla jej znaczenie dla etyki.

Czlowiek zawsze wybiera dobro, przynajmniej dla siebie. Sklania
go ku temu sumienie, ktére wspomaga kontemplacja. Jest to jednak
niewystarczajace, poniewaz i sumienie, i kontemplacja dzialaja na
poziomie poznania niewyraznego. Oznacza to, ze obie wladze kie-
rujg si¢ ku dobru jako takiemu, reaguja zachwytem na obecno$¢ do-
bra, ale ich funkcja nie jest precyzyjne wskazanie, co dokladnie czto-
wiek powinien wybraé i jak postgpi¢ stojac w konkretnej, czesto
skomplikowanej i nieoczywistej sytuacji moralnej. Dlatego musi je
wspomOc principium zZ poziomu poznania wyraznego — wyrazna
refleksja, pozwalajaca odrézni¢ dobro od zta. Trzecim principium
zatem jest madro$é. Madros¢ Gogacz definiuje jako sprawnosé in-
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telektu, ktéra pozwala mu odnosi¢ si¢ do bytu z pozycji zaréwno
prawdy, jak i dobra oraz rozpoznawania konsekwencji wigzania si¢
z danym bytem.

Jak wspomnielismy, postepowanie to relacja migdzy czlowiekiem
a bytem (dobrem), w ktérej kluczowe jest ,chcied”, ,decydowad”, ,po-
stanawia¢”™: ,,postanawiam przeczyta¢ ksiazke”, ,decyduje si¢ by¢ zycz-
liwszym czlowiekiem”, ,chce dla moich przyjaciél jak najlepiej” itd.
Wszystkie te akty sa wlasnie czynnosciami woli. Dlatego tomisci
konsekwentnie definiuja decydowanie czy chcenie jako relacje mie-
dzy bytem (przedmiotem) a wola czlowieka. Skutkiem decyzji jest
sprawnos$¢ wyboru: im cze¢sciej czlowiek bedzie wybieral dobro w co-
dziennych swoich decyzjach, tym latwiej sam wybér bedzie mu przy-
chodzil. Mozna zatem powiedzie¢, ze istotg etyki, wedlug tomizmu
konsekwentnego, jest postulat usprawniania woli w wyborze warto-
$ci osobowych; wola usprawni si¢ w tym, jezeli przedmiotem jej wy-
boru beda takie dzialania, ktére wspomagaja prawdg, dobro, mitos¢,
wiare i nadzieje.

Widzimy zatem, jak etyka w tomizmie konsekwentnym koncen-
truje si¢ na relacjach osobowych, wigc to one bgda w centrum filo-
zoficznej i etycznej refleksji nad czlowiekiem. Pierwsza, podstawo-
wa relacja miedzy ludZmi jest odniesienie powstale w wyniku
spotkania. Co si¢ dzieje, gdy spotykaja si¢ ze soba dwie osoby? Spo-
tykajacy sie ludzie istnieja, a istnienia czlowieka nic nie wyprzedza.
Skoro istnienie jest pierwsze, podstawowe, to pierwsza jest ze wzgle-
du na istnienie taczgca ludzi relacja. To Zyczliwosé, stwierdza Go-
gacz i argumentuje, ze pierwsza, podstawows i fundamentalng re-
lacja mi¢dzy dwojgiem spotykajacych si¢ oséb jest pelne
uprzejmosci, zyczliwo$ci pozytywne nastawienie do siebie nawza-
jem. Mozemy zaobserwowa¢, ze ludzka codzienno$¢ pelna jest tego
rodzaju spotkan z przypadkowymi osobami, na ulicy, w komunika-
cji miejskiej, w urzedach itd., w stosunku do ktérych jesteSmy z sym-
patia, przychylnie i bezinteresownie nastawieni. Zdaniem Gogacza
zyczliwy stosunek jest wynikiem zareagowania na samo istnienie.
Zyczliwos¢ ta jest tak bezinteresownym odniesieniem, ze staje sic
miloscig. Milo§¢ jest zatem pierwsza relacja osobowa. Artur An-
drzejuk podkreslal, Ze milo§¢ w tym ujeciu nie jest ani emocja, ani
seksualng wigzia, ani zachwytem, ani radoscia z powodu przebywa-

relacje osobowe
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nia z kochang osobg — to wszystko sg skutki i przejawy mifosci, kté-
ra, bedac — jako relacja istnieniowa — oparta na wspélprzebywaniu,
wspolotwartosci, akceptacji i zyczliwosci, afirmacji istnienia drugiej
osoby, jest w swej istocie wspélobecnoscig os6b jako oséb.

Druga podstawows relacja migdzy ludZmi jest wiara. O ile mi-
to$¢ buduje si¢ na istnieniu, wiara buduje si¢ na transcendentalnej
wlasno$ci prawdy. Powstaje ona na skutek oddzialywania na siebie
ludzi, ktérzy wnosza w relacje to, czym sg, z calg szczero$cia i praw-
da. Relacja ta polega na wzajemnym przystosowaniu, ,dotarciu”, wy-
wolanym wlasnoscig prawdy, czyli tym, czym czlowiek jest. Relacja
wiary polega, m.in. na tym, ze druga osoba prezentuje si¢ jako praw-
dziwo$¢, ktéra fascynuje i przywiazuje.

Trzecia, podstawowa relacja 1aczaca ludzi, jest nadzieja. Buduje
si¢ ona na transcendentalnej wlasnosci dobra. Jest to odniesienie
powstale z oczekiwania tego, co prawdziwe, z potrzeby przejmowa-
nia oddzialujacej osoby jako dobra dla mnie. Spotkanie w nadziei
uzyskania tego dobra jest relacja zaufania. Nadzieja jest zatem prze-
$wiadczeniem, ze osoba, do ktérej czlowiek odnosi si¢ z wiarg i mi-
loscia, podejmie te relacje i je odwzajemni oraz bedzie je chronila.
Nadzieja obejmuje wigc moment oczekiwania, spodziewania sie cze-
go$, marzenia o czyms, ale sie¢ z nim nie utozsamia.

Wielu filozoféw i myslicieli, ktérzy reprezentuja nurt tomizmu
konsekwentnego, zajmowalo si¢ problematyka relacji osobowych —
jednym z najwazniejszych tematéw dla tego stanowiska filozoficz-
nego. Cze¢$¢ z myslicieli formulowalo zasadniczo problem mozliwo-
$ci podmiotowania relacji przez wilasnosci transcendentalne. Na
przyktad Wiadystaw Kubiak odniést si¢ krytycznie do konceptu,
zgodnie z ktérym relacje s3 podmiotowane w istnieniu. Inni, na przy-
ktad Ryszard Kalka zaproponowal, aby milos¢ budowana bylfa na
wlasnosci odrebnoscei (a nie na realnosci, jak proponowal Gogacz).
Argumentowal, ze dwa byty polaczone miloscia sa zawsze odrebne.
Dodatkowo Jakub Wéjcik omawial koncepcje relacji osobowych
w kontekscie tematyki wychowania. Wskazywal, ze relacja osobo-
wa oparta na milosci, wierze i nadziei, ktéra tomisci konsekwentni
— przypomnijmy — definiuja jako oparta na wlasno$ciach transcen-
dentalnych (a wigc wyprzedzajaca budowanie relacji w oparciu o ak-
ty woli i intelektu), pojawia si¢ juz w najwczesniejszym okresie zy-
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cia czlowieka (prenatalnym i niemowl¢cym). Uwazal, Ze relacje
osobowe u dziecka pojawig si¢ jako odpowiedz na milosé¢, wiare i na-
dziej¢ rodzicéw. Argumentowal, ze to zle wychowanie i znieksztal-
cona kultura negatywnie oddzialujg na ,jako$¢” relacji osobowych.
Podobnie Krzysztof Wojcieszek wskazal na milos¢ jako na relacje
wlasciwg i adekwatng w ksztaltowaniu i wychowaniu mlodego czto-
wieka. Milo§¢ — argumentowal — jest naturalnym i podstawowym
srodowiskiem sprzyjajacym czlowiekowi.

Nalezy réwniez wspomnie¢, ze tomisci konsekwentni opracowy-
wali szczegdélowe zagadnienia dotyczace relacji osobowych, np. Iza-
bella Andrzejuk wiele swoich badan poswigcila przyjazni i zyciu
czlowieka we wspdlnotach. Laczyla przy tym tezy tomizmu konse-
kwentnego z historycznymi badaniami nad Arystotelesem i jego
etycznymi koncepcjami.

Tematyka relacji osobowych prowadzi do kolejnych dwdéch zagad-
nief: metanoi i humanizmu. Za pomocg terminu mefanoia opisywa-
ne s3 wewnetrzne przemiany czlowieka (jego sposobu myslenia, od-
czuwania i postegpowania), natomiast termin humanizm odnosi si¢
do zewngtrznych dzialan i postgpowan czlowieka. Z metanoi wyni-
ka humanizm, jak i grupa wewnetrznych aktéw poznawczych (ro-
zumienie, namysl, postanowienie itd.) poprzedza dziatanie. Meza-
noia 1 humanizm sg kluczowymi poje¢ciami dla filozofii czlowieka
proponowanej przez tomizm konsekwentny. Mefanoia to zmiana
myslenia, polega na gotowosci przyjecia tego, co stuszniejsze, praw-
dziwsze, szlachetniejsze, lepsze. Jest wiec procesem ksztalcenia in-
telektu i wychowania woli tak, aby intelekt zawsze kierowal si¢ ku
prawdzie, a wola — ku dobru. Skutkiem mefanoi jest humanizm. Sam
humanizm definiowany jest jako wiernos¢ prawdzie i dobru, jest wiec
takim postgpowaniem czlowieka, ktére nakierowane jest zawsze na
prawde i dobro. W konsekwencji humanizm jest zabieganiem i tro-
ska o trwanie wéréd ludzi osobowych relacji wiary, nadziei oraz mi-
to$ci; humanizm jest zatem obrong istnienia i zycia ludzi. Mozna
wiec powiedzied, ze humanizm jest postawg, ktéra w trosce o srodo-
wisko ludzkie dba o zachowanie prawdy i dobra, dba réwniez o wier-
no$¢ mitosci, wierze i nadziei. Dla humanizmu czlowiek jest celem
dzialan, a nie $rodkiem do innych celéw. Wazne jest, aby zyt na co
dziert wéréd tego, co dobre, piekne i prawe. Musi wigc wypelni¢ swéj

metanoia i humanizm
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dom, miejsce pracy, lokalne wspdlnoty ciekawa mysla, warto$ciowy-
mi tematami, rzezba, obrazem, muzyka, stowem —ladem. Wéwczas
— pisze Gogacz — wzro$nie uprzejmos$¢, dobro¢, prawosé, przyjazn,
zyczliwosé, pokd.

k%

Chcac okresli¢ specyfike filozofii cztowieka uprawianej w ramach
tomizmu konsekwentnego, trzeba przede wszystkim zauwazy¢, ze

jej punktem wyjscia sa tezy metafizyczne, jak to przedstawilismy
w tym rozdziale. Tezy te wskazuja na konstytutywne tworzywa by-
tu ludzkiego, na ktérych budowana jest cala refleksja nad czlowie-
kiem, jego natura, celami, skfonno$ciami, dazeniami itd. Jak wi-
dzieli$my, punktem docelowym refleksji antropologicznej jest

skoncentrowanie si¢ na osobowym charakterze czlowieka, jego na-
turalnej sklonnosci do nawiazywania glebokich relacji z innymi

osobami. Dodatkowo refleksje te przenika troska o prawdg i dobro,
ktora czlowiekowi towarzyszy przez cale zycie.
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8

Personalizm tomistyczny, czyli teoria osoby i relacji osobowych

W tomizmie konsekwentnym koncepcja osoby jest formutowana
w metafizyce. Do tej koncepcji odwotujg sig takie dyscypliny, jak:
filozofia cztowieka, etyka i pedagogika. Koncepcja osoby pozwala na
wyjasnienie indywidualnosci bytu ludzkiego, jego postepowania, relacji
miedzyludzkich, wiezi faczacych ludzi z Bogiem, a takze istoty réznego
rodzaju wspdlnot. Chociaz historia koncepcji osoby siega starozytnosci,
a fundamenty jej realistycznego rozumienia zostaty wypracowane
w Sredniowieczu, to nadal jest ona przedmiotem rozwazan
i doprecyzowan. Tomizm konsekwentny dazy do ujecia osoby
w sposob konsekwentnie realistyczny, czyli zgodny z tym, kim osoba
jest jako byt. Dazy do odrdznienia metafizycznej wiedzy o osobie od
wyobrazen i idei osoby bedacych wytworem kultury czy Swiatopogladu.

1. Termin ,personalizm” wywodzi si¢ od terminu ,osoba” (persona).
Termin persona byl poczatkowo stosowany w teatrze rzymskim i ozna-
czal maske, ktérg zakladali aktorzy, grajac poszczegélne postaci. Byt
ponadto uzywany w jezyku prawniczym na okreslenie podmiotu

praw i obowigzkéw. Wystepowal takze w Starym Testamencie, ale

odnosit si¢ wylacznie do oséb Boskich. Do jezyka filozoficznego tra-
fit dzieki dyskusjom teologicznym. Teologowie prébowali wyjasnic,
czym jest byt osobowy, by méc zrozumie¢ osobg Chrystusa bedace-
go jednoczesnie Bogiem i czlowiekiem. Wéwezas okazalo sie, ze ko-
nieczne jest wyrazne odréznienie terminu ,,0soba”, rozumianego ja-
ko odrebny byt (np. Jezus), od terminu ,natura’, rozumianego jako

przejawianie si¢ istoty bytu w dzialaniu (np. natura boska, natura

ludzka). Termin ,personalizm” pojawil si¢ po raz pierwszy w filozo-
fii XX wieku. Zostal do niej wprowadzony przez francuskiego filo-
zofa Emmanuela Mouniera. Postugiwal si¢ on rozumieniem osoby
jako nieustannie stajacej sig, wolnej i tworczej egzystencii, bytujacej

we wspdlnocie ogélnoludzkiej. Wedtug Mouniera osoba jest bytem

duchowo-cielesnym, autonomicznym, uznajacym hierarchie warto-
$ci i zmierzajacym do jej realizacji. Jest odpowiedzialna za swoje pos-
tepowanie i ciagle dazy do swego rozwoju. Osoba ludzka jest odbi-
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ciem doskonalo$ci osobowego Boga. Z czasem Mouniera rozumienie
osoby zblizylo sie do mysli socjalistycznej i marksistowskiej. Widzial
on w osobie egzystencj¢ bytujaca tylko w ramach stosunkéw spolecz-
nych. Przez osobe zaczal rozumieé raczej zajmowanie okreslonej po-
stawy wobec samego siebie, innych oséb oraz wartosci niz specyficz-
ng strukture ontyczng. Tak ujmowang osobg stanowily trzy
podstawowe wlasnosci: autokreacja, altruizm i zaangazowanie'.

Z czasem termin personalizm zaczal by¢ uzywany w szerszym
znaczeniu. Zaczgto go stosowaé w odniesieniu do filozofii, w ktérej
wazne miejsce zajmuje osoba pojmowana jako byt rozumny i zdolny
do milosci, ktéremu przystuguje szczegélna godnosé. To rozumie-
nie osoby czgsto stosowano, aby podkresli¢ nieredukowalno$¢ bytu
ludzkiego do jego aspektéw biologicznych, spolecznych czy psycho-
logicznych. Termin ,personalizm” pojawil si¢ w filozofii w XX wie-
ku, chociaz ,personalizm” jako sposéb rozumienia bytu jest w niej
obecny juz od V wieku. Korzenie tego rozumienia siegaja mysli Bo-
ecjusza (480—525), ktéry w traktacie O osobie Chrystusa i jej dwdch
naturach okreslil osobe jako rationalis naturae individua substantia
(,jednostkowa substancja o rozumnej naturze”). Przytoczona defi-
nicja wyrazala przekonanie, ze osoba jest bytem samodzielnym (jed-
nostkowa substancja) i rozumnym (rozumna natura). Byta ona osa-
dzona w tradycji arystotelesowskiej — koncentrowala si¢ na istocie
bytu, nie uwzgledniajac jego istnienia. Dopiero Tomasz z Akwinu
(1224/25-1274) rozwinal definicje osoby, dodajac, Ze jest ona real-
nie istniejacym bytem samodzielnym o rozumnej naturze. Stwier-
dzenie, ze osoba jest bytem realnym, wskazywalo na obecne w jej
strukturze ontycznej istnienie, pozwalajace na odréznienie osoby
jako bytu od pojecia osoby, czyli wytworu mysli.

O personalizmie w odniesieniu do tomizmu konsekwentnego moz-
na méwi¢ w drugim z oméwionych znaczen, tj. w znaczeniu szero-
kim. Nie nawigzuje on do filozofii Mouniera, lecz opiera si¢ na uje-
ciach Boecjusza i Tomasza z Akwinu. Mieczystaw Gogacz — twérca

Y A. Andrzejuk, Jaki personalizm? Szerokie i wqskie rozumienie personalizmu, http://
katedra.uksw.edu.pl/publikacje/artur_andrzejuk/jaki_personalizm.pdf
(30.03.2021), s. 1-2; G. Hotub, Osoba w labiryncie decyzji moralnych, Krakéw
2014, s. 49; S. Kowalczyk, Personalizm spoteczny Emmanuela Mouniera, ,Roczniki
Nauk Spotecznych” 18 (1991) 1, s. 132-133.

2 A. Andrzejuk, Jaki personalizm?, s. 2.
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tomizmu konsekwentnego — okresla osobe jako ,,byt samodzielny,
w ktérego istocie przeniknigtej realnoscia akt istnienia wyzwala in-
telektualnos$é, a w calym bycie przez swe przejawy wyzwala relacje
osobowe™. Osoba jest wigc realnie istniejacym bytem rozumnym
zdolnym do milosci. Do koniecznych elementéw konstytutywnych
osoby naleza: akt istnienia oraz forma substancjalna wyposazona
w mozno$¢ duchows. Forma substancjalna i moznos¢ duchowa sta-
nowig dusz¢. Do bycia osobg nie jest konieczne cialo, czyli moznosé
materialna i zapodmiotowane w niej przypadlosci materialne. Oso-
bami s3 dusza ludzka, Bég i aniolowie. Czy oznacza to, ze czlowick
jako calo$¢ duchowo-materialna nie jest osobg?

O osobie, podobnie jak o personalizmie, méwi si¢ w waskim i w
szerokim znaczeniu. W waskim znaczeniu osobg okreslana jest sa-
ma tylko dusza czlowieka (jest to tradycja szkotystyczna). W szero-
kim znaczeniu osobg jest cztowiek jako calo§¢ duchowo-materialna.
Czlowieka mozna okresli¢ mianem osoby dzigki roli, jaka w aktu-
alizowaniu jego bytu odgrywa forma substancjalna wyposazona w du-
chowa mozno$¢ rozumnosci. Samoistny akt istnienia stwarza niesa-
moistny akt istnienia. Niesamoistny akt istnienia osobowego urealnia
i aktualizuje istote. Dzieje si¢ to za posrednictwem formy substan-
cjalnej. Osobowy akt istnienia stworzonego bytu urealnia i aktuali-
zuje duchowg forme substancjalng. Forma ta tym rézni si¢ od form
substancjalnych roslin i zwierzat, ze jest rozumna i dzieki temu sil-
niej zwigzana z istnieniem. To za jej posrednictwem istnienie ogar-
nia istot¢ bytu ludzkiego. Forma rozumna, ogarniajac i przenikajac
caly byt, wnosi w ten byt tres¢, jaka jest rozumnosé. Skoro rozum-
no$¢ przenika caly byt, to czyni caly byt osoba. Nie jest wiec tak, ze
rozumnos¢ przenika wylacznie dusze, ze jest czyms niejako w du-
szy zamknietym. Wraz z forma przenika ona caly byt czlowieka. Po-
niewaz dusza ludzka jest osoba, osobg jest takze czlowiek jako ca-
to$¢ duchowo-materialna*.

2. Rozumienie osoby wplywa na rozstrzygniecia w dziedzinie fi-
lozofii czlowieka, etyki, pedagogiki, prawa, a nawet medycyny. Waz-
ne jest wigc, aby bylo realistyczne, czyli zgodne z tym, kim jest oso-
ba. Nie moze by¢ dowolnym zbiorem przekonar, swobodng

3 M. Gogacz, Osoba zadaniem pedagogiki. Wyklady bydgoskie, Warszawa 1997, s. 68.
* M. Gogacz, Wokdt problemu osoby, Warszawa 1974, s. 172.
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konstrukejg intelektu, poniewaz wtedy nie stuzy realnemu dobru
osoby. Analizujac kazdy byt, w tym osobg, mozna odwolywacé si¢ do
tradycji platoriskiej lub arystotelesowskiej. W tradycji platoniskiej opi-
suje si¢ osob¢ poprzez ukazanie jej odniesien do innych bytéw. Przyj-
muje si¢, ze o tym, kim jest osoba, stanowia jej odniesienia do in-
nych bytéw. W tradycji platoniskiej osoba nie jest rozumiana jako byt
samodzielny, lecz jako wypadkowa réznorodnych odniesien. W tra-
dycji arystotelesowskiej okresla sig, kim jest osoba, wskazujac jej
elementy ontyczne. Idealistyczne odczytanie osoby koncentruje sig
na zewnetrznych odniesieniach osoby. Realistyczne odczytanie oso-
by odwoluje si¢ do jej struktury ontycznej — tego, co wewngtrzne.
relacjonistyczne Mieczystaw Gogacz nazywa platoriski sposéb opisywania osoby
| substancjalistyczne - pelacjonistycznym, a arystotelesowski substancjalistycznym. Swiety
ujmowanie osoby . .. . . L
Tomasz korzysta z opisu substancjalistycznego, inaczej jednak niz
Arystoteles rozumie substancje. Stagiryta rozumie ja jako samodziel-
ny byt, chociaz nie uwzglednia w jego strukturze ontycznej istnie-
nia. Brak ten zauwaza Tomasz z Akwinu. Przyjmuje, ze substancje
mozna uzna¢ za byt samodzielny wtedy, gdy ma ona w swojej struk-
turze ontycznej istnienie. Substancj¢ tak rozumiang, tj. przeniknie-
ta istnieniem, nazywa si¢ subsystencja. W tomizmie konsekwent-
nym dazy si¢ do konsekwentnie egzystencjalnego opisu osoby
ludzkiej. Jest to taki opis, ktéry uwzglednia rol¢ aktu istnienia
w strukturze ontycznej osoby. Ponadto, rozwijajac mysl $w. Toma-
sza, eliminuje si¢ z jego filozofii te erudycje, ktéra przystania egzy-
stencjalny wymiar jego filozofii.
osoba w tomizmie Aby odpowiedzie¢ na pytanie, kim jest osoba, trzeba zidentyfiko-
konsekwentnym wac jej pryncypia. Pryncypia to konieczne elementy konstytuujace byt,
bez ktérych nie bylby on tym, czym jest. Oznacza to, ze poszukujac
przyczyn tego, ze osoba jest i kim jest, nalezy rozpoczynac refleksje od
niej samej, a nie od analizy tego, co znajduje si¢ poza jej obszarem by-
towym. Bez rozpoznania wewnetrznych przyczyn osoby, nie jest moz-
liwe trafne rozpoznanie jej przyczyn zewnetrznych. Chegce pozostaé na
gruncie realizmu, nie mozna szuka¢ zewngtrznych przyczyn bytu, o kt6-
rym nie wiadomo jeszcze, czym jest. Ta zasada dotyczy kazdego bytu:
najpierw poszukuje si¢ jego przyczyn wewnetrznych, a dopiero potem
zewnetrznych. Poszukiwanie przyczyn wewnetrznych powinno by¢
plerwszym, a zewnetrznych drugim etapem analiz.
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W konsekwentnie egzystencjalnym opisie osoby pamigta sie¢, by
nie tylko wyjasniaé, kim ona jest, ale takze dzigki czemu jest bytem
realnym. Tomiséci konsekwentni podkreslaja znaczenie, jakie dla
bycia osoba ma realne istnienie. W opisie osoby ukazuja rol¢ aktu
istnienia przy powstawaniu bytu i w jego trwaniu. W historii mysli
tomistycznej czesto popelniano blad esencjalizmu. Opisujac byt, kon-
centrowano si¢ na jego istocie, niewiele uwagi poswiecajac istnieniu.
Sadzono, ze o istnieniu niewiele mozna powiedzie¢ poza stwierdze-
niem jego obecnosci w bycie. Tomisci konsekwentni rozbudowali
teori¢ aktu istnienia i wydobyli je na pierwszy plan. Zauwazyli, ze
odgrywa ono w bycie, bedac jego pierwszym aktem, zasadniczg ro-
le. Rozpoznali takie jego dzialania, jak urealnianie i aktualizowanie,
a takze wyodrebnili rézne typy aktéw istnienia. W przypadku oséb
s3 to: samoistny akt istnienia osobowego, ktéry stanowi byt absolut-
ny oraz pochodny akt istnienia osobowego, ktéry konstytuuje osoby
anielskie i ludzkie.

3. Stworzone przez samoistny akt istnienia istnienie niesamois-
tne urealnia i aktualizuje istote. Urealnienie oznacza zapoczatko-
wanie bytu, spowodowanie, Ze jest on czyms§ rzeczywistym, réz-
nym od nico$ci. Aktualizowanie oznacza zwigzanie wszystkich ele-
mentéw ontycznych bytu ze soba w spdjna jednosé, a zarazem
powigzanie ich z aktem istnienia. Akt istnienia, urealniajac istote
bytu, urealnia w niej najpierw to, co jest dynamiczne i ksztaltujace.
Tym czyms w obrebie istoty jest jej akt — forma substancjalna. Ure-
alniona forma substancjalna, czyli dusza rozumna, urealnia sobie
wlasciwa moznos$¢ duchowy i materialng. Aktualizujac forme ist-
nienie aktualizuje w niej rozumno$¢, a wiec racjg bycia osobg. Ra-
cje bycia osoba sa wiec dwie. Bezposrednia racja ontyczna bycia
osobag jest rozumno$¢. Posrednig jest akt istnienia. Dla bycia oso-
ba sa one réwnie wazne. Zadna z nich nie jest wystarczajaca do te-
go, aby byt stanowil osobe.

Przedstawiony powyzej opis racji konstytuujacych osobe ukazuje
sposéb i kierunek dziatania aktu istnienia. Nie wyjasnia jednak re-
lacji zachodzgcych pomigdzy elementami ontycznymi konstytuuja-
cymi osobe. Aby je wyjasnié, trzeba postuzy¢ si¢ opisem egzysten-
cjalnym. Pozwala on zauwazy¢, ze aktualizowana przez akt istnienia
istota nie funkcjonuje w bycie jako co$ pozytywnego, lecz jest wy-
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wolanym przez akt istnienia brakiem, ograniczeniem, uniedoskona-
leniem bytu. Istota jest bowiem wobec istnienia moznoscig. Stwo-
rzony przez przyczyng sprawczg akt istnienia sam aktualizuje ogra-
niczajacg go moznos$é. To mozno$ciowe ograniczenie nie jest
dowolne, lecz wymierzone przez przyczyne celowa. Przyczyna celo-
wa powoduje, ze forma aktualizuje moznos¢, ktéra ja swoiscie ogra-
nicza. Dzieki uniedoskonaleniu przez istote, akt istnienia nie jest ist-
nieniem absolutnym (czyli Bogiem), a dzigki uniedoskonaleniu przez
moznosé, nie jest czysta forma (czyli aniolem).

Stwierdzenie, ze dusza jest substancja zupelng co do istnienia
oznacza, ze moze ona wykonywaé pewne dzialania niezaleznie od
ciala. Do tych dzialai nalezy m.in. myslenie, rozumienie oraz po-
dejmowanie decyzji. Cho¢ naturalng i optymalna sytuacja, w jakiej
dokonujg si¢ te dzialania, jest osoba jako calo$¢ duchowo-cielesna,
to odlaczenie duszy od ciala, nie uniemozliwia osobie dzialania. Oso-
ba ludzka zaczyna istnie¢ jako byt duchowo-materialny, ale utrata
przez nig moznosci i przypadlosci materialnych nie pociaga za soba
$mierci osoby. Czlowiek trwa nadal, poniewaz jego istota zostala ure-
alniona i zaktualizowana przez akt istnienia. Jako byt duchowy nie
traci istnienia. Jest substancja zupelng co do istnienia i substancja
niezupetng co do gatunku. Smieré koriczy trwanie duchowo-ciele-
snego compositum, nie konczy jednak trwania osoby ludzkiej.

Osoba w waskim znaczeniu jest bytem duchowym. W szerokim
znaczeniu — w przypadku osoby ludzkiej — jest calos$ciag duchowo-

-materialng. Osoba Boga jest samoistnym aktem istnienia osobowe-
go, bytem jednoelementowym, gdyz w Bogu istnienie i istota si¢
utozsamiajg. Inaczej s3 tez rozumiane boskie wlasnosci. Bog jest ro-
zumnoscig, cztowiek jest tylko bytem rozumnym. Rozumno$¢ ludz-
ka nie jest absolutna. Myslenie i wybory ludzkie nie sa wolne od ble-
déw. W przypadku aniota i cztowieka pryncypiami konstytuujacymi
osobg sg zatem: duchowa, czyli rozumna, forma substancjalna i akt
istnienia. Nie oznacza to, ze osoba ludzka i osoba aniota nie réznia
si¢ od siebie pod wzgledem ontycznym. Réznig sie, a ich odmien-
no$¢ wynika z tego, ze osoba ludzka (dusza) nie jest substancja zu-
pelna co do gatunku, a osoba aniofa jest gatunkowo zupelna. Inny
jest takze w obydwu bytach zesp6t moznosci oraz zapodmiotowa-
nych w nich przypadlosci. Czlowiek ma w swojej strukturze moz-
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no$¢ duchowsy i materialng, a co za tym idzie przypadlosci duchowe
i materialne. Aniotowie nie maja moznosci materialnej. Ich caly byt
jest osobg w waskim znaczeniu, tj. osobg duchows.

4. Kazda osoba ludzka jest bytem indywidualnym, niepowtarzal-
nym, réznigcym si¢ od wszystkich innych oséb. W jej strukturze sa
obecne przyczyny tozsamosci gatunkowej oraz tozsamosci indywi-
dualnej. Racja gatunkowej tozsamosci osoby ludzkiej jest forma sub-
stancjalna, racja szczegélowosci i wlasnosci réznigcych ja od innych
0s6b jest moznos$¢ materialna. W taki sposéb w tomizmie najcze-
$ciej wyjasnialo si¢ gatunkowq przynaleznos¢ cztowieka i jego indy-
widualng odrebnos¢ wewnatrz gatunku. W tomizmie konsekwent-
nym zagadnienie indywidualnosci osoby ludzkiej doprecyzowano.
Uznano, ze opisywanie osoby w dotychczasowy sposéb moze pro-
wadzi¢ do bledéw. Funkcjonujace w tradycji tomistycznej stanowi-
sko, wedlug ktérego mozno$¢ materialna jest racja indywidualnosci
sugerowalo dualistyczne rozumienie osoby, tj. takie, wedlug ktére-
go dusza i cialo mogg istnie¢ samodzielnie. Pozwalalo sadzi¢, ze for-
ma substancjalna, urealniajagc mozno$¢ materialng w momencie po-
wstawania osoby ludzkiej, nie jest jeszcze indywidualna. Jednak jako
akt, a wiec co$ pierwszego w porzadku dzialania, forma musi by¢ in-
dywidualna. Inng trudnoscig, jaka rodzilo uznanie moznos$ci mate-
rialnej za racj¢ indywidualnosci osoby ludzkiej, byly losy duszy po
$mierci czlowieka. Mozliwg konsekwencja tradycyjnego ujecia byto
uznanie, ze dusza wraz z utratag moznosci materialnej traci swa in-
dywidualnosé¢. Aby tego uniknaé, w tradycji tomistycznej przyjmo-
wano, ze dusz¢ indywidualizuje relacja do ciala. Okreslano to ter-
minem commensuratio, oznaczajacym nastawienie duszy na
konkretne cialo. Rozwigzywalo ono omawiang trudnosé tylko po-
wierzchownie. Uznanie nastawienia duszy na cialo za relacje, czyli
przypadlos¢, sklanialo do wniosku, ze jest ono czyms niekoniecz-
nym i wobec duszy zewnetrznym. Tak rozumiane commensuratio nie
bylo racja wystarczajaca do przyjecia indywidualnego trwania oso-
by po $mierci czltowieka.

Tomizm konsekwentny wypracowal stanowisko konsekwentnie
pluralistyczne, ktére przezwycigza wymienione trudnosci. Rozwig-
zanie udalo sie osiggna¢ dzieki odréznieniu uszczegétawiania i in-
dywidualizowania. Wcze$niej terminy te byly utozsamiane. Uzywa-
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no ich zamiennie na okreslenie skutkéw dzialania moznosci
materialnej. Okazalo si¢, ze w obrebie istoty bytu mozna wskaza¢
dwie przyczyny jednostkowosci osoby: moznos¢ materialng i moz-
no$¢ duchows. Mozno§¢ materialna jest racja szczegélowosci oso-
by, czyli tego, ze rézni si¢ ona wlasno$ciami materialnymi od wszyst-
kich innych bytéw tego samego gatunku. Moznos¢ ta sprawia, ze
dusza jest dusza tylko jednego, konkretnego czlowieka. Po jego $mier-
ci, dusza nadal istnieje, ale nie aktualizuje moznosci materialnej. Ta
mozno$¢ juz jej nie uszczegétawia. Pomimo to dusza nadal jest jed-
nostkowa. Przyczyna tego jest mozno$é duchowa, ktéra stanowi ra-
cje indywidualno$ci osoby. Moznosciag duchows jest intelekt moz-
nosciowy, nazywany tez niekiedy biernym. Dzi¢ki niemu dusza
ludzka jest dusza rozumna, nawet wéwczas, gdy w danej chwili nie
dokonuje lub z powodu uszkodzen ciala nie moze dokonywa¢ czyn-
nosci poznawczych. Intelekt moznosciowy jest w duszy moznoscia,
a intelekt czynny i wola majg ontyczny status duchowych przypadlo-
$ci.

W jaki sposéb w tomizmie konsekwentnym odkryto, Ze racja in-
dywidualnosci duszy ludzkiej jest intelekt mozno$ciowy? Przyjmu-
jac zasade metafizyczna, Ze pryncypia tego, czym cos jest, znajduja
si¢ wewnatrz bytu, poszukiwano przyczyny indywidualnosci duszy
ludzkiej wewnatrz duszy, a nie poza nia. Przyczyng jednostkowie-
nia, czyli uniedoskonalenia duszy, bedacej aktem, jest moznos¢. Ra-
cja jednostkowosci nie moze by¢ utracalna w momencie §mierci moz-
no$¢ materialna. Musi nig by¢ mozno$¢ duchowa. Dlaczego jednak
intelekt moznosciowy zostal uznany za moznos¢ duchows, a nie du-
chowg przypadlosé? Stalo si¢ tak dlatego, ze uznanie duszy za ro-
zumng wymagalo przyjecia, iz rozumno$¢ nalezy do istoty duszy,
a nie jest czyms$ wobec niej zewng¢trznym. Rozumnosci nie mozna
tez bylo uznaé za tozsama z dusza, gdyz skutek i przyczyna musza
by¢ rézne od siebie. Stwierdzono, ze musi by¢ ona czyms réznym od
duszy, ale nalezacym do jej istoty i z tej racji nieutracalnym. Przyje-
to wiec, ze mozno$¢ duchowa, tj. intelekt moznosciowy, jest tym, co
dusze indywidualizuje. Dzigki temu dusza ludzka jest rozumna na-
wet wtedy, gdy zapodmiotowane w moznosci duchowej wiadze, ja-
kimi sg intelekt czynny i wola, z powodu brakéw cielesnych nie pet-
nig swych funkcji. Tworzenie pojeé¢ i sadéw, czyli dzialanie
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intelektu czynnego, oraz dokonywanie wyboréw, czyli dzialanie wo-
li nie jest czyms, co zawsze moze si¢ dokonywaé, ale intelekt moz-
nosciowy zawsze kontaktuje osobeg z realnymi bytami. Status on-
tyczny osoby przystuguje duszy od chwili zaistnienia czlowieka i jest
nieutracalny. W chwili $émierci czlowiek traci szczegélowosé, ale
nie traci indywidualnosci. Trwa dalej jako osoba, czlowiek ,okale-
czony”, co tradycyjnie okreslane jest jako ludzka dusza.

5. W yjeciu tomizmu konsekwentnego tym, co jednostkuje forme
substancjalng, sprawiajac, ze istnieje réznorodnosé niepowtarzalnych
choé gatunkowo jednakowych form, jest intelekt moznosciowy. Dzie-
ki niemu osoba (dusza) jest bytem indywidualnym. Tym, co forme
uszczegdlawia, jest mozno$¢ materialna. Jest ona racja szczegélowo-
$ci czlowieka jako bytu majacego w swej strukturze mozno$¢ mate-
rialng. W istocie czlowieka sa wigc dwie racje jednostkowosci. Sta-
nowia je dwie moznosci. Moznos$¢ duchowa jest konieczng
moznoscig jednostkujaca, a mozno$¢ materialna niekonieczng moz-
noscig uszczegotawiajaca. Moznos¢ duchowa jest nieutracalna, na-
tomiast mozno$¢ materialng czlowiek traci w momencie $mierci. In-
telekt moznosciowy jednostkuje dusze, nastawiajac ja na konkretne
cialo, dlatego jest nazywany intelektem kommensurujagcym. Celem
nastawienia duszy na cialo jest poznanie zmysiowe. Intelekt mozno-
§ciowy nastawia forme substancjalng na konkretne cialo, aby czto-
wiek mégl poznawaé w sposéb wlasciwy dla bytu duchowo-ciele-
snego. Poznanie rozumiane realistycznie, tj. jako odbieranie
informacji od otaczajacej rzeczywistosci, nie mogloby si¢ dokony-
waé, gdyby czlowiek byl wyltacznie bytem duchowym. Tylko jako
calos¢ duchowo-materialna moze on poznawac rzeczywistos¢. W to-
mizmie konsekwentnym nastawienie duszy na cialo, majace na ce-
lu poznanie, nie jest przypadloscia, zewngtrznym odniesieniem du-
szy do ciala. Jest wewnatrz duszy ontycznym czynnikiem
strukturalnym — duchowa moznoscia.

Tomizm konsekwentny stoi na stanowisku pluralistycznego spo-
sobu rozumienia osoby ludzkiej. Wedlug tego rozumienia kazdy czlo-
wiek jest bytem indywidualnym i niepowtarzalnym. Indywidualne
i niepowtarzalne jest takze jego tworzywo ontyczne. Nie jest wiec
tak, ze osobe ludzka stanowig dwa, wspélne dla wszystkich ludzi,
tworzywa: duchowe i materialne. W kazdym bycie tworzywo on-
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tyczne jest niepowtarzalne. Tomizm konsekwentny rezygnuje z ter-
minu ,,dualizm”, stosowanego na okreslenie ztozonosci bytu z dwéch
elementéw: duchowego i cielesnego. Zastepuje go terminem ,,plura-
lizm”, wyrazajacym przekonanie o ontycznej odrgbnosci i niepowta-
rzalnosci bytéw. Zaletg terminu pluralizm jest to, ze nie przywolu-
je na mysl idealistycznych ujeé platonskich i kartezjanskich.
Niepowtarzalno§é ontyczng bytéw podkresla sie¢ dodatkowo, opisu-
jac moznos$¢ jako sume brakéw uniedoskonalajacych wlasciwe im ak-
ty. Ujecie moznosci jako sumy brakéw pozwala tez precyzyjniej wy-
jasni¢ zagadnienie jednostkowosci osoby.

Dawniej commensuratio bylo pojmowane jako odniesienie duszy
do ciala, a sposéb jego opisu sugerowal samodzielne bytowanie du-
szy i ciala przed zaistnieniem osoby. W wypracowanym przez to-
mizm konsekwentny ujeciu pluralistycznym poszerzono i zmodyfi-
kowano rozumienie commensuratio. Zauwazono, ze dusza uzyskuje
indywidualno$¢ nie tyle dzigki polaczeniu z cialem, ile dzigki pro-
porcji ciata i duszy. Jednostkowienie duszy przez materi¢ na mocy
nastawienia duszy na cialo nie polega na polaczeniu duszy i ciala,
lecz na uniedoskonaleniu duszy przez cialo. To uniedoskonalanie po-
lega na wymierzaniu przez forme wilasciwych jej brakéw. Za biad
uznano opisywanie ciala tak, jakby bylo czyms samodzielnym. Cia-
o nawet w obrebie calo$ci ontycznej, jaka stanowi osoba, nie jest
czyms samodzielnym. Jest sumg brakéw uniedoskonalajacych forme.
Suma brakéw jest w kazdej osobie odmienna. Forma jest racja ga-
tunkowych wiasnosci osoby, a mozno$¢ duchowa i materialna sta-
nowig racje wlasnosci indywidualnychs.

Poslugiwanie si¢ rozumieniem moznosci jako uniedoskonalenia
aktu pozwala wyttumaczy¢ indywidualno$¢ osoby w sposéb konse-
kwentnie egzystencjalny. W ujeciu tomizmu konsekwentnego samo-
istny akt istnienia stwarza tylko istnienia niekonieczne. Nie stwarza
dusz ludzkich. Skutki dzialania przyczyny absolutnej s tego same-
go rodzaju, co ta przyczyna. Samoistny akt istnienia jest samym ist-
nieniem, stad skutek jego dzialania jest takze wylacznie istnieniem.
Istnienie absolutne stwarza istnienie pochodne. Absolut nie stwarza
duszy cztowieka. Gdyby stwarzal jednostkowsa dusz¢ ludzka, przy-
czyna jednostkowosci duszy znajdowalaby sie¢ w Nim, tj. poza dusza.

5 M. Gogacz, Istnie¢ i poznawac, Warszawa 1976, s. 180-181.
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Takie ujecie jednostkowosci bytoby metafizycznie bigdne. Zasada
metafizyczna glosi bowiem, Ze przyczyna jest tym, co sprawia. Sa-
moistny akt istnienia musialby by¢ czysta forma, aby stanowi¢ przy-
czyng form substancjalnych. W taki sposéb rozumial go Arystote-
les. Rozumienie to zostalo odrzucone przez $w. Tomasza i jego
nastepcéw z racji bledu esencjalizmu. Pojmowanie moznosci jako
sumy brakéw ukazuje wigc nie tylko sposéb dzialania w bycie moz-
nosci, ale takze tlumaczy indywidualnos¢ duszy cztowieka, uwalnia-
jac tomizm od nieprecyzyjnych uje¢ stosowanych w przeszlosci.

6. Dzi¢ki intelektowi moznosciowemu czlowiek jest nie tylko by-
tem rozumnym i indywidualnym, ale takze zdolnym do nawigzy-
wania trwalych wiezi z osobami ludzkimi i Bogiem. Jest on bytem
zdolnym do milosci. Oprécz milosci wigziami aczacymi osoby sa
wiara i nadzieja. Relacje te stanowig wiasciwe srodowisko czlowie-
ka. Nie jest nim wiec przyroda, historia czy kultura, ale obecno$¢
os6b. Nie wszystkie odniesienia 0s6b mozna nazywaé terminem
»obecnos¢”. Bywaja odniesienia, ktére sa spotkaniem, i takie, ktére
majg charakter obecnosci. Spotkania moga, ale nie musza, prowa-
dzi¢ do obecnosci. Spotkaniem mozna okresli¢ znalezienie si¢ oséb
w tym samym miejscu i czasie najczgsciej z powodéw takich, jak
wspdlna praca, zadania, blisko§¢ miejsca zamieszkania itp. Termi-
nem spotkanie mozna nazwac¢ wszystkie odniesienia majace charak-
ter raczej powierzchowny, niebedace wiezia wyrosla z decyzji trwa-
nia we wspélobecnosci. Ale spotkania moga taczyé takze osoby,
ktére si¢ znaja, lubig i regularnie si¢ spotykaja. Kluczows role w od-
réznieniu spotkania od obecnosci odgrywa zaangazowanie intelek-
tu 1 woli oséb, ktérych to odniesienie dotyczy. W relacji osobowej
odniesieniem tym jest pragnienie dobra drugiej osoby, w spotkaniu

— dobro tylko dla siebie.

Relacja jest bytem niesamodzielnym nalezacym do kategorii przy-
padlosci. Do swojego istnienia wymaga zapodmiotowania w sub-
stancji, czyli bycie samodzielnym. Wsréd relacji mozna wyréznié
transcendentalne i kategorialne. Relacje transcendentalne sg koniecz-
ne, przystuguja wszystkim bytom, gdyz acza ze sobg ich wewnetrz-
ne pryncypia — elementy ontyczne — sprawiajac, ze byty stanowia
strukturalng jedno$¢. Relacje kategorialne s zewngtrzne i nieko-
nieczne. W tomizmie konsekwentnym wyréznia si¢ relacje katego-
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rialne realne i myslne. Relacje osobowe nalezg do relacji kategorial-
nych oraz realnych. Wspieraja si¢ na transcendentalnych wlasnosciach
os6b. Cecha wyrézniajaca relacje osobowe sposréd innych relacji jest
ich dwukierunkowosé¢. Kazda relacja ma swéj podmiot i kres. Pod-
miot jest bytem, ktéry nadaje relacje, kres jest bytem, ktéry ja odbie-
ra. W relacjach osobowych podmiot jest zarazem kresem, a kres jest
zarazem podmiotem. Wiez taczaca osoby jest relacja osobowa tylko
wtedy, gdy jest wzajemna. W tomizmie konsekwentnym wyréznia
sie trzy relacje osobowe, wspierajace si¢ na wlasnosciach transcen-
dentalnych: miloé¢, wspierajaca si¢ na realnosci, wiarg, wspieraja-
ca si¢ na prawdzie, i nadzieje¢, wspierajaca si¢ na dobru®.

Relacje osobowe s3 nawigzywane dzigki wrazliwosci intelektu
moznos§ciowego na pryncypia istoty bytu realnego. Spotykajac oso-
be, intelekt moznosciowy odbiera od zmystéw informacie o jej isto-
cie przeniknigtej jednoscia, bedaca przejawem aktu istnienia. Inte-
lekt moznos$ciowy rozpoznaje w osobie byt realny i rodzi stowo
serca, kierujace ku niej wole poznajacego. Rozpoznanie osoby przez
intelekt moznosciowy i skierowanie ku niej woli dokonuje si¢ na po-
ziomie poznania niewyraznego, a wigc na przed$wiadomym etapie
poznania. Poznanie §wiadome jest p6zZniejsze w stosunku do niego.
Wotérna jest takze nastgpujaca na poziomie poznania wyraznego ak-
ceptacja lub brak akceptacji skierowania woli do drugiej osoby. To
odniesienie woli jest zyczliwe i ufne. Dokonuje si¢ jednoczesnie w oby-
dwu osobach. Jesli obydwie osoby je zaakceptuja i swoimi dzialania-
mi bedg je potwierdzaé¢, méwimy o nawigzaniu relacji osobowych.
Fundamentem tych relacji sa realno$¢, prawda i dobro. Realnos¢ jest
wyrazem tego, ze byt jest rzeczywisty. Prawda jest wyrazem tego, ze
byt jest poznawczo dostepny. Dobro jest wyrazem tego, ze byt mo-
ze by¢ wybrany i akceptowany.

7. Najbardziej podstawowym odniesieniem mig¢dzy osobami jest
milo$¢, a wérdd jej odmian — istnieniowa relacja connaturalitas, czy-
li zyczliwos¢. Jest ona skutkiem zwrécenia si¢ ku drugiej osobie pod
wplywem zrodzonego przez intelekt moznosciowy stowa serca. To
zwrécenie si¢ stanowi poczatek relacji. Zyczliwos¢ ma charakter nie-
usuwalny, gdyz jej fundamentem jest istnienie oséb i wspdlnosé ich
natur. Osoba ludzka rozpoznaje w drugiej osobie te¢ sama nature

¢ M. Gogacz, Elementarz metafizyki, Warszawa 2008, s. 60-62.
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izwraca si¢ ku niej w sposéb zyczliwy. Relacje te okresla si¢ mianem

zyczliwego wspélprzebywania, wspétodczuwania i akeeptacji. W trak-
cie przebywania ze sobg oséb, relacji tej moga towarzyszy¢ rézno-
rodne uczucia. Moze ona, ale nie musi, zosta¢ przeksztalcona w oso-
bowsg relacje milosci. Jesli istnieniowej relacji zyczliwosci towarzysza
uczucia fascynacji drugg osoba, odniesienie takie okresla si¢ mianem

concupiscibilitas. Jest to milo$¢ uczuciowa, ktéra potocznie nazywa-
na jest zakochaniem. Angazuje ono emocjonalng i uczuciowy sfere

czlowieka. Wyraza si¢ w zachwycie kochang osoba, potrzebie jej

obecnosci, tesknocie do niej, radosci ze spotkan i smutku z powodu

jej nieobecnosci. Ten rodzaj odniesienia nie obejmuje wiadz intelek-
tualnych, tj. intelektu i woli cztowieka. Nie ma w nim jeszcze troski

o dobro drugiej osoby. Ma ono charakter raczej spontanicznej reak-
¢ji niz §wiadomego wyboru. Dominuje w nim postawa, ,pragne cie-
bie, poniewaz jestes dobrem dla mnie”, ktéra nie jest wylacznie wy-
nikiem egoistycznych sklonnosci, lecz wyrazem typowego dla uczué

sposobu reagowania. Poniewaz powstawanie uczuc¢ jest spontanicz-
ne i niezalezne od woli, zakochanie jest do$¢ nietrwala odmiang mi-
losci. Moze przerodzi¢ si¢ w odniesienie trwale, gdy zostanie prze-
ksztalcone w osobowg relacj¢ mitosci’.

Odmiany milo$ci moga mieé¢ postaé actus et actus (akt i akt) lub
actus et potentia (akt i moznos¢). Acus et actus oznacza taki sposéb
przezywania milo$ci, w ktérym czlowiek jest pewny swojej milosci
i milosci, ktéra darzy go kochana osoba. Natomiast termin acus ez
potentia oznacza sposob przezywania milosci, w ktérym czlowiek
dos$wiadcza swoistego psychicznego braku domagajacego si¢ usunie-
cia. Tym brakiem moze by¢ nieobecnosé¢ kochanej osoby i zwigzana
z nig tgsknota, a takze brak odpowiedzi na milosé i taczace si¢ z tym
cierpienie. Milo§¢ Zyczliwo$ci ma postac actus et actus, zakochanie —
actus et potentia. Milo§¢ osobowa przyjmuje obydwie te postaci w za-
leznosci od swojej odmiany. Amor, caritas i agape maja postac actus et
potentia. Amicitia ma postac actus et actus ®.

Osobowa relacja milosci jest okreslana terminem dilectio. Obej-
muje ona zaréwno sfer¢ uczuciowg osoby, jak i jej stere duchows. Jest

7 A. Andrzejuk, Mitos¢ i uczucia, w: M. Gogacz, Wprowadzenie do etyki chronienia
o0s6b, Warszawa 1998, s. 81-84.
8 Tamze, s. 83-84.
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najpelniejszym rodzajem milosci. Odmianami miloéci osobowej sa:
amor, caritas, amicitia i agape. W odmianie amor uczucie milosci jest
wzbogacone o zaangazowanie intelektu i woli w troske o dobro ko-
chanej osoby. Stanowi ona swoistg synteze milosci zmyslowej i mi-
tosci duchowej. Z milo$cig amor mamy do czynienia wtedy, gdy od-
niesienie aczace osoby przechodzi z etapu spotykania si¢ na etap
zwiazku, tj. obecno$ci. Milo§¢ amor jest ta odmiana milosci, ktéra
czlowiek zwraca si¢ takze ku Bogu. Z miloscig amor szczegdlnie
mocno jest zwigzane uczucie tgsknoty. Brak obecnosci osoby kocha-
nej, gdy jest nig czlowiek, i niemozliwo$¢ doswiadczenia jej, gdy jest
nig osoba Boga, sprawiaja, ze tgsknota bywa bardzo dotkliwa. Go-
gacz, opisujac sposéb przezywania milosci amor, stwierdza metafo-
rycznie: ,Milo$¢ jest dniem dzisiejszym, w ktérym brak kogos uko-
chanego wydaje si¢ wieczno$cia™.

Odmiana milo$ci caritas jest nazywana miloscia troskliwa. Jest
ona postawg stuzby i troski o dobro kochanej osoby. Milo$¢ ta nie
oczekuje wzajemnosci i cz¢sto odnosi si¢ do 0séb, ktére nie moga na
nig odpowiedzie¢. W taki sposéb matki kochaja dzieci, ktére w okre-
sie wezesnego dziecinstwa nie s3 w stanie na ich milo§¢ proporcjo-
nalnie odpowiedzie¢.

Terminem amicitia okreslana jest milo$¢ majaca postaé przyjaz-
ni. Wéréd odmian milosci jest ona tg, ktérej w najwickszym stopniu
towarzyszg uczucia spokoju i pewnosci. Stad jest uwazana za ,naj-
pelniejsza podstawe dzialan chronigcych osoby”. Amicitia stanowi
tez najbardziej symetryczny rodzaj odniesienia w poziomie dilectio™.

Milos¢ agape jest odmiang milosci, ktéra Bég kocha czlowieka.
Laczy w sobie wlasnoéci miloéci amicitia i caritas. Jest miloScia
opatrznosciowa, troskliwa, cierpliwa i przebaczajaca.

Do relacji osobowych oprécz milosci nalezg tez wiara i nadzieja.
Relacja wiary wspiera si¢ na transcendentalnej wlasnos$ci prawdy.
W aspekcie czynnym jest ona prawdoméwnoscia, stuzeniem praw-
da, a w aspekcie biernym zaufaniem, otwarto$cig na prawde. Rela-
cja nadziei wspiera si¢ na transcendentalnej wlasnosci dobra.
W aspekcie czynnym jest $wiadczeniem dobra, a w aspekeie biernym

* M. Gogacz, Blgdy brata Ryszarda, http://www.katedra.uksw.edu.pl/gogacz/
ksiazki/bledy_brata_ryszarda.pdf (30.03.2021).
10 A. Andrzejuk, Mifos¢ i uczucia, s. 84.
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jest spodziewaniem si¢ dobra. Wszystkie relacje osobowe s3 odnie-
sieniami chronigcymi. Sg srodowiskiem niezbednym cztowiekowi
do Zycia i szczg$cia. Brak relacji osobowych lub ich utrata owocuje
dojmujacym cierpieniem.

8. W tomizmie konsekwentnym ukazuje si¢ znaczenie relacji oso-
bowych nie tylko przez wskazywanie ich pozytywnego wplywu na
zycie czlowieka, ale takze skutkéw ich utraty. Szczegélnie duzo uwa-
gi poswigca si¢ utracie relacji amor. Jak kazda relacja osobowa po-
wstaje ona niezaleznie od woli, ale trwa tylko dzigki decyzji oséb.
Bywa, ze kto$ wycofuje si¢ z relacji, odchodzi lub umiera. Sytuacja
taka jest niezwykle trudna dla opuszczonej osoby. Moze prowadzi¢
do rozpaczy, a nawet §mierci. Milo§¢ amor angazuje bowiem calg
osobe. Ogarnia zaréwno jej sfere uczuciowa, jak i duchows. Zycie
psychiczne tego, kto kocha, przystosowuje si¢ do odbioru dobra, ja-
kim jest kochana osoba. Ku niej sg kierowane plany, marzenia i dzia-
tania kochajacego. Zerwanie relacji pozostawia czlowieka w prézni.
Uczucia i cele nie majg si¢ ku czemu kierowaé. Czlowiek zmuszony
jest przebudowaé swoje zycie wewngtrzne. Zakoriczenie relacji nie
oznacza wygasniecia uczucia milosci. Opuszczona osoba nadal ko-
cha, a brak obecnosci tego, kogo kocha, wywoluje w niej psychicz-
ny bol.

Pierwszym stadium procesu rozpaczy jest poczucie zagrozenia.
Skladaja si¢ na nie: gk, zawstydzenie, bél i smutek. Lek jest relacja
pomiedzy wydarzeniem, jakim jest odchodzenie kochanej osoby,
a tym, kto kocha. Przejawami leku s podejrzenia, przypuszczenia
i zazdros¢. Czlowiek, przeczuwajac utrate kochanej osoby, wpada
w wewnetrzny poploch. Cheac jg zatrzymaé, chwyta si¢ czgsto przy-
padkowych metod. Naleza do nich, dyktowane zazdroscia, podej-
rzenia o zdradg i préby ograniczenia wolno$ci. Przynosza one sku-
tek przeciwny do zamierzonego. Rodza nieche¢ i utwierdzaja
w decyzji o koniecznosci odejscia. Sg wyrazem niezgody na zaistnia-
Ia sytuacje, préba niedopuszczenia do niej za wszelka ceng. Gdy czto-
wiek uéwiadomi sobie, ze relacja zostala zerwana, jego psychika wkra-
cza na kolejny etap, tj. zawstydzenie. Czlowiek wstydzi si¢, ze zostal
opuszczony i ze jego walka o partnera okazala si¢ nieskuteczna. Wsty-
dzi si¢ przed samym sobg, przed kochang osobg i przed swiadkami
tej walki. Wyrazem zawstydzenia jest préba ucieczki od tego, co by-
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to: zmiana miejsca zamieszkania, pracy i otoczenia. Nie przynosi ona
jednak ulgi, lecz poglebia poczucie osamotnienia. Nie mozna bo-
wiem uciec od wiasnych przezy¢. Zmiana miejsca zamieszkania nie
usuwa ich automatycznie. Kolejnym etapem procesu rozpaczy jest
bol. Towarzyszy on wszystkim etapom poczucia zagrozenia, ale po
etapie zawstydzenia szczegdlnie przybiera na sile. B4l po stracie uko-
chanej osoby pochlania cztowieka, obezwladnia i oddziela od innych
ludzi. Calg uwage koncentruje na zdarzeniu rozstania. Uciekanie od
myslenia o tym, co si¢ stalo, i niech¢é do zwierzen jeszcze go nasi-
laja. Gdyby czlowiek przezwycigzyt zawstydzenie i potrzebg uciecz-
ki, intelekt zdotalby zintegrowaé rozproszone emocje, a bél zostal-
by przeniesiony w dusze i przeksztalcilby sie w cierpienie. Jesli si¢
tak nie dzieje, nastepuje etap smutku. Jest on stanem biernosci: za-
wieszeniem dzialania i zamrozeniem emocji. Czlowiek, cheac odsu-
nac si¢ od bolesnych przezy¢, odsuwa si¢ od wszystkich swych prze-
zy¢, takze tych pozytywnych. Ignoruje uczucia, zatapiajac si¢
w wewnetrznej ciszy. Narasta w nim proces zrywania zwigzku mieg-
dzy emocjami a intelektem i wolg".

Jesli smutek nie zostanie zwigzany z cierpliwoscia i oczekiwaniem
na powr6t ukochanej osoby, proces rozpaczy wkroczy w kolejne sta-
dium — utrate celu zycia. Pierwszym etapem tego stadium jest izo-
lacja. Jej istotg jest odsuniecie si¢ psychiki od wszelkich emocji i prze-
zy¢. Czlowiek ma wrazenie, ze udalo mu si¢ odsungé od lgku,
zawstydzenia, bélu i smutku. Cisza, ktéra go wypelnia nie jest jed-
nak konsekwencja wygasniecia bolesnych uczué, lecz symptomem
zamierania zycia psychicznego. Intelekt i wola nie wskazuja emo-
cjom celu. Emocje pomijane i ignorowane rozpraszajg si¢ i wygasa-
ja. Znakiem izolacji jest nieche¢ do kontaktéw i rozméw z innymi.
Czlowiek odrzuca je, nie cheac, aby przypominaly mu o utraconej
milosci. Zdaje juz sobie sprawe, ze ja stracil. Odczuwa ja jako utra-
te celu swojego zycia. Kolejnym etapem jest wygasanie potrzeby pra-
cy. Poniewaz czlowiek przezywajacy rozpacz nie jest w stanie w pel-
ni korzystaé¢ z intelektu i woli, nie jest tez w stanie pracowaé
w spos6b typowo ludzki, tj. twérezy. Potrafi zdoby¢ si¢ na mecha-
niczne wykonywanie czynnosci, ale nie sta¢ go na wykonywanie tych,
ktére wymagaja duchowego zaangazowania. Oddala si¢ od tego,

' M. Gogacz, Ciemna noc mifosci, Warszawa 1985, s. 82-96.
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czym zyl, co go interesowalo i cieszylo. Wprowadza intelekt w stan
ignorancji. Konsekwencja tego jest pograzanie si¢ woli w stanie abu-
lii. Odizolowany od informacji intelekt nie pobudza woli do podej-
mowania decyzji. Nie otrzymuje ona bodzcéw takze od uczué, po-
niewaz uniemozliwia to smutek, ktéry je sparalizowal. Wola
przestaje dziala¢. Po etapie wygasania potrzeby pracy nastepuje etap
dominacji marzenia. Zycie psychiczne czlowieka wypelnia smutek
i marzenie o powrocie ukochanej osoby. To marzenie jest jednak tak
slabe, Ze nie budzi tgsknoty i nie jest w stanie zmobilizowa¢ do dzia-
tania. Nie kieruje ku ukochanej osobie, ale ku fikcji. Demobilizuje,
ostabia, wyzigbia™.

Trzecim stadium procesu rozpaczy jest wygasanie motywow sa-
moobrony. Moze ono przybra¢ postaé procesu diugotrwalego albo
naglego. Proces dlugotrwaly polega na stopniowym wygasaniu zy-
cia emocjonalnego, duchowego, a w konsekwencji takze fizycznego.
Po rozproszeniu si¢ emocji, wygasnieciu myslenia i decyzji organizm
przestaje prawidiowo dziala¢. Czlowiek, pograzajac si¢ w rozpaczy
zaniedbuje jedzenie, sen, wypoczynek. Jego odpornos¢ stabnie. Za-
czynaja trapi¢ go choroby, ktérych nie chee badz nie jest juz w sta-
nie leczy¢. Rozpacz doprowadza go do $mierci. Od rozpaczy w po-
staci procesu dlugotrwalego jeszcze niebezpieczniejsza jest rozpacz
jako proces nagly. Ta wersja rozpaczy zachodzi wtedy, gdy czlowiek
traci kochang osobe¢ niespodziewanie, gdy nie ma czasu przygoto-
wa( si¢ na jej odejscie. Kolejne etapy procesu rozpaczy nastgpuja po
sobie niezwykle szybko. Smier¢ przychodzi nagle. Moze to by¢ $mieré
naturalna lub samobéjcza. Smier¢ naturalna jest reakcja organizmu,
spowodowang psychicznym i duchowym wstrzgsem, jaki stanowi
utrata ukochanej osoby. Smieré samobdjcza jest aktem wyboru. Ten
wyb6r nie jest racjonalny, gdyz intelekt czlowieka zrozpaczonego nie
kontaktuje si¢ z prawda a wola z dobrem. Powody odebrania sobie
zycia sg absurdalne. Wsréd motywéw popychajacych do $mierci sa-
mobdjczej mozna wskazad trzy podstawowe: dazenie do uniknigcia
bélu (nie cheg zy¢, poniewaz zycie bez ukochanej osoby oznacza do-
$wiadczanie bélu), préznosé (zycie zgotowalo mi los, na jaki si¢ nie
zgadzam, wigc nie cheg zycia, obrazam si¢ na zycie) lub pragnienie
jak najszybszego spotkania si¢ z ukochana osobg (chcg jak najszyb-

12 Tamze, s. 96-103.
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ciej znalez¢ si¢ tam, gdzie jest ukochana osoba). Gogacz motywy te
nazywa ,kompromitujacymi”. Ukazujg one jednak, jak istotng role
w zyciu czlowieka odgrywa milos¢, jak trudno jest cztowiekowi po-
godzic si¢ z jej utratg’s.

Chociaz rozpacz jest procesem prowadzacym do $mierci, mozna
go zatrzymacé na kazdym jego etapie. To zatrzymanie umozliwia na-
dzieja. Na wezesnych etapach procesu rozpaczy moze by¢ to nadzie-
ja na powrét ukochanej osoby, na to, ze jej decyzja nie jest ostatecz-
na. Na dalszych etapach rozpaczy moze by¢ to nadzieja na poznanie
w przyszlosci kogos, kto na milosé odpowie miloscig. Osobie, kt6-
ra przechodzi proces rozpaczy, trudno jednak samej zbudowaé na-
dzieje. Nadzieja jest oczekiwaniem dobra ze strony drugiej osoby. Jej
zbudowanie jest mozliwe wtedy, gdy osoba przezywajaca proces roz-
paczy jest zwigzana relacjami z innymi osobami. Tylko osoby, ktére
czlowiek kocha i ktérym ufa, moga zburzy¢ zbudowany przez nie-
go mur izolacji. W tej roli oséb nie zastapia zZadne instytucje. Cho-
ciaz osoba ludzka jest bytem samodzielnym — substancjalnym, a nie
relacyjnym — jej zycie, zdrowie i szczescie bez innych oséb nie sa
mozliwe. Tylko osoby ludzkie i Bég s tez w stanie wyrwac czlowie-
ka z rozpaczy, o ile lacza go z nimi relacje osobowe.

9. Kazda relacja osobowa jako byt niesamodzielny zalezy od pod-
miotu i kresu. Oznacza to, ze czlowiek moze swiadomie nie podja¢
relacji, nie dba¢ o jej trwanie lub ja zakonczyé. Trwanie relacji oso-
bowych nie jest mozliwe bez kontaktu z rzeczywistoscia. Tym, co
niszczy relacje jest przedkladanie wyobrazeri o osobach ponad fak-
tycznie istniejace osoby. Zagrozeniem dla relacji jest idealistyczna
orientacja intelektu. Orientacja realistyczna jest tym, co je chroni.
Twoérca tomizmu konsekwentnego bledy we wzajemnych odniesie-
niach mig¢dzy osobami nazywa ,zagrozeniami mitosci”. Mozna wska-
za¢ osiem najczesciej popelnianych bledéw utrudniajacych, a niekie-
dy uniemozliwiajacych trwanie relacji osobowych.

Pierwszym bledem jest nieodpowiednia miara milosci. Jest to
sytuacja, w ktérej czlowiek kocha druga osobe za bardzo albo za
malo. Zbyt silne uczucie milosci jest bledem uznania drugiego
czlowieka za byt absolutny. Blad ten jest Zrédlem oczekiwan zy-
wionych w stosunku do kochanej osoby, ktérym nie jest ona w sta-

13 Tamze, s. 103-113.
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nie sprosta¢. Osoba obdarowana zbyt wielka miloscig doswiadcza

leku, czuje si¢ przytltoczona. Rodzi si¢ w niej obawa przed zaanga-
zowaniem w relacje badz che¢é wycofania si¢ z niej. Z kolei zbyt
mala miara milosci oznacza sytuacje, w ktérej kto§ kocha wybra-
ng osobe tylko ze wzgledu na niektére jej cechy. Nie obejmuje swo-
ja miloscig calej osoby. Jego uczucie jest uzaleznione od wybranych

wlasnosci. Osoba bedaca przedmiotem takiej milosci nie czuje si¢
w pelni akceptowana, brakuje jej poczucia bezpieczenstwa, pozwa-
lajacego na glebsze zaangazowanie. Milos¢ zbyt slaba jest milo-
$cig, ktéra zazwyczaj szybko wygasa w podmiocie, poniewaz znaj-
duje on upodobanie wlasnie w konkretnych cechach, a nie w calej

osobie. Przedmiot miloéci nie jest dla niego kim§ niezastgpionym.
Z tatwoscia przechodzi od jednego do drugiego przedmiotu, o ile

tylko ten nowy ma upragnione cechy. Skrajnym przypadkiem mi-
tosci zbyt malej jest niezdolno$¢ do jakiegokolwiek glebszego za-
angazowania'.

Drugim biedem jest zazdro$¢. Jest ona szczegdlnie grozna zwlasz-
cza wtedy, gdy nie ma zadnych realnych powodéw, gdy kochana oso-
ba nie dopuszcza si¢ zdrady, gdy jest lojalna. Zazdros¢ stanowi re-
akcje na lek przed utratg przedmiotu milosci. Jest ona zareagowaniem
zmyslowej wladzy dazeniowej na wyobrazenie zta. Tym wyobrazo-
nym zlem jest odejscie ukochanej osoby. Na powstanie zazdrosci
czlowiek nie ma wplywu, ale moze sprawié, zeby nie przejela ona
kontroli nad jego postepowaniem. Jesli te kontrole przejmie, czlo-
wiek staje si¢ podejrzliwy i nieufny. Prébuje ogranicza¢ kontakty
ukochanej osoby z innymi osobami. Zazdro$¢ moze dotyczy¢ nie
tylko relacji kochanej osoby z innymi ludzmi, ale takze czasu, jaki
poswieca ona pracy, zainteresowaniom czy wypoczynkowi. Wszyst-
ko, co odrywa uwage ukochanej osoby od tego, kto przezywa za-
zdro§¢ moze zosta¢ uznane za zagrozenie. Osoba kochana czuje si¢
kontrolowana, sprawdzana i ograniczana. Ten, kto zazdrosci, ataku-
je jej wolnosé, kwestionuje uczciwo$é, obraza. Zazdros¢ niszezy za-
ufanie i blisko§¢. W krétkim czasie moze doprowadzi¢ do odsunie-
cia si¢ kochanej osoby. Jest znakiem zle wychowanego poczucia
wlasnosci, wyrazem apodyktycznosci, dazenia do zawtadnigcia ko-

" Gogacz M., Jak traci sig mitosé, http://www.katedra.uksw.edu.pl/gogacz/ksiazki/
jak_traci_sie_milosc.pdf (30.03.2021), s. 52-53.
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chang osobg. Jest tez bledem uznania fikcji za rzeczywisto$¢ — wy-
obrazonego zla za zlo juz do§wiadczane®.
niecierpliwos¢ Trzecim bl¢dem jest niecierpliwos$é. Wyraza si¢ ona w prébach
przyspieszenia procesu budowania relacji milosci, w przedwezesnym
domaganiu si¢ wzajemnosci i wylacznosci. Milo$¢ jest procesem i jak
kazdy proces dokonuje si¢ w czasie. Budowanie dojrzaltej mitosci wy-
maga spokoju i cierpliwosci. Milo$¢ nie podlega mysleniu zyczenio-
wemu. Nie mozna jej oczekiwaé, zada¢ ani wymagaé. Jest darem
ludzkiej wolnosci. Mozna ja ofiarowad i mieé¢ nadzieje, ze kochana
osoba odpowie na nig takze miloscig. Nie ma jednak pewnosci, ze
tak si¢ stanie, ani tym bardziej, kiedy to si¢ stanie. Zglaszanie rosz-
czeni co do sposobu i czasu udzielania odpowiedzi na milo§¢ moze
jedynie zniechgci¢ i spowodowacd wycofanie sie z powstajacej relacji.
Niecierpliwos¢ jest wyrazem niezrozumienia sposobu dzialania psy-
chiki ludzkiej i natury daru, jakim jest milosé.
uznanie wolnosci za Czwartym bledem jest uznanie wolnosci za najwyzsza wartosc.
najwyzsza wartose Osoba, ktdra uznata wolnos¢ za najwyzsza wartos¢ unika mifosci, boi
si¢ zaangazowania. Milo$¢ jest darem udzielanym w wolnosci. Jest tez
darem z wolnosci. Nie oznacza to, ze czlowiek musi wybiera¢ pomie-
dzy miloscig a wolnoscia. Ten, kto kocha, z radoscig rezygnuje z cze-
$ci swojej wolnosci na rzecz budowanej relacji. Mitos¢ jest dla niego
celem, a wolnos¢ srodkiem. Rozumie, Ze bedzie musial, budujac rela-
cje milosci, czasami z czego$ zrezygnowad, co§ poswigcid, jakies pla-
ny modyfikowal. Nie traktuje tego jednak jak przymus, ale swoj wy-
bér. Osoba, dla ktérej wolnos¢ jest najwyzsza wartoscia, nie chce
wyrzekac si¢ i rezygnowaé. W jej hierarchii wartosci ,ja” wyprzedza
,my”. Taka postawa uniemozliwia zbudowanie trwalej relacji’7.
podporzadkowanie Piatym bl¢dem jest podporzadkowanie milosci pozadaniu. Do ta-
mitosci pozadaniu kiego bledu dochodzi wtedy, gdy czlowiek wyzej od milosci do dru-
giej osoby stawia wlasne potrzeby cielesne. Gdyby podporzadkowat
cielesno$¢ milosci, osiggnalby wolnosé, réwnowage oraz harmonie.
Natomiast gdy nie prébuje potrzeb cielesnych niczym ograniczad,
wtedy stopniowo zaczynaja one dominowaé nad wszystkimi innymi
jego dazeniami. Namigtno$¢ niepoddana milosci koncentruje czlo-

1 Tamze, s. 161-163 1 225-232.
16 Tamze, s. 161.
7 Tamze, s. 35-39.

156



Personalizm tomistyczny, czyli teoria osoby i relacji osobowych

wieka na wlasnym ,ja” i sklania do pomijania dobra kochanej osoby.
Druga osoba zaczyna by¢ traktowania jak $rodek do celu. Zaczyna
by¢ swiadomie lub nieswiadomie krzywdzona. Tymczasem zmysto-
wo$¢ moze by¢ sposobem rozwijania milosci. Pozadanie nie wyrza-
dza szkody czlowiekowi, jesli jest zwigzane z miloscia, tj., gdy mi-
to$¢ wyznacza jego granice'.

Széstym bledem jest zanegowanie ciala. Blad ten stanowi prze-
ciwny biegun w stosunku do bledu polegajacego na zdominowaniu
milosci przez pozadanie. W tym przypadku blgdem jest ,tyrania in-
telektu” nad sfera zmyslowg. Potrzeby cielesne zostaja uznane za nie-
istotne, a na pierwszy plan zostajg wysuniete potrzeby duchowe. Ble-
dem jest tu platoriskie potraktowanie sfery cielesnej jako czego$
zlego. Takie postgpowanie jest nie tylko szkodliwe, ale tez niesku-
teczne. Nie pozwala na pelne przezycie relacji milosci, a ostatecznie
prowadzi do wybuchu tlumionych potrzeb i zlekcewazenia wszel-
kich ograniczen stawianych przez intelekt sferze zmystowej. Realizm
w rozumieniu czlowieka wymaga, aby nie negowa¢ zadnych jego po-
trzeb. Potrzeby cielesne nie s3 tu wyjatkiem. Nalezy dazy¢ do ich
harmonijnego uporzadkowania, poddania dyplomatycznemu kie-
rownictwu intelektu, a nie negowania®.

Siédmym bledem jest rezygnacja z wylacznosci. Jest to biad nie-
umiejetnosci zatrzymania si¢ przy jednym przedmiocie milosci. Przy-
darza si¢ on osobom, ktérych psychika nie jest nastawiona na mi-
tos¢. Czlowiek jest taki, ze chcialby zdoby¢ i zatrzymaé wszystko, co
jawi mu si¢ jako dobre i pigkne. Nie lubi rezygnowaé, wyrzekac sig,
wybieraé. Zmuszony, aby wybieraé, odczuwa zal, ma poczucie stra-
ty i niedosytu. Im osoba mniej dojrzata, tym trudniej jest si¢ jej po-
godzi¢ z rezygnacja. Osoba dojrzala rozumie, ze milo§¢ ma szanse
rozwingé si¢ tylko przy pelnym zaangazowaniu. Blad rezygnacji
z wylacznosci ma niekiedy Zrédlo w silnej potrzebie akceptacji czy
potwierdzania swojej warto$ci. Potrzeba ta rodzi zludzenie, ze moz-
na ja zaspokoi¢ na drodze wielosci. Kiedy okazuje si¢ to niemozliwe,
czlowiek do$wiadcza rozczarowania i rozgoryczenia, nie dostrzega-
jac zazwyczaj ich przyczyn®.

8 Tamze, s. 60-62.
Y Tamze.

20 Tamze, s. 155-160.
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Osmym bledem jest strach przed cierpieniem. Powstrzymuje on
ludzi przed angazowaniem si¢ w relacje milosci. Czlowiek zdaje so-
bie sprawe, ze milo$¢ wymaga otwarcia si¢ i zaufania. Bez tego nie
moze si¢ rozwija¢. Otwartos$¢ niesie jednak ryzyko zranienia. Dru-
ga osoba moze na milo$¢ nie odpowiedzie¢, moze odpowiedzie¢ nie-
zgodnie z wyobrazeniami podmiotu, moze tez kiedys odejs¢. Dla-
tego ludzie rezygnuja z miltosci. Nie jest to dobry wybér. Dojrzewa-
nie oséb i milosci wiaze si¢ z cierpieniem, ale cierpienie nie wyklucza
szcze$cia. Cierpienie zawsze towarzyszy czlowiekowi. Nie mozna
od niego uciec. Taka jest ludzka kondycja i taka jest kondycja rze-
czywistosci. Dojrzata milos¢ wiaze si¢ z trudem, ofiarg i umartwie-
niem, ale jest tez czyms, co uszczesliwia i nadaje sens zyciu ludzkie-
mu®’.

Wymienione biedy sa tylko przyktadami najczesciej popetnianych
potknieé podczas przezywania milosci i budowania obecnosci.
Wszystkie one majg Zrédlo w mysleniu: w niedokladnym odczyta-
niu rzeczywistosci, uciekaniu przed prawda o niej lub dzialaniu wbrew
jej zasadom. Tych bledéw mozna uniknaé, a wiele z nich mozna tak-
ze naprawic¢. Twoérca tomizmu konsekwentnego to naprawienie na-
zywa ,traceniem milosci”. Aby nauczy¢ si¢ kocha¢ dojrzale, trzeba
utraci¢ swoje bledne wyobrazenia, nierealistyczne oczekiwania i nie-
stuzace dobru oséb postawy. Milosci trzeba si¢ uczy¢ i trzeba ja w so-
bie wychowywac. To wychowanie jest umiejetnoscia, ktérg nabywa
si¢ we wspolnocie®.

10. W tomizmie konsekwentnym podkresla si¢ realny charakter
odniesien, jakimi sg relacje osobowe. Oprécz nich wyréznia sie re-
lacje myslne, bedace wytworami umystu. Relacje realne buduja
wspolnoty realne, relacje myslne buduja instytucje o charakterze
myslnym. Scisle rzecz biorgc jest jednak tak, ze we wspélnotach re-
alnych dominujg relacje realne, a w myslnych instytucjach dominu-
ja relacje myslne. Relacje sa tym, co stanowi istote wspdlnoty. Do
wspdlnot realnych naleza m.in. rodzina i naréd, instytucjami sg np.
spoleczenstwo i paristwo. Oprécz relacji realnych, jakimi sg milos¢,
wiara i nadzieja, relacjami realnymi sg poznanie i decydowanie. Re-
lacje osobowe s3 relacjami istnieniowymi. Poznanie i decydowanie

21 Tamze, s. 231-235.
2 Tamze, s. 235.
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sg relacjami istotowymi. Relacje osobowe sg dwukierunkowe, a re-
lacje istotowe jednokierunkowe.

Przez wspolnote rozumie si¢ zesp6l os6b powiazanych ze soba
relacjami. Aby wspélnota harmonijnie funkcjonowala, relacje oso-
bowe powinny by¢ chronione przez relacje myslne. Wspélnoty nie
sa bytami samodzielnymi. Sg przypadlosciami zapodmiotowanymi
w osobach. Czynnikiem konstytuujacym wspélnoty jest dobro wspdl-
ne. W tomizmie konsekwentnym za dobro wspélne uznaje si¢ trwa-
nie relacji osobowych, czyli obecnos¢ oséb. Zeby dobro wspélne by-
to realizowane, wspdlnota powinna kierowa¢ sie madroscig. Madrosé
jest sprawnoscig intelektu, ktéra polega na jednoczesnym ujmowa-
niu prawdy o bycie i jego dobra. Umozliwia wybieranie dziatan chro-
nigcych dobro o0séb i wspélnot. O wspdlnocie mozna méwic zaréw-
no w odniesieniu do oséb ludzkich polaczonych relacjami, jak i w
odniesieniu do polaczonych relacjami oséb ludzkich i Boga™.

Naréd stanowi wspélnote os6b, rodzin, przyjaciét, zwigzkéw, sto-
warzyszen itd., kierujacych si¢ ku dobru wspélnemu. Grupy te taczy
miejsce urodzenia, zamieszkania, jezyk i kultura, przy czym te czyn-
niki moga wystepowac wszystkie lub tylko niektére. Dla istnienia
narodu nie jest konieczne, aby wszystkie wymienione czynniki by-
ty obecne. W narodzie bowiem, jak w kazdej wspélnocie realnej, pod-
stawowe znaczenie majg osoby i ich relacje.

Ojczyzna jest wspdlnota tworzong przez osoby, ktére faczy miej-
sce urodzenia, zamieszkania, jezyk i kultura. Sg one przezywane ja-
ko dziedzictwo przodkéw, a wigc naznaczone uczuciowym stosun-
kiem. Osoba czuje si¢ z nimi zwigzana od najmltodszych lat.
Ojczyzna jest miejscem zakorzenienia i realizacji wigzi z osobami.
Bywa jednak tak, Ze za ojczyzng kto§ uwaza inny kraj niz ten, z kté-
rego pochodzi, lub traktuje go jak swoja druga ojczyzne. Dzieje si¢
tak wtedy, gdy w innym kraju do§wiadczy! silniejszych osobowych
powiazan niz w kraju pochodzenia. To doswiadczenie pokazuje, ze
ojczyzna to zawsze przede wszystkim osoby, a dopiero wtérnie miej-
sce, kultura i jezyk**.

Rodzina jest wspélnota rodzicéw i dzieci. Jest nig niezaleznie od
tego, czy rodzice s ze sobg zwigzani malzedstwem. Przyjmuje sig,

2 Tamze, s. 87-91.
2 Tamze, s. 91-93.
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ze rodzina powinna by¢ zapoczatkowana przez malzernistwo. Nie
gwarantuje ono wprawdzie trwania relacji osobowych, ale zapewnia
dzieciom stalg obecnos$¢ rodzicéw. Mianem rodziny mozna okresli¢
takze wspélnote, w ktérej rodzice samotnie wychowujg dzieci. W to-
mizmie konsekwentnym wyréznia si¢ trzy aspekty rodziny: jej ge-
nezg, trwanie i zasi¢g. Rodzing w aspekcie genezy jest malzenistwo
lub rodzicielstwo. Rodzing w aspekcie trwania sa powiazania przez
milo$é¢é, wiare oraz nadzieje. Rodzina w aspekcie zasiegu sa nie tyl-
ko najblizsi, ale takze dalsi krewni, z ktérymi wiaza osoby relacje,
a takze osoby, z ktérymi nie ma zadnych powigzan pokrewieristwa,
a ktore weszly do rodziny na drodze malzenistwa (synowe, zigcio-
wie). Istote rodziny stanowia relacje osobowe. Nie mozna jej spro-
wadza¢ do instytucji czy postrzegaé wylacznie jako uklad autoryte-
téw. Autorytety wspieraja si¢ na zaufaniu, czyli relacji wiary,
tymczasem rodzicéw z dzieémi Iaczy nie tylko wiara, ale takze mi-
loé¢ i nadzieja. Tych relacji kazdy z rodzicéw uczy dzieci w odmien-
ny sposéb. Ojciec uczy tego poprzez kierowanie si¢ w zyciu prawda
i dobrem. Wiernos¢ prawdzie i dobru jest madroscia. Rola ojca jest
ukazywanie dzieciom madrosci i zachg¢canie ich do wybierania dzia-
tan wyznaczonych madroscia. Matka uczy dzieci relacji osobowych
przez wytrwalo$¢ w stuzeniu dobrem, a takze przez cierpliwos¢, czu-
los¢, troske i gotowos¢ do przebaczenia.

Spoleczeristwo jest raczej instytucja niz wspélnota, gdyz domi-
nuja w nim relacje myslne. Jest ono tworzone przez odniesienia oséb
do jakiego$ celu lub dobra wspélnego oraz do uprawnieri, majacych
forme przepiséw prawnych. Ich przestrzeganie jest kontrolowane
przez instytucje. Mianem spoleczeristwa mozna takze okresli¢ na-
réd, w ktérym relacje osobowe i dobro wspélne s chronione przez
zarzadzenia i instytucje®.

Panstwo stanowi instytucje, w ktérej podobnie jak w spoleczen-
stwie dominuja relacje myslne. Celem paristwa jest uporzadkowanie
zycia codziennego spoleczeristwa, aby realizowane byly potrzeby zy-
ciowe 0s6b 1 ich dobro wspélne. Zeby ten cel zrealizowaé, paristwo
postuguje si¢ systemem zarzadzania ustalonym przez autorytety in-
stytucjonalne. Spelnienie potrzeb oséb zalezy od polityki, ktéra okre-

25 Tamze, s. 93-95.
26 Tamze, s. 96-97.
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§la cele i zadania paristwa. Paiistwo stuzy narodowi wtedy, gdy sta-
nowiace je relacje myslne stuzg osobom?7.

ko ko 3k

Fundamentem personalizmu tomizmu konsekwentnego jest meta-
fizyczna koncepcja osoby. Osoba jest rozumiana jako realnie istnie-
jacy byt rozumny zdolny do milosci. Racja bycia osobg jest realne
istnienie oraz rozumno$¢. W przypadku osoby ludzkiej rozumno-
$cig okresla si¢ obecnos¢ w jej strukturze ontycznej intelektu moz-
no$ciowego. Czlowiek jest wiec osobg od poczatku swego istnienia.
Po $mierci trwa nadal jako dusza ludzka, czyli osoba duchowa. Sta-
tus osoby jest nieutracalny. Nie przestaje nig by¢ nawet wéwczas, gdy
postepuje w sposob niegodny osoby. Takie postgpowanie jest zlem
w dziedzinie moralnosci, a nie zlem ontycznym. Czlowiek nie staje
si¢ bardziej osobg poprzez moralne doskonalenie. Jest ono uspraw-
nieniem intelektu i woli bytu, a nie jego istoty. To, czym byt jest, sta-
nowia jego pryncypia ontyczne, a nie przypadlosci, czyli uzyskane
dzieki pracy nad sobg sprawnosci i cnoty czy tez nabyte w drodze
zaniedban zle nawyki i wady.

Personalizm tomizmu konsekwentnego rézni si¢ od innych per-
sonalizméw nie tylko niestopniowalng koncepcja osoby, ale takze
odejsciem od opisywania jej poprzez takie wlasnosci, jak autonomia,
wolnoé¢ i godnosé. Autonomia osoby bywa rozumiana jako jej nie-
zalezno$¢ od innych oséb, zdolno$¢ do samodzielnego decydowania
o sobie. Wolno$¢ bywa pojmowana jako wzgledna niezaleznosé od
biologicznych determinizméw lub autodeterminacja woli. Godnosé
wreszcie bywa rozumiana jako szczegélna pozycja osoby wéréd by-
téw spowodowana jej rozumnoscia, podobiefistwem do Boga i da-
rem Jego milosci. Przyczyng odmiennej perspektywy tomizmu kon-
sekwentnego jest orientacja metafizyczna, dazenie do
wyeliminowania uje¢ majacych charakter psychologiczny, teoriopo-
znawczy czy aksjologiczny. Tomisci konsekwentni zauwazaja, ze
podkreslanie autonomii osoby nadaje analizie osoby charakter psy-
chologiczny. Opisywanie osoby przez wskazywanie na jej wolnosé
nadaje jej charakter teoriopoznawczy — pokazuje, jak osoba jest do-
$wiadczana. Wreszcie wskazywanie na godno$¢ osoby sytuuje w ak-

27 Tamze, s. 97-98.
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sjologii. Jest konsekwencja poréwnywania osoby z innymi bytami
i oceniania jej na tle innych bytéw. Ujecia osoby jako bytu autono-
micznego, wolnego i obdarzonego godnoscig nie wyjasniaja, kim jest
osoba. Pokazuja jedynie, czym rézni si¢ ona od innych bytéw, jak
jest poznawana i warto$ciowana.

Tomizm konsekwentny jest filozofig personalistyczng. Filozofia
Jacques’a Maritaina nazywana jest personalizmem spolecznym. Fi-
lozofi¢ tomizmu konsekwentnego mozna nazwaé personalizmem
metafizycznym. Maritain definiuje osobe poprzez jej odniesienia
spoleczne, w tomizmie konsekwentnym okresla si¢ ja poprzez wska-
zywanie struktury ontycznej. Ujecie tomizmu konsekwentnego jest
obiektywistyczne, niezalezne od ocen, opinii, §wiatopogladéw i obec-
nych w kulturze trendéw. Moze stanowi¢ solidny fundament kon-
cepcji etycznych, pedagogicznych, prawnych i medycznych. Umoz-
liwia traktowanie kazdego czlowieka z naleznym mu szacunkiem na
kazdym etapie jego zycia, niezaleznie od jego uzdolnien, zdrowia,
stopnia §wiadomosci oraz sprawnosci. Nie odmawia statusu osoby
nawet tym, ktérzy swoim postgpowaniem mu przecza, wyrzadzajac
zlo innym i samym sobie. Personalizm metafizyczny wyraznie od-
réznia metafizyke od innych dyscyplin filozoficznych i nauk szcze-
gotowych. Odréznia tez byt od jego postepowania, osobe od jej czy-
néw. Dzieki temu jest filozofiag konsekwentnej akceptacji oséb,
w ktérej moralnej ocenie poddawane jest postgpowanie oséb, nigdy
same osoby.
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Tomistyczna filozofia religii

Problematyka aktu istnienia jako pryncypium zapoczatkowujacego
kazdy byt (w tym byt ludzki) jest tematem wiodacym takze w filozofii
religii. Dzieje sig tak z dwdch powoddw. Po pierwsze, ze wzgledu na
samo rozumienie istoty tomizmu konsekwentnego, poniewaz jest on
nurtem, w ktérym chodzi przede wszystkim o zrozumienie
filozoficznego toku mysli samego Tomasza z Akwinu i wyprowadzenie
filozoficznych wnioskéw z jego pogladdéw. Jak wiadomo, jednym
z pierwszoplanowych tematdw metafizyki Akwinaty jest wiadnie akt
istnienia jako przyczyna tego, ze byty sa, ze istnieja. Po drugie, samo
Juz ujecie istnienia pociaga za soba dalsze konsekwencje: problematyke
przejawdw istnienia, rozumienia cztowieka jako osoby oraz kwestie
powiazan poprzez te przejawy pomigdzy osobami. Wymienione
powody zatem sytuuja tomistyczng filozofie religii wtasnie w nurcie
zagadnien odnoszacych sig do relacji osobowych. Chodzi tu zarazem
o specyficzne relacje, gdyz beda one taczyty osobe Boga z osobg
ludzka.

1. Szczegélnym dokonaniem Mieczystawa Gogacza — twércy tomi-
zmu konsekwentnego — jest wprowadzenie wlasnego rozréznienia
miedzy ascetyka a mistyka i uzasadnienie tego rozréznienia. Jego
podstawg nie jest juz stopienl zaangazowania czlowieka w relacje
z Bogiem (jak wielu teoretykéw zycia religijnego sadzi) lecz racze;
inny typ relacji. Ascetyka w tym rozumieniu jest budowaniem na-
szych relacji z Bogiem, do niej wlicza si¢ cale spektrum dzialari, ma-
jacych na celu poglebienie wigzi z Bogiem, natomiast mistyka od-
nosi si¢ do specyficznej sytuacji, zachodzacej migdzy Bogiem
a czlowiekiem i okreslanej mianem do§wiadczenia mistycznego.
Mozna zatem pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, Ze tomistyczna filozofia
religii bedzie miata dwa dzialy: teorig Zycia religijnego (jako teorig
ascetyki) oraz teori¢ doswiadczenia mistycznego (teori¢ mistyki).
Przedmiotem tak rozumianej filozofii religii beda wigc relacje za-
chodzgace migdzy Bogiem i czlowiekiem. Skoro tak, to do zbudowa-
nia filozofii religii potrzebujemy filozoficznej wiedzy o Bogu i o czlo-
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wieku jako o podmiocie i kresie owych relacji. Nie da si¢ bowiem
ujaé istoty relacji w oderwaniu od podmiotu i kresu, powigzanych
relacjg. Sg to wymagania postawione juz przez Arystotelesa, ktory
zauwazyl, ze relacja jest bytem niesamodzielnym (przypadioscio-
wym), zapodmiotowanym pomiedzy jednym (podmiotem), a dru-
gim (kresem). Tomizm konsekwentny jest wierny temu podstawo-
wemu rozréznieniu. Zarazem oznacza to koniecznos¢ skorzystania
w filozofii religii z filozofii Boga (teodycei) i filozofii cztowieka (an-
tropologii filozoficznej).

Koriczac te wstepne uwagi, mozna tylko dodaé, ze filozofia reli-
gii uprawiana w ramach tomizmu konsekwentnego jest po prostu
metafizyka religii, czyli filozofig bytu niesamodzielnego (relacji),
ktéra bedziemy w stanie uprawiaé, o ile siggniemy do metafizyki by-
téw ta relacja polaczonych.

2. Poniewaz ,rolag medrca jest odréznianie™, przeto zaczniemy od
wyjasnienia kompetencji poszczegdlnych dziedzin, by uwydatnic¢ ich
przedmioty, ktérymi si¢ zajmujg, i metody, ktérymi pracuja.

Filozofia jako metafizyka realnie istniejacych bytéw polega na szu-
kaniu adekwatnych przyczyn otaczajacej nas rzeczywistosci, czyli
istnienia wszystkich, realnych, dostgpnych nam poznawczo bytéw.
Skupia si¢ ona na odkrywaniu pierwszych, podstawowych przyczyn
(pryncypiéw), stanowigcych te byty. Oznacza to, ze jej metodg be-
dzie stosowanie analizy skutkowo-przyczynowej (od skutkéw do ade-
kwatnych przyczyn). W tej analizie podstawowym narze¢dziem be-
dzie intelekt ludzki, ,uzbrojony” w stosowne usprawnienia
i ujmujacy prawdg rzeczy. Stad w dziejach filozofii moglo pas¢ sfor-
mulowanie, ze filozofia jest ,czytaniem ksiegi natury™. Na terenie
filozofii interesuje nas to, co mozemy poznad, uja¢ intelektualnie
i zrozumieé. Dlatego mozemy méwic i pisa¢ o Bogu w kontekscie
filozoficznym, co zresztg czynito wielu filozoféw, w tym Tomasz
z Akwinu. Sztandarowym przykltadem filozoficznych rozwazan o Bo-
gu sa pierwsze kwestie Summy teologii, poswigcone tematowi dowo-

”»y

!, Sapientis est ordinare” — tak brzmi doktadnie taciniska wersja tego sformulowania.

Uzyt go Tomasz z Akwinu, powolujac si¢ na Arystotelesa, w swojej Summa contra
gentiles. Zob: Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles, Lb. 1, cap. 1, korzystam
z wersji internetowej tego dzieta: Opera Omnia, dostgpne w Internecie pod
adresem: www.corpusthomisticum.org [data dostepu: 28 wrzesnia 2021 r.].

To sformulowanie przypisuje si¢ §w. Bonawenturze.
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dzenia istnienia Boga oraz tematowi tak zwanych drég dochodze-
nia do stwierdzenia istnienia Boga.

Jesli chodzi o teologig, to jest ona dziedzing, w ktérej argumenty
i uzasadnienia wyprowadza si¢ z objawienia oraz Tradycji. Teologia
w swej istocie jest wiedzg o relacjach objawionych, analizuje tresci
objawione przez Boga czlowiekowi. Przedmiotem wigc teologii be-
dzie tres¢ przekazu Boga do ludzi. Mozna powiedzieé, ze teologie
interesujg dzieje zbawienia, ktére nalezg ostatecznie do pewnego ro-
dzaju relacji, wiasnie migdzy Bogiem a czlowiekiem. Przedmiotem
zainteresowania teologii nie bedzie istota tej relacji jako niesamo-
dzielnego (przypadlosciowego bytu), lecz sama warto$¢ tej relacji
zbawienia jako ,specyficzna warto$¢ ludzkiego zycia™. Dlatego moz-
na tez stwierdzi¢, iz teolog bada relacj¢ migdzy Bogiem i czlowie-
kiem w sposéb aksjologiczny.

Jednakze tomizm konsekwentny proponuje jeszcze doprecyzowa-
nie tak rozumianej teologii. Chodzi bowiem o to, Ze mozemy w niej
polozy¢ akcent albo na wiare rozumiang jako osobowa relacja mie-
dzy Bogiem i czlowiekiem, albo na wiare jako skutek ludzkiego roz-
poznania objawienia i Boga. Jest to wazne rozréznienie, gdyz zara-
zem wskazuje na podloze filozoficzne, w ktérym inaczej ujmuje si¢
rzeczywisto§¢. Faktycznie jest to rozgraniczenie migdzy realizmem
a idealizmem. Pociaga to za soba pewne skutki, ktére polegaja na
tym, ze albo adekwatnie w teologii ujmiemy relacje zbawienia, albo
nie.

Jak wynika z przeprowadzonych tu rozréznien, kazdy teolog —
chegc nie chege — korzysta z jakiego$ rozumienia rzeczywistosci, a za-
tem korzysta z jakiejs filozofii. Nie jest wigc obojetne jaka to bedzie
filozofia i oczywiscie najlepiej by bylo, aby ujmowata ona rzeczywi-
sto$¢ taka, jaka ona jest. Pojecia filozoficzne bowiem co$ oznaczaja
w kazdym, konkretnym systemie filozoficznym. Jesli bedziemy ja-
kies kwestie teologiczne wyjasnia¢, mieszajac systemy filozoficzne,
to niczego nie wyjasnimy. Podobnie dzieje si¢, jesli w teologii korzy-
stamy z filozofii niejako zewngtrznie. Polega to na zatrzymaniu si¢

3 M. Gogacz, Filozofia czlowieka wobec teologii, ,Studia Theologica Varsaviensia”
12 (1974) 1,'s. 177 — 192 (pierwodruk) oraz t. 11, M. Gogacz, W kierunku tomizmu
konsekwentnego, seria: Opera philosophorum medii aevii, Warszawa 2012,
s. 265-279.
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wylacznie na poziomie jezykowym (terminologii filozoficznej) i sku-
pieniu na znaczeniach. W konsekwencji skutkuje to wrazeniem, ze
zastosowany w teologii jezyk filozoficzny moze by¢ dowolny i ze teo-
log moze postugiwaé si¢ dowolnie wybranym systemem filozoficz-
nym. Tymczasem w tomizmie konsekwentnym postuluje si¢ tak
zwane wewnetrzne korzystanie z filozofii w teologii. Polega ono
na ukazaniu informacji o sytuacji realnego bytu, a nie pojeé na je-
go temat. Dla teologa bowiem podstawowym skladnikiem teolo-
gicznego ujecia czlowieka jest milo§é ofiarowana mu przez Boga
i zbawiajaca go. Tej prawdy teolog nie moze wyklada¢ na terenie fi-
lozofii, gdyz wtedy milos¢ i zbawienie mogloby si¢ okazaé istoto-
wym elementem czlowieka. Jednak moze — korzystajac z filozofii
tomistycznej — zauwazy¢, ze wszystkie relacje sa przypadlosciami
i jako takie sg zapodmiotowane w istocie. Prawda objawiona o przy-
jazni, ktéra laczy Boga i czlowieka be¢dzie wéwcezas ujeciem, ktére-
go nie wyklucza odkryta na terenie filozofii (rozumowo) struktura
bytu ludzkiego.

W zwigzku z tym teologia korzystajaca z uje¢ tomizmu konsekwent-
nego w sposéb wewnetrzny bedzie zgodna zaréwno z trescig objawie-
nia, jak i z poznawczym realizmem oraz pluralizmem bytowym.

Skoro teologia zajmuje si¢ dziejami zbawczej mitosci Boga do czlo-
wieka oraz ludzka odpowiedzia na t¢ milo$¢ aktem wiary, to moze-
my powiedzieé, ze religia w jakis sposéb bedzie nalezata takze do
rozwazan teologicznych. Nalezy jednak pamieta¢, iz religia jako ta-
ka sytuuje si¢ w dziedzinie nawigzywania osobistej wi¢zi z Bogiem.
Sama wiara religijna powstaje najpierw na poziomie intelektu i wo-
li, a wywoluje ja objawienie, budzac zarazem akceptujace odniesie-
nie do prawd religijnych. Wiara ta nast¢pnie ogarnia istote czlowie-
ka jako relacja osobowa — co dzieje si¢ za sprawa obecnosci Boga
w czlowieku (nazywa si¢ to taska uswiecajaca). Obecnosé Boga
w istocie czlowieka wyzwala tez wiare w intelekcie i w woli, jako
wiedze o prawdzie religijnej oraz jako decyzje jej uznawania ze wzgle-
du na prawdoméwno$¢ Boga. W tym odniesieniu osobowym, nazy-
wanym religia, Bég udostepnia si¢ w istocie cztowieka przez relacje
osobowe, co zarazem umozliwia czlowiekowi uczestniczenie w we-
wnetrznym Zzyciu oséb Tréjcy Swietej. Wiez cztowieka z Bogiem jest
zapoczatkowana przez sakrament chrztu, co wskazuje na niezbed-
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ne posrednictwo Chrystusa. Warto jednak doda¢, Ze moze ona by¢
réwniez zapoczgtkowana przez chrzest pragnienia, co polega na
zwréceniu naszej milosci do prawdy i dobra, nieznanego nam jesz-
cze, ale realnie istniejacego Boga. Obecnosé Boga w ludzkiej duszy
teologia nazywa laska, rozmowe — modlitwa, relacje za$ przyjazni —
po prostu miloscig. Z perspektywy filozofii tomistycznej akcent po-
tozony na milto$¢ jako relacj¢ miedzy osobami jest tak silny, ze rela-
cja ta jest okres§lana mianem wlasciwego spotkania osobowego.
Rézni si¢ ona od niewlasciwego spotkania osobowego, ktérego pod-
stawg bedzie sprawiedliwos¢ i reagowanie na Boga na zasadzie od-
dawania tego, co Mu si¢ nalezy. Tymczasem czyms$ wlasciwym i za-
razem na wskro§ odpowiadajacym naturze czlowieka jako
rozumnego bytu osobowego bedzie wiasnie reagowanie miloscia.  przyrodzony
Gogacz w swoich tekstach akcentuje to bardzo mocno, stwierdzajac i nadprzyrodzony
. .1 22 . wymiar religii

wrecz, ze ludzka (przyrodzona) mitos$¢ przywoluje Boga. Jego zda-
niem, gdyby$my nie kierowali si¢ miloscig do drugiego czlowieka,
to takze nie pojawiloby sie to skierowanie do Boga, okreslane przez
niego ,,przywolywaniem Boga”. Przyrodzona milos¢ ludzka nie ma
oczywiscie w sobie takiej mocy, by spowodowaé zaréwno milosé dru-
giego czlowieka do nas, jak réwniez, by ,przywola¢” Boza odpo-
wiedZ na nig w postaci milosci nadprzyrodzonej. Bég, zaproszony
naszg miloscia, moze stworzy¢ w naszej duszy przestrzen, w ktorej
zamieszka. Udziela nam On w ten sposéb zdolnosci do przyjecia Je-
go daru milo$ci nadprzyrodzone;j. Jest to réwniez mozliwe za spra-
wg Chrystusa, ktéry przyjmujac nature ludzka, zarazem przystoso-
wal wewnetrzne zycie Boga tak, by moglo by¢ ono przyjete do
ludzkiej duszy. Tak wigc nadprzyrodzone osobowe spotkanie czlo-
wieka z Bogiem jest spowodowane przez samego Boga, gdyz nasza
przyrodzona milo$¢ nie jest w stanie Go dosiegnaé. Moze tylko —
jak juz powiedziano — spelnia¢ funkcje glosu przywolujacego Boga.
To spotkanie bedzie si¢ realizowalo w sposéb wlasciwy, jesli bedzie
przyjaznia Boga i czlowieka, jesli jego celem bedzie milosé, a obec-
ny w duszy ludzkiej Bég zostanie otoczony miloscig tak silng, na ja-
ka tylko sta¢ czlowieka, dodatkowo uzdolnionego otrzymana mito-
$cig nadprzyrodzona.

Widzimy wigc wyraznie, ze religia dotyczy zdecydowanie porzad-
ku osobowych relacji, wigzacych nas z Bogiem, filozofia za$ i teolo-
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gia sg dziedzinami, dzigki ktérym mozemy o Bogu czegos si¢ do-
wiedzie¢. Obie — filozofia i teologia — sa odrebnymi naukami,
majacymi swéj przedmiot i swoje metody badari. Przy czym Bég ja-
ko przedmiot materialny filozofii i teologii jest ten sam. Natomiast
filozofia i teologia réznig si¢ przedmiotem formalnym, czyli tym,
w jaki sposéb realizuja swoje badania. Filozofia wykorzystuje umie-
jetnosci przyrodzonego intelektu czlowieka, teologia zas bazuje na
tresci pism objawionych.

3. Religia, jako powigzanie relacjami osobowymi cztowieka z Bo-
giem, bedzie nalezala do problematyki ascetycznej. W tej relacji nie
tylko Bég wplywa na charakter i przebieg relacji, ale takze czlowiek,
ktéry na poczatku tej przyjazni sam dobiera sposoby utrwalania i po-
glebiania wigzi z Bogiem.

Czlowiek i Bég réznig sie¢ w swojej strukturze bytowej. Bog jest
samym istnieniem, a zatem nie ma w Nim Zadnej moznosci. Ze
wzgledu na swoja prosta strukture oraz ze wzgledu na swoje nie-
uprzyczynowanie moze On powodowac¢ istnienia innych bytéw. Na-
tomiast czlowiek, wyposazony w istnienie niesamoistne, pochodne,
ma zarazem istot¢ (sfer¢ moznosci), ktéra jest scisle zwigzana z jego
istnieniem. Zwigzek ten jest nierozerwalny, a zaleznosci miedzy ty-
mi dwoma elementami strukturalnymi sg obustronne*. Zatem nale-
zy zauwazy¢, iz w cztowieku mamy zlozenie z istnienia jako aktu za-
poczatkowujacego byt-czlowieka oraz z istoty jako moznosci
poddanej wplywowi aktu istnienia. Istota powoduje, czym byt jest,
a poniewaz czlowiek jest jednoscia duchowo-cielesna, przeto w ob-
rebie tego, czym czlowiek jest, znéw mozemy wskazaé na akt i moz-
no$¢. W ten sposéb tozsamos$¢ i niezmienno$¢ czlowieka sg okreslo-
ne przez akt istoty — forme, a podloze zmiennosci jest wyznaczone
przez mozno$¢ niematerialng (intelekt i wola) oraz mozno$¢ mate-
rialng (materie).

Poniewaz Bég jest samoistnym istnieniem przeto wiasnosci tran-
scendentalne jako przejawy Jego istnienia przystuguja mu w najwla-
$ciwszy sposob. Ich konsekwencja jest mozliwo$¢ nawigzywania z Bo-
giem relacji osobowych. Odniesienia migdzy cztowiekiem i Bogiem
realizujg si¢ w obszarze przejawéw istnienia, co oznacza, iz moga oni

* Dokfadniej na temat wzajemnych zaleznosci migdzy istnieniem a istotg, zob.:
M. Gogacz, Elementarz metafizyki, Warszawa 2008, s. 38-39.
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oddzialywaé na siebie swoimi wlasno§ciami: realnosci (mitos¢), praw-
dy (wiara) i dobra (nadzieja). Zatem Zycie religijne bedzie realizo-
waniem takich wlasnie powiazan i zarazem wprowadzaniem czlo-
wieka przez Boga w swoje wewnetrzne zycie. Relacje te, laczac
Boga i czlowieka, stanowig religie oraz umozliwiaja czlowiekowi
uczestniczenie w zyciu Tréjcy Swietej. Nie dzieje sie to jednak w ra-
mach przyrodzonego spotkania z Bogiem. Relacje osobowe, wiaza-
ce czlowieka z Bogiem, stanowia forme¢ nadprzyrodzonego spotka-
nia tych dwéch oséb. Gogacz, gdy charakteryzuje ten typ relacji
(nadprzyrodzonej), zwraca uwagg, iz polega ona na tym, ze to Bég
powoduje w nas milo$¢ do siebie, gdy uznajemy w akcie wiary obja-
wiong informacje Boga, ze objawil ja prawdoméwny i nieomylny Bég.
Istotg religii (wlasciwie pojetej)s bedzie realizujaca si¢ przyjazii mig-
dzy Bogiem i czlowiekiem. Wéwczas Bég jest obecny w ludzkiej du-
szy. Bedzie to realna relacja kategorialna, ktérej jednak filozof nie
jest w stanie wykry¢. Natomiast filozof moze wykry¢ i wskazaé na
realne relacje sprawcze (Iaczace byty przygodne z Bogiem) oraz re-
lacje osobowe, ktére lacza ludzi. Gogacz zwraca uwage, ze réznica
migdzy osobowy relacja laczaca ludzi a relacjg cztowieka z Bogiem,
polega na tym, ze pomig¢dzy ludZmi zachodzi ,wymiana skutkéw war-
toéci [wlasnosci] transcendentalnych” (to znaczy: dostepne nam sg
skutki tego, Ze powigzany relacja z nami czlowicek jest zarazem do-
brem, prawda), natomiast gdy relacja wiaze czlowieka i Boga, to ozna-
cza, ze czlowiek oddaje siebie Bogu przez dar milosci, a Bég caly jest
obecny w cztowieku®. W osobowych relacjach miedzyludzkich dobro,
prawda czy inne wlasnosci istnieniowe sg w nas jako skutek dziala-
nia tych oséb, podczas, gdy wejscie w analogiczng relacje z Bogiem
owocuje w nas wprost obecnosciag Boga w calym Jego bytowym bo-
gactwie. Czlowiek jest wrecz wypelniony obecnoscia Boga.
Mieczystaw Gogacz wprowadzil do rozwazan z zakresu tomi-
stycznej filozofii religii klasyczny podzial na poszczegélne stopnie
rozwoju zycia religijnego jedynie lekko go modyfikujac. W ramach

teorii zycia wewnetrznego rozréznia si¢ bowiem droge oswiecenia,

Moze tez by¢ wersja niewlasciwa osobowej relacji z Bogiem, gdy jest oparta tylko
na porzadku sprawiedliwosci. Zob. M. Gogacz, Nadprzyrodzone spotkanie
czlowieka z Bogiem, w: W kierunku czlowieka, Warszawa 1971, s. 153-154.

¢ M. Gogacz, Wokdt problemu osoby, Warszawa 1974, s. 87.
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oczyszczenia i zjednoczenia (Ewagriusz z Pontu), ktére Gogacz na-
lozy! na koncepcje rozwoju zycia religijnego, zaproponowang przez
Jana od Krzyza, przewidujaca etap oczyszczenia czynnego i etap
oczyszczenia biernego wraz z fazg ,nachodzenia” na siebie tych eta-
pow (ktéra czgsto ma postaé kryzysu zycia religijnego w postaci
,ciemnej nocy”). Oczyszczenia czynne oznaczajg w tej koncepcji do-
minowanie wlasnych dzialan cztowieka w jego zyciu religijnym, na-
tomiast oczyszczenia bierne oznaczaja poddanie si¢ zmianom doko-
nywanym przez Boga. W wyniku tego zabiegu Gogacza droga
oczyszczenia pokrywa sie z oczyszczeniami czynnymi, droge oswie-
cenia znamionuje — kryzysowe czesto — uzgadnianie oczyszczen czyn-
nych i biernych, natomiast droga zjednoczenia to juz oczyszczenia
bierne w ,czystej” postaci. Wynika z tego, Ze pierwszy etap rozwo-
ju zycia religijnego to walka o trwanie w lasce uswigcajacej, gdzie
wazng role odgrywa nasz $wiadomy wysitek. Potrzebna jest tu umie-
jetno$¢ dystansowania pociech otrzymywanych od Boga na rzecz sa-
mego Boga. Znakiem rozpoznawczym oczyszyszczen czynnych jest
czgsta, a nawet nieustanna, modlitwa. I w ogéle postaé i sposéb mo-
dlenia si¢ stanowig znak rozpoznawczy kazdej fazy rozwoju zycia re-
ligijnego, gdyz kazda z nich charakteryzuje specyficzna odmiana
modlitwy. W sumie oczyszczenia czynne polegaja na kierowaniu sig
do dobra, na uzyskiwaniu cnét, na trwaniu w modlitwie ustnej i mysl-
nej, a wszystkie wymienione dzialania sg przepojone tgsknota i mi-
loscig do Boga. Natomiast oczyszczenia bierne polegaja na poglebie-
niu poznania prawd wiary i utrwaleniu powigzan z Bogiem. Milos¢
jest tu powodem nabywania cnét i oczyszczenia. Bég powoli przej-
muje inicjatywe i oczyszczenie czynne przeksztalca si¢ wlasnie w bier-
ne, co moze wywola¢ pewng postaé kryzysu zycia religijnego, pole-
gajacego na niezrozumieniu przez czlowieka przeksztalcen w jego
zyciu religijnym, ktére wlasnie Bég zaczyna dokonywaé. Pokrywa
si¢ ten kryzys — jak wspomniano — z droga o$wiecenia. I wreszcie
ostatni z wymienionych etapéw — droga zjednoczenia — przejawia si¢
w pragnieniu bezposredniego widzenia i doznawania Boga, intelekt
i wola kieruja si¢ do Boga. Ten etap stanowig przede wszystkim ak-
ty skruchy, cho¢ mogg si¢ tez pojawic inne odmiany modlitwy.
Podmiotami relacji, stanowiacej religie, jest Bég i czlowiek — by-
ty o réznej strukturze bytowej. Kazdy z nich wnosi w te relacje cha-
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rakterystyczne dla siebie tresci. Ze wzgledu na ich odmiennosé, mu-
szg one zosta¢ niejako uzgodnione’. Nie dzieje si¢ to na zasadzie
jednorazowego aktu, jest to raczej pewien proces, a przejawia si¢
w réznych odmianach modlitwy. Modlitwa cztowieka kierujacego
si¢ ku Bogu bedzie zatem — jak wspomniano — odzwierciedlala po-
szczegolne etapy rozwoju relacji z Bogiem (wszystkie wzloty i upad-
ki), bedzie takze metodg przygotowywania przestrzeni w czlowie-
ku na kolejne dzialania Boga, przemieniajacego stopniowo samego
czlowieka. Bedzie wreszcie spelniala pomocnicze funkcje wycho-
wawcze — nabedziemy umiej¢tnosdci stawiania oséb przed rzeczami®.
Modlitwa w takim kontekscie jest zespolem sposobéw poglebia-
nia zycia religijnego, a jednoczesnie jest wskaznikiem okreslone-
go poziomu tego zycia. Warto tez zwréci¢ uwage, ze Gogaczowa
koncepcja modlitwy jest na wskro$ antropologiczna — w procesie
utrwalania i poglebiania wi¢zi z Bogiem wspomaga nas nasz wla-
sny intelekt oraz sprawno$¢ wiedzy. Wazne jest bowiem, aby$my
prawidiowo rozumieli objawione prawdy wiary, dotyczace powia-
zan czlowieka z Bogiem, a takze rzeczywiste relacje z Bogiem. Na
przykladzie poszczegdlnych etapéw rozwoju relacji czlowieka z Bo-
giem wida¢, ze modlitwa jako rozmowa prowadzona z Bogiem od-
zwierciedla w jakis sposob etap zaangazowania czlowieka w te od-
niesienia i zarazem poziom inicjatywy, jaka Bég przejawia
w odpowiedzi na starania ludzkie. Réwnie jasne staje sig, ze osobo-
we odniesienia s3 wspierane i wzmacniane przez inne relacje, jak
chociazby poznawanie i postepowanie.

Wracajac do powiazani Boga i czlowieka relacjami osobowymi, to
dzieki nim moze realizowa¢ si¢ obecno$¢ tych dwéch oséb. Zaréw-
no wlasnosci istnieniowe, jak i rozumnos¢ — wyrézniajaca osobe spo-
$réd innych bytéw, Gogacz wykorzystal do zbudowania swojej teo-
rii relacji osobowych, czyli relacji, ktérymi wlasnie moga si¢ wigzad
osoby.

Relacja osobowa (jak kazda relacja) taczy dwa byty badz ich ele-

menty w sytuacji, gdy juz istnieja, w zwigzku z tym nadawana przez

7 Zob. M. Gogacz, Modlitwa i mistyka, Krakéw 1987, s. 11.

8 Nalezy jednak zwréci¢ uwagge, ze do problematyki zycia religijnego bedzie
nalezala nie tylko modlitwa, lecz takze inne czynnosci ascetyczne podejmowane
przez cztowieka, np. umartwienie czy usprawnianie si¢ w cnotach.
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podmiot relacja nie stwarza kresu jako skutku swego dzialania. Re-
lacje osobowe s3 dwukierunkowe, w tradycji za$ tomizmu konse-
kwentnego wyodrebnia si¢ przynajmniej trzy sposréd wlasnosci ist-
nieniowych, ktére stanowia podstawe ich budowania. Sg nimi:
realnos§¢, prawda i dobro®. W ramach religii Bég wnosi w czlowie-
ka nadprzyrodzone tresci. Cho¢ zaréwno podmiot, jak i kres oso-
bowej relacji wyposazone s3 w istnienie, przejawiajace si¢ poprzez
transcendentalia, to jednak tresci te s3 inne z obu stron wlasnie ze
wzgledu na inng budowe ontyczng Boga i cztowieka.

Osoby, spotykajac sie¢ w samym fakcie swojej realnosci, moga po-
wigzac si¢ osobowg relacja milosci. Wystarczy zatem sam fakt real-
nego istnienia, aby mogta migdzy osobami trwaé pewna zyczliwa
obecnosé. Z tego tez powodu milos¢ jawi si¢ jako relacja bezintere-
sowna, gdyz wystarczy tu tylko wzajemna obecno$¢ oséb, ich spo-
tkanie wlasnie dlatego, ze s3. Jeden z typéw osobowej milosci (dilec-
tio), okreslany nazwg amor, jest miloscig przeniknieta tesknota, bélem
z powodu niemozliwosci przebywania z kochang osoba, widzenia jej.
Jest to typowe odniesienie cztowieka do Boga, ktéry nie ma zadne;j
moznosci i wobec tego jest takze niematerialny. Zatem ogladanie
Go przez czlowieka, namacalne odczuwanie Jego obecnosci prze-
kracza mozliwosci czlowieka poznajacego za pomoca zmysléw cia-
la. I to wlasnie ta sytuacja rodzi w czlowieku cierpienie, poniewaz
wraz ze wzrostem milosci do Boga, rosnie réwniez pragnienie wi-
dzenia Go i przebywania z Nim jak najblizej. Natomiast inny typ
milosci osobowej — agape — okreslany jest w tomizmie konsekwent-
nym jako mito$¢, ktérag Bég odnosi si¢ do cztowieka. Jest ona z Jego
strony przyjaznia i troska o czlowieka.

Mito$¢ cztowieka do Boga jest wspomagana przez wiarg i nadzie-
je. Ze strony czlowieka mozemy méwic o milosci przyrodzonej, kté-
ra kieruje si¢ on do Boga. Ma ona bowiem Zrédlo w decyzji i wybo-
rze czlowieka. Dopiero, gdy Bég odpowiada na milo$é do Niego
skierowana, pozwalajac, by mial on udzial w Jego wewng¢trznym
zyciu, mozemy méwic o milo$ci nadprzyrodzonej. Do tak ujetej mi-
losci nadprzyrodzonej nalezy jeszcze doda¢ dwie kwestie. Jedng z nich
jest konieczno$¢ wigzania si¢ przez czlowieka osobowg relacja mito-

? Gogacz uwaza, ze pozostale wlasnosci istnieniowe takze mogg by¢ podstawg do
nawigzywania relacji osobowych. Sam jednak tego tematu nie rozwija.
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$ciz innymi ludZmi. Zdolno$¢ ta jest warunkiem koniecznym do bu-
dzenia si¢ i rozwijania relacji przyjazni z Bogiem. Oznacza to, ze je-
§li nie bedziemy kochali blizniego, to i nie bedziemy potrafili kochaé
Boga. Druga za$ kwestia wynika ze specyfiki milosci — do ukocha-
nej osoby kierujemy si¢ jako do celu, tak wigc milo§¢ nadprzyrodzo-
na uzdalnia nas, aby$my kierowali si¢ do Boga jako do celu ostatecz-
nego. Ponadto warto jeszcze zauwazy¢, ze dopiero w ramach milosci
nadprzyrodzonej jeste$my w stanie objac szerzej mitoscig wszystkich
naszych bliznich, a takze nieprzyjaciél, pragnac dla nich takiego do-
bra, jakiego pragnie Bég.

Jesli dwie osoby oddzialuja na siebie wiasnoscig prawdy, to wéw-
czas mamy do czynienia z relacja wzajemnego otwarcia si¢ na siebie
i uwierzenia sobie. Takie zachowania sg wlasciwymi reakcjami na
spotkana i do§wiadczong wiasnos¢ prawdy. W tym przypadku oso-
by oddzialuja na siebie swym aspektem prawdy. Prawda w wersji
prawdoméwnosci rodzi w drugiej osobie reakcje w postaci zaufania
i zarazem otwarto$ci. W przypadku osobowej relacji wiary zwraca
szczegdlng uwage fakt, iz aspekt prawdziwosciowy wiaze t¢ relacje
z kategorialng relacja poznania. Mozna nawet powiedzieé, ze cala
relacja poznania nalezy w jakis sposéb do obszaru istnieniowej rela-
cji wiary™.

W ramach relacji wiary mozemy méwic o wierze w sensie przed-
miotowym i podmiotowym. W pierwszym znaczeniu akcent jest po-
tozony na osobg, ktérej wierzymy. Tu bowiem wiara polega na pew-
nym wewnetrznym uposazeniu czlowieka na miare tego, co ze soba
wnosi w te relacje osoba, ktérej zawierzylismy. Gdy zatem nawiazu-
jemy z Bogiem relacje¢ wiary, to On w nas wnosi to, czym jest, przy-
stosowuje nas do siebie wlasnie w ramach tej relacji. W drugim zna-
czeniu — podmiotowym — wiara polega na adoracji Boga obecnego
w duszy ludzkiej (i na tym polega istota religii). Bég wowczas znaj-
duje si¢ w istocie czlowieka jako odrebny byt i oddzialuje na nas ja-
ko prawda. Obecnos¢ Boga w istocie czlowieka owocuje okreslony-
mi usprawnieniami rozumnych wtadz ludzkich w postaci cnét
teologicznych oraz daréw Ducha Swietego. Pozytywne i petne ak-
ceptacji odniesienie do prawd religijnych jest wywolane w czlowie-

M. Gogacz, Czlowick i jego relacje (materialy do filozofii czlowicka), Warszawa
1985, s. 15-17.

wiara religijna
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ku przez objawienie Boze. Skutki wiary w sensie podmiotowym od-
noszg si¢ do wszystkich trzech galtezi aktywnosci ludzkiej:
poznawania (posiadanie wiedzy o prawdzie — jako wiara zawarta
w intelekcie i woli), decydowania (uznanie wiedzy ze wzgledu na
prawdoméwnoséé Boga), relaciji osobowych (kontemplacja i adoracja
obecnego w istocie czlowieka Boga). W ten sposéb wiara staje si¢
swoistym zaczynem dla osobowej relacji czlowieka z Bogiem i wspo-
maga osobowg relacj¢ milosci.

Natomiast dobro w osobach jest bodZcem do nawigzania relacji
nadziei. Przejawia si¢ ona z jednej strony zyczliwoscia, z drugiej zas
gotowoscig do przyjecia daru, jakim jest dobro drugiej osoby. Dzie-
je si¢ tak, gdyz osobowa relacja nadziei buduje si¢ na istnieniowe;j
wlasnosci dobra. Rozpoznane dobro w drugiej osobie skutkuje tym,
ze moze ona by¢ wybrana. Zyczliwos¢, jaka kto$ przejawia, rodzi
w drugiej osobie gotowo$¢ do przyjecia daru, ktérym wlasnie jest
rozpoznane dobro. Relacja ta polega na tym, ze mamy nadzieje, iz
osoby, ktérym uwierzylismy, zawsze beda dostepnym dla nas dobrem.
Nadzieja réwniez jest oczekiwaniem, ze b¢dzie nam dostepna, ak-
ceptowana i udzielona obecno$¢ drugiej osoby. Pomigdzy relacja na-
dziei a postegpowaniem mozna dostrzec pewne zwiazki. Przejscie
z relacji postgpowania do relacji osobowej jest przejsciem od spotka-
nia do obecnosci (jak od przypadkowego zetkniecia si¢ do trwalego
zwigzku). Postegpowanie nalezy w jakis sposéb do bytowego zakre-
su relacji nadziei, gdyz kresem obu jest istnieniowa wlasno$¢ dobra.
Jesli relacja nadziei powiazane sa osoby Boga i czlowieka, to ozna-
cza, ze z jednej strony Bég wnosi w nas to, czym jest, a z drugiej od-
dzialuje na czlowieka jako dobro. Mamy wigc sytuacje podobna do
tej zachodzacej w osobowej relacji wiary, tyle, Ze wlasnoscig istnie-
niowg, odgrywajaca tu zasadnicza rolg, jest dobro, a nie prawda.

Charakterystyka wszystkich trzech relacji osobowych wskazuje,
ze s3 one ze sobg $cisle powigzane i w praktyce, jesli powiazemy sie
z osobg ktéras z tych relacji, to pozostale b¢dg jej towarzyszyly. Trud-
no bowiem wyobrazi¢ sobie otwarto$¢ na druga osobe bez zyczliwo-
$ci czy zaufania, podobnie jak trudno tez wyobrazi¢ sobie osobowg
relacje milosci, ktéra jest obecnoscia dla siebie powigzanych nig oséb,
bez wiary, bedacej otwartoscia i nadziei, b¢dacej zaufaniem i goto-
woscig przyjecia drugiego jako dobra.
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Wszystkie te relacje naleza do religii, jesli wiaza czlowieka z Bo-
giem. To wlasnie na plaszczyznie relacji osobowych wiary, nadziei
i milo$ci nawigzuje si¢ najwlasciwsze powigzania z Bogiem. Takze
samg $wieto$¢ mierzy si¢ wlasnie rozmiarami milosci skierowanej
ku Bogu. Na tej zatem przestrzeni bedzie si¢ realizowalo wiasciwie
rozumiane zycie religijne. Oznacza to tez, ze jego podstawg bedzie
co$, co jest fundamentalne dla czlowieka jako osoby — jego akt ist-
nienia wraz z przejawiajagcymi je wlasnosciami. Tak przedstawione
od strony struktury bytowej oséb relacje osobowe (bo przeciez nie
nalezy jeszcze zapominaé o lasce, jako ,nadprzyrodzonym organi-
zmie”, danym nam przez Boga, aby$my mogli wiezi te pielegnowaé
i rozwija¢) powoduja, ze wlasciwie nikogo z tej bogatej perspekty-
wy przyjazni z Bogiem nie mozna wykluczy¢. Czlowiek moze to tyl-
ko zrobi¢ sam, mocg wlasnej, wolnej decyzji.

4. O zyciu religijnym mozemy powiedzie¢ cos wigcej, patrzac na
jego skutki zachodzace w czlowieku. Trudniej jednak jest przyj-
rzed si¢ tej kwestii niejako od strony Boga. Dzieje si¢ tak dlatego, ze
Bég nie jest dostgpny ludzkiemu poznaniu bezposrednio. Réznica
w bytowej strukturze migdzy Bogiem i czlowiekiem uwidacznia si¢
w takim momencie rozwoju zycia religijnego, w ktérym to Bég przej-
muje inicjatywe, w pewnym sensie burzac wyobrazenie czlowieka
o jego przyjazni z Bogiem. Okres ten zwyklo nazywa¢ si¢ ciemna
nocg duszy, wlasnie ze wzgledu na zupelne zagubienie czlowieka,
ktéry nagle zaczyna doznawacé licznych probleméw natury religijno-

-duchowe;.

Zacznijmy jednak od filozoficznego usytuowania Boga jako bytu
o specyficznej strukturze. Strukturze, ktéra staje si¢ w pewnym mo-
mencie dla czlowieka powazng przeszkoda oraz utrudnieniem w zro-
zumieniu zyczeri Bozych.

Juz sam fakt poznania Boga nastrecza cztowiekowi pewnych trud-
nosci. Nie da si¢ bowiem bezposrednio ujaé¢ Jego istnienia. Jedynym
sposobem udowodnienia istnienia Boga jest dojscie do stwierdzenia
tego faktu posrednio, przez analizg¢ skutkéw dostepnych nam po-
znawczo w postaci istnieri bytéw nas otaczajacych, ktére zarazem ma-
ja swe istnienie (pochodne) zalezne od Boga jako przyczyny tych ist-
niel. Co wigcej, mozna tez na podstawie analizy struktury bytowej
tych bytéw dotrze¢ do rozpoznania, jaka strukture bytowa ma Bég.

Swieto$¢ cztowieka

MISTYKA | JEJ
FILOZOFICZNE
PODLOZE

problematyka ciemnej
nocy mitosci
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O Bogu mozemy wigc méwi¢ w kontekscie ujmowania, rozumienia
otaczajacej nas rzeczywistosci”. Dowodzenie istnienia Boga zacho-
dzi zatem posrednio, wlasnie przez dostrzezenie, ze inne byty maja
istnienie zalezne, a ich struktura jest zlozeniem z istnienia oraz isto-
ty. Analizujac budowe dostgpnych nam poznawczo bytéw, dochodzi-
my do stwierdzenia realnego istnienia Boga jako pierwszej przyczy-
ny sprawczej tych bytéw. To dochodzenie ma swéj fundament
w filozofii §w. Tomasza z Akwinu i zwyklo si¢ je okresla¢ jako de-
monstratio quia®*. W ramach tomizmu konsekwentnego rozpoczyna
si¢ to rozumowanie od przyjecia pluralizmu bytéw, gloszacego, ze
jest wiele zlozonych bytéw, ktére réznig si¢ od siebie strukturalnie.
Stosujac z konsekwencja zasade niesprzecznosci, mozna stwierdzié,
ze zaden byt nie moze by¢ przyczyna samego siebie, gdyz w takiej sy-
tuacji musialby zadziala¢ jeszcze przed swym zaistnieniem. Ozna-
czaloby to, Ze to, co nie istnieje (niebyt), moze dziala¢ i wywolywaé
okreslone skutki, co byloby widocznym absurdem. Z tego nalezy wy-
ciaggnaé wniosek, ze rzeczywisto$¢ nie urealnia samej siebie i musi by¢
taki byt, ktéry nie dal sam sobie istnienia, jest nieuprzyczynowany
i sam urealnia inne byty. Taki byt jest bytem samoistnym, aby jednak
mogt urealniaé inne byty, musi mie¢ wiasciwe ku temu ,kompeten-
cje”, ktére sprowadzaja si¢ do specyficznej struktury (czyli bycia sa-
moistnym istnieniem)’s. Rozwazania z zakresu tej problematyki w to-
mizmie konsekwentnym, podazajac za ujeciami Akwinaty,
przyjmuja za istot¢ Boga wszystko to, co znajduje si¢ w Bogu'+. A po-

M. Gogacz, Poszukiwanie Boga. Wyklady z metafizyki absolutnego istnienia,
Warszawa 1976, s. 8.

12 Jest to okreslenie samego $w. Tomasza, ktéry dowodzenie to umiescit obok
metody nazywanej propter quid. Obserwujac zatem okreslone skutki (stad tez
okreslenie tej metody — per effectum), zadajemy sobie trud odnalezienia
odpowiedniej ich przyczyny. A zatem nie poznajemy czego$ bezposrednio, tylko
wlasnie za posrednictwem pewnych rzeczy, ktére sg skutkami, wskazujacymi
nam niejako na swoja przyczyng. Takg metode mozna by nazwaé metodg
posrednig, wyjasniajacg. Drugi z wymienionych sposobéw polega na tym, ze
w naszym rozumowaniu wychodzimy od przyczyny (per causam), jest to metoda
udowadniania niejako wprost, bezposrednio. Zob.: Sancti Thomae de Aquino,
Summa Theologiae, Editiones Paulinae, Roma 1962, 1, 2, 2c.

B M. Gogacz, Poszukiwanie Boga. Wyklady z metafizyki absolutnego istnienia,
Warszawa 1976, s. 17.

1 Zob. M. Gogacz, Filozoficzne koncepeje istoty Boga, w: W kierunku Boga, Warszawa
1982, s. 22-23.
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niewaz Bég jest samym istnieniem, przeto oznacza, iz Jego istota jest
istnienie. W ten sposéb wszystko, co Boga wypelnia, jest Bogiem,
a zatem Jego poznanie, rozumowanie jest takze tym samym, co On.

Wracajac do kwestii Boga jako nadawcy w relacji osobowej, jesz-
cze raz nalezy zaakcentowaé, ze odczytanie tresci przez Niego prze-
kazywanych cztowiekowi, moze by¢ zadaniem trudnym. Posrednie
ujecie poznawcze Boga przez czlowieka nie zaspokaja w pelni prag-
nienia spotkania Boga, ktére budzi si¢ w kochajacym i tgsknigcym
czlowieku. Czlowiek wie, ze Bég jest obecny w jego duszy, ale nie
uwalnia go to od licznych watpliwosci natury religijnej (czy na przy-
kiad jego zycie religijne przebiega we wiasciwym kierunku). Nato-
miast Bég, troszczac si¢ o czlowieka przezywajacego rozterki, stara
si¢ temu zaradzi¢. W ten sposéb dochodzimy do problematyki do-
swiadczenia mistycznego. W tomizmie konsekwentnym okreslenie
istoty doswiadczenia mistycznego jest oryginalne i zupelnie od-
mienne od uj¢é tego zagadnienia w innych odmianach tomizmu.
Gogacz zaproponowal bowiem, by okresla¢ je jako nagle, niespo-
dziewane doznanie istnienia Boga przez intelekt mozno$ciowy czlo-
wieka. Jest to nietypowe ujecie, gdyz wezesniej tomisci sugerowali,
iz do$wiadczenie mistyczne jest jakims$ wyzszym poziomem kon-
templacji. Tymczasem Gogacz jako pierwszy zaproponowal potrak-
towanie tego doznania jako czegos odrgbnego od kontemplacji oraz
jako czegos, co nie jest naturalng konsekwencja poglebiajacego si¢
zycia religijnego. W tej wersji do§wiadczenie mistyczne jest ,kolem
ratunkowym”, rzuconym przez Boga czlowiekowi, by ten, przezy-
wajac rozterki ciemnej nocy duszy, nie odwrécil si¢ od Boga, sadzac,
ze jego zycie religijne jest blednie nakierowane i ze faktycznie od-
dala go od Boga, zamiast do Niego przyblizaé. Nie jest to zatem do-
znanie wypracowane, gdyz nie mozna go uzyska¢ zadnymi ¢wicze-
niami duchowymi; nie jest tez znanym w literaturze mistycznej
porwaniem (raptus), gdyz wtedy nastepuje pewnego rodzaju oderwa-
nie od zmystéw. Polega ono na tym, ze czlowiek (nie wiedzac jak
i skad) ma pewnos¢, ze doswiadcezy? istnienia Boga. Poza tym nic
wiecej ono nie daje. Nie przynosi zadnych nowych, nadprzyrodzo-
nych usprawnieri czy nowej wiedzy.

Na takie definiowanie dos§wiadczenia mistycznego naprowadzila
Gogacza analiza struktury bytowej oraz specyficznych dziatan za-

problem
doswiadczenia
mistycznego
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réwno czlowieka, jak i Boga. Wydaje si¢, ze doznanie nazywane wla-
$nie doswiadczeniem mistycznym znajduje swe ostateczne wyjasnie-
nie w momencie, gdy przyjrzymy si¢ blizej poznaniu ludzkiemu
i funkcjonowaniu jego wtadz intelektualnych.

Poznanie ludzkie (bgdac poznaniem zmystowo-intelektualnym)
ma dwa etapy. Pierwszy z nich to etap poznania niewyraznego, a dru-
gl to poznanie wyrazne. Na pierwszym etapie cztowiek odbiera pryn-
cypia wyznaczajace poznawany byt jeszcze przedrefleksyjnie, docie-
raja one tylko do intelektu moznosciowego — wladzy wrazliwej
wlasnie na pryncypia bytowe. Nie ma tu jeszcze zadnego tworzenia
wiedzy czy pojeé. Byt po prostu oddzialuje na wladze poznawcze
czlowieka poznajacego. Intelekt moznosciowy jest w czlowieku wila-
dzg bierng, a wigc moze tylko odbierac te tresci, ktére do niego do-
cierajg. Pojawiajace si¢ tresci przede wszystkim rodzg w intelekcie
ludzkim reakcj¢, bodziec do tego, aby zwrécic si¢ do doznanego by-
tu — i to jest wlasnie stowo serca. Zwracaé si¢ juz mozemy na rézne
sposoby: mog3 to by¢ relacje osobowe, budowanie wiedzy czy nawet
kultury. Natomiast drugi etap — poznanie wyrazne — jest juz rozu-
mowaniem, a zatem na podstawie odebranych tresci intelekt moze
realizowaé swoje dzialanie, jakim jest wlasnie rozumowanie — mo-
ze tworzy¢ pojecia i wiedzeg.

Doswiadczenie mistyczne w kontekscie tomistycznej teorii po-
znania jawi si¢ jako ,,odstonigcie si¢” Boga czlowiekowi wiasnie w je-
go intelekcie mozno$ciowym. Bég daje sie dozna¢ bezposrednio ludz-
kiemu intelektowi i woli, ktéra Go ogarnia miloscig. Relacja ta,
polegajaca na doznaniu przez intelekt ludzki istnienia Boga, jest dla
czlowieka wydarzeniem niespodziewanym i niezastuzonym. Bég da-
je si¢ dozna¢ jako pryncypium, a tym w Bogu jest wylacznie istnie-
nie. Celem do$wiadczenia mistycznego nie jest ani wiedza, ani udo-
skonalenie Zycia religijnego, ani tez nabywanie nowych cnét, ale
skutkuje ono w czlowieku intelektualng pewnoscia, ze Bég, z kté-
rym wigzemy si¢ relacjami osobowymi, po prostu jest i jest w nas
obecny. Opis tego doswiadczenia, dokonany przez Gogacza, wska-
zuje wlasnie, Ze dzieje si¢ ono na poziomie poznania niewyraznego.
Poznanie to skutkuje ,,stowem serca”, ktore jest zarazem bodzcem do
tego, aby skierowac si¢ do doznanego bytu (w tym przypadku Boga)
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— na przyklad przez relacje osobowe, ktérych podmiotami i kresami
sa przejawy aktu istnienia osob.

Zdaniem Gogacza sposéb postrzegania doswiadczenia mistycz-
nego zalezy od sposobu ujmowania czlowieka i Boga. Jesli chodzi
o osob¢ Boga, to widzi on trzy bledne sposoby ujmowania Go, kt6-
re nie doprowadzaja nas do poprawnego ujecia doswiadczenia mi-
stycznego. Pierwszym z nich jest utozsamianie Boga z kosmosem
badz sitami natury, a wéwczas, by zetkna¢ sie z takim Bogiem, mu-
simy utraci¢ wlasng indywidualno$¢, rozmywajac si¢ w kosmosie, zy-
wiolach, béstwie. Drugim jest traktowanie Boga jako samomyslacej
si¢ mysli. W takiej sytuacji do§wiadczenie mistyczne, bedac zetknie-
ciem czlowieka z Bogiem, dostarcza czlowiekowi pelni wiedzy na
Jego temat. Sam za$ mistyk staje si¢ ,wybraficem” majacym tajemna
wiedze. Natomiast trzecia bledna koncepcja polega na traktowaniu
Boga jako najwyzszego punktu kosmosu, do ktérego cztowiek mo-
ze dotrze¢ wiasnymi sitami. W tym przypadku doswiadczenie mi-
styczne utozsamia si¢ ze zbawieniem, polegajacym na spotkaniu z Bo-
giem na samym szczycie drabiny bytéw.

Whasciwie w zadnym z tych trzech blednych uje¢ Bég nie jest po-
strzegany jako byt osobowy, z ktérym czlowiek moze by¢ powiaza-
ny miloscia.

Podsumowujac temat filozoficznych podstaw mistyki w tomizmie
konsekwentnym, mozna powiedzie¢, ze wypracowal on wlasng in-
terpretacje doswiadczenia mistycznego, odmienng od propozycji in-
nych tomistéw (jak chociazby Jacques'a Maritain'a czy Josepha Maré-
chala). Gogacz wyraznie zaakcentowal relacyjng strukture tego
zjawiska. Z tego wynika postulat badania jego istoty w kontekscie
0s6b, migdzy ktérymi doswiadczenie to zachodzi. To oznacza ko-
nieczno$¢ ustalenia struktury ontycznej Boga i cztowieka, gdyz o re-
lacji jestesmy w stanie dowiedzie¢ si¢ wiecej, gdy znamy podmioty
tg relacja polaczone.

Mistyka w takim kontekscie jawi si¢ jako teoria doswiadczenia
mistycznego. Samo za$ dos§wiadczenie mistyczne jako doznanie ist-
nienia Boga w intelekcie moznosciowym czlowieka. Bég czyni to
z wlasnej inicjatywy, reagujac w ten sposéb na kryzysy duchowe tes-
kniacego do Niego czlowieka.
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Filozofia religii, ktéra mozna wyodrebni¢ w ramach uprawiania to-
mizmu w jego konsekwentnej odmianie, jest tak faktycznie meta-
fizyka bytu przypadlo$ciowego — relacji religii. Ta relacja sa powia-
zane dwa byty osobowe: Bég i czlowiek. Z tego tez powodu jej

podstawe beda stanowily filozofia cztowieka oraz teodycea. Z tego

samego powodu w filozofii religii znajduje si¢ wazne miejsce dla pro-
blematyki osoby i relacji osobowych.

Mozna tez zaryzykowaé stwierdzenie, ze tak sformulowana filo-
zofia religii jest uprawiana zgodnie z podstawowymi zalozeniami
(wyjéciowymi tezami) tomizmu konsekwentnego. Najpierw chodzi
o specyficzne rozumienie aktu istnienia. Jest on bowiem pierwsza
przyczyng tego, ze byt jest (innymi stowy — zapoczatkowuje byt). Na-
stepnie nie jest on w ludzkim poznaniu ujmowany bezposrednio, lecz
poprzez wlasnosci istnieniowe (przejawy istnienia). Zarazem te sa-
me przejawy istnienia stanowia podstawe do budowania relacji oso-
bowych wiary, nadziei i milo$ci, ktérymi moga si¢ wigzaé osoby ludz-
kie migdzy sobg oraz z Bogiem. Relacje mi¢dzyludzkie okreslane s3
mianem humanizmu, relacje zas z Bogiem — religia. W zwiazku z tym
pewna ,nicig’, 1aczaca pod wzgledem struktury bytowej Boga i czlo-
wieka, s3 te same przejawy istnienia: realno$¢, prawda i dobro. To-
mizm konsekwentny dopracowal takze rozumienie osoby jako ist-
niejacej realnie istoty, z podkresleniem, ze samo istnienie jest jej
podstawowym elementem strukturalnym, ktére urealnia i aktuali-
zuje wszystkie jej pozostale elementy strukturalne.

Kolejna, wazna cechg tomizmu konsekwentnego, jest wyodreb-
nienie problematyki poznania niewyraznego w nurcie zagadnien po-
$wieconych podstawom ludzkiego poznawania. Przyjawszy, ze na-
sze poznanie ma charakter bierny, tomizm konsekwentny
proponuje, by przyjaé, ze istota poznania niewyraznego jest przyje-
cie przez intelekt moznosciowy pryncypiéw poznawanego bytu. To
natomiast pozwolilo na uksztaltowanie specyficznego rozumienia
do$wiadczenia mistycznego jako doznania istnienia Boga na pozio-
mie poznania niewyraznego.

Mozna takze wskazaé na jeszcze jedng ceche charakterystyczna
tej odmiany tomizmu. Ot6z, przyjmuje si¢ w nim istotowy uktad
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przyczyn i skutkéw przy jednoczesnym uznawaniu pluralizmu by-
towego. Oznacza to, ze dla kazdego wewnetrznego elementu byto-
wej struktury czlowieka (czy innego bytu) znajdujemy adekwatng
przyczyne zewnetrzng. Ta cecha umozliwia migdzy innymi dojscie
do stwierdzenia, ze istnieje przyczyna sprawcza istnieri ludzkich (kt6-
re s3 pochodne i zalezne), Ze jest to byt osobowy, ktéry ma specy-
ficzng konstrukeje ontyczng polegajaca na byciu samoistnym istnie-
niem.

Sposréd wszystkich tych wymienionych cech charakterystycz-
nych tomizmu konsekwentnego, najbardziej jednak brzemienna
w skutki na terenie filozofii religii jest ta, w ktérej glosi si¢ szcze-
g6lna rol¢ aktu istnienia i przejawiajacych go wlasnosci, bedacych
podstawg relacji istnieniowych (i osobowych).
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Filozofia moralna, czyli etyka chronienia oséb

Etyka w tomizmie konsekwentnym jest okreélana jako nauka
normatywna i uniwersalna. Co to oznacza?! Po pierwsze — chodzi o to,
ze tak rozumiana etyka ustala normy naszych dziatan pod katem ich
zgodnego z prawdg chronienia dobra oséb. A zatem jej normy moralne
ustalane s3 tak, zeby byty zgodne ze struktura cztowieka i z jego natura.
Po drugie, jej uniwersalno$¢ oznacza po prostu powszechnos$¢, gdyz
obejmuje ona swymi normami wszystkie osoby. Etyce bedzie wiec
potrzebna perspektywa antropologiczna juz na etapie budowania
wyjéciowych norm. Filozofia cztowieka bowiem pozwoli na ustalenie,
kim jest cztowiek w swych podstawowych elementach strukturalnych
(istnienie i istota).

1. Punktem wyijscia etyki tomistycznej jest stwierdzenie, ze czlowiek
istnieje. Skoro tak, to z tego faktu wynika, Ze ma on prawo do Zycia
i do ochrony swego istnienia. Innymi stowy w etyce wyrazane jest
to normg wlasnie ochrony istnienia oraz zycia ludzkiego. Dostrze-
gamy tez w strukturze czlowieka jego duchowos¢ i podmiotujace si¢
w nim wladze duchowe (intelekt i wole). Czlowiek poznaje, podej-
muje decyzje, jest wolny, przejawia wiec w swoich dzialaniach pew-
ne wlasnosci natury duchowej, podmiotujace si¢ w jego duchowych
wladzach. Zatem ze wzgledu na to etyka formuluje norme, iz te wlas-
nosci duchowe nalezy chroni¢ oraz rozwija¢. Kolejnym elementem
strukturalnym czlowieka najbardziej narzucajacym si¢ w poznaniu
jest jego cialo. W zwiazku z tym mozemy powiedzieé, Ze ono réw-
niez powinno sta¢ si¢ przedmiotem naszej rozumnej troski. Powin-
ni$my o nie dba¢, wlasciwie je odzywiajac lub leczac — jesli okaze si¢
to konieczne. Mamy wigc rézne ,wymiary” ludzkiej natury, objete
troska tak, by mogly stuzy¢ dobru czlowieka. Ostatnim z nich jest
spoleczny wymiar ludzkiej natury, nasze powiazania z innymi oso-
bami, w tym z osobg Boga. W tym zakresie takze etyka formuluje
normy, zgodnie z ktérymi nalezy dbaé o te powigzania, gdyz czlo-
wiek samotny, pozbawiony miloéci czy przyjazni jest po prostu nie-
szczesliwy.

|zabella Andrzejuk

PRZEDMIOT

I METODA ETYKI
punkt wyjscia etyki
tomistycznej
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Widzimy zarazem, ze wszystkie tu wymienione potrzeby czlo-
wieka sg podstawowymi jego prawami wynikajacymi z jego natury
(prawo do Zycia, do wolnosci, itp.), okreslanymi jako prawo natural-
ne. Natura czlowieka, bedac jego podstawa, jest zarazem zespolem
wlasciwych mu elementéw strukturalnych, ktére przejawiaja si¢ przez
specyficzne dla czlowieka dziatania (poznawanie, rozumienie, wy-
bieranie, nawigzywanie relacji z innymi osobami, rozwéj fizyczny,
psychiczny). Przejscie z tego, jaka jest struktura czlowieka, do za-
lecert moralnych (stanowigcych wlasnie prawo naturalne) dzieje si¢
niemal spontanicznie. W ten spos6b mozemy powiedzieé, Ze nor-
my etyki sa w czlowieku wewnetrzna postacia zalecen prawa natu-
ralnego. Normy te obowigzuja kazdego czlowieka, niezaleznie od
tego czy jest osobg wierzacg czy ateista. Ateizm bowiem nie zwalnia
z postugiwania si¢ rozumnoscia i odczytywania specyfiki natury
ludzkiej.

W zwigzku z tym przedmiotem etyki sa normy postepowania
ludzkiego, w ktérych zgodnie z prawda bedziemy odczytywaé do-
bro oséb. Oznacza to, ze etyka tomistyczna bedzie korzystala z fi-
lozoficznej nauki o cztowieku. Jesli bowiem etyk chce ustali¢ owe
normy, to musi wezeéniej co§ wiedzie¢ o czlowieku (i o jego naturze).
Nie da si¢ przeciez wybra¢ dzialan chronigcych osoby, jesli nie be-
dziemy wiedzieli, co oznacza ,by¢ osobg”. Co wiecej, punktem wyj-
$cia etyki tomizmu konsekwentnego jest metafizyka realnie istnie-
jacych bytéw osobowych. Identyfikacja czlowieka jest wigc
bezposrednia podstawg realistycznie okreslonej etyki.

Etyka jako nauka filozoficzna postuguje si¢ metodami zaczerp-
ni¢tymi z filozofii. Stanowi ona odrebna metodologicznie od filozo-
fii czlowieka dziedzing, gdyz ma wlasny przedmiot (normy postepo-
wania ludzkiego). Nalezy przy tym pamigtaé, ze aby okresli¢ owe
normy, musimy odrézni¢ pryncypia bytowania od pryncypiéw po-
stepowania. Te pierwsze wywoluja okreslone skutki bytowe (to, ze
czlowiek ma taka, a nie inng struktur¢ bytowsa), natomiast te drugie,
bedac ludzkimi usprawnieniami do wykonywania réznych czynno-
$ci, powoduja okreslony dobér naszych dziatan.

Filozofi¢ zwyklo okresla¢ si¢ jako ,czytanie ksiggi natury™. Jesli
zechcemy w ten sposéb spojrzeé takze na etyke, to bedzie ona czy-

! Tym zwrotem postugiwat si¢ §w. Bonawentura.
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taniem ksiggi natury ,,pod okreslonym katem”, to znaczy ustalaniem
zasad wlasciwych dzialan, by byly dobre — trafne i zarazem wywo-
tujace pozytywne skutki. W ten sposéb po uprzednim rozpoznaniu,
kim jest czlowiek i co z tego wynika, przechodzimy do wyboru dzia-
tan chronigcych zgodnie z prawda dobro kazdego czlowieka (pamie-
tajmy bowiem, Zze tak sformulowana etyka nie interesuje si¢ czlowie-
kiem ,myslnym”, lecz realnym). Reasumujac, mozemy powiedzied,
ze etyka postuguje si¢ typowo filozoficzng metoda, polegajaca na po-
szukiwaniu dla zastanych i rozpoznanych skutkéw adekwatnych
przyczyn.

Zrekapitulujmy nasze uwagi w kilku zdaniach:

1) Normatywnos¢ etyki w tomizmie konsekwentnym oznacza, ze
ustala ona, ktére dzialania ludzkie chronig zgodnie z prawda dobro
0s6b (zatem ustala ona normy postgpowania moralnie dobrego i te
normy sa jej przedmiotem).

2) Uniwersalnos¢ tej etyki polega na tym, ze obowigzuje ona wszyst-
kie bytu rozumne i wszystkie je ogarnia swym zasi¢giem.

3) Aby ja rzetelnie uprawiaé, potrzebna jest nam wiedza antropolo-
giczna (kim jest czlowiek). Znajomosé struktury bytowej czlowieka
daje etyce ,,podpowiedzi”, ktére z dzialan beda czlowiekowi stuzyty.
4) Identyfikujac najbardziej podstawowe potrzeby czlowieka pozna-
jemy zarazem prawo naturalne.

2. Skoro przedmiotem uprawianej w tomizmie konsekwentnym ~ NORMY
etyki s3 pryncypia (zasady) postepowania chronigcego osoby iich ~ MORALNOSC
dobro (w zgodzie z prawdg), to wypada zaprezentowaé owe pryncy-
pia moralnosci. W etyce chronienia oséb mozemy wskazaé na trzy  pryncypia (zasady)
takie pryncypia czy zasady: madroéé, kontemplacja i sumienie. Sg ~ PostePowania

. . . L. chronigcego osoby
one zarazem usprawnieniami duchowych wiadz czlowieka badz nie-  |i¢, gobro
mal naturalnymi ich sktonnosciami. Oznacza to, ze zdobywamy je
przez powtarzanie okreslonych czynnosci tak czgsto i dlugo, az na-
sze wladze je nabeda.

Madrosé jest wymieniona tu jako pierwsza nie bez powodu. Jest  madros¢
ona bowiem najwazniejsza zasada wyboru dzialani chronigcych do-
bro 0séb oraz konieczng podstawa wyboru dzialan moralnych. Jej
ranga wynika z tego, ze dziala ona w czlowieku z poziomu pozna-
nia wyraznego i powoduje, ze umiemy otaczajace nas byty ujmowac
w ich przyczynach i skutkach badz tez z pozycji dostgpnych nam
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skutkéw, wskaza¢ na adekwatne przyczyny. Poznanie wyrazne jest
zarazem konsekwencja wezesniej dokonujacego sie w intelekcie moz-
no$ciowym poznania niewyraznego, skutkujacego stowem serca (kt6-
re jest znakiem, ze dokonal si¢ w nas odbiér pryncypiéw poznanego
bytu). Dzi¢ki temu madro$¢ usprawnia nas w odczytywaniu i rozu-
mieniu podstawowych elementéw strukturalnych bytéw, a doktad-
niej méwigc, usprawnia si¢ w tym intelekt (co zreszta jest jego wia-
$ciwym dzialaniem). W etyce tomistycznej madroé¢ okreslana jest
jako ,prawda o dobru”. Rozwijajac ten zwrot, mozemy ja zdefinio-
wac jako sprawno$¢ intelektu do rozpoznawania prawdy, a nastep-
nie do rozwazania jej jako dobra. A zatem w pewnym sensie w sto-
sowaniu madrosci realizuje si¢ odpowiedZ na pytanie: Czy ta
konkretna, poznana przez nas rzecz bedzie chronita czlowieka? Nie
nalezy myli¢ madrosci z doswiadczeniem, gdyz to ostatnie moze od-
nosic¢ si¢ do zlych dziatari. Mozemy mie¢ po prostu doswiadczenie
w zlu, tymczasem madrosé tak ujeta nigdy nie owocuje ztym poste-
powaniem. Za sprawg madrosci zlo potrafimy rozpoznaé i nie wig-
zaé si¢ z nim. Moze to by¢ zto w kulturze, rozwiazaniach prawnych,
spolecznych, obyczajowosci, ktére madros¢ jest w stanie zidentyfi-
kowac¢ i zakwestionowa¢. Intelekt bowiem, ktéry dziala z poziomu
madrosci, przedstawia woli jaki$ byt jako dobry tylko wtedy, gdy stu-
zy on dobru osoby i chroni to dobro. Jesli intelekt rozpozna jaki$ byt
jako powodujacy negatywne skutki, to zmotywuje wole, bedac
usprawnionym w madrosci, do jego odrzucenia.

Aby zobrazowa¢ dzialanie madrosci w praktyce, mozemy przed-
stawi¢ nastgpujacy przyklad: poznajemy prawde o nozu jako o ostrym
narzedziu i teraz t¢ prawde, ze néz jako narzedzie ostre stuzy do cie-
cia i krojenia, konfrontujemy z dobrem. Jakie dobre skutki ta praw-
da przyniesie? W odpowiedzi mozemy zauwazy¢, ze bedzie to na
przykiad nakarmienie glodnych oséb, dla ktérych pokroimy tym no-
zem chleb. Zarazem odrzucamy mozliwe zle skutki, do ktérych na-
lezaloby na przyklad skaleczenie lub pozbawienie kogos zycia za po-
mocg tego narzedzia. Mozna dopowiedzieé¢ tylko, ze ta zasada
dotyczy wielu wytworéw ludzkich — od prostego noza do energii ato-
mowej.

Natomiast kontemplacja jest zasada wyboréw dzialan chronia-
cych z poziomu poznania niewyraznego. Jest ona namyslem nasze-
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go intelektu nad tym, co mamy robi¢. Namyst ten jest zabarwiony
naszym zaangazowaniem. Mozemy zatem powiedzie¢, ze dotyczy
on spraw dla nas waznych, ktérych nie mogliby$my potraktowaé obo-
jetnie. W przeciwieristwie do madrosci jest ona pryncypium wybo-
ru dzialan chronigcych osoby z poziomu poznania niewyraznego
(jeszcze przed etapem tworzenia wiedzy). Kontemplacja jest wige ta-
kim typem poznania, ktéry uwrazliwia nas na relacje osobowe.
W nim intelekt poznaje prawde i dzigki temu dowiaduje si¢, ze ma
chroni¢ osoby. Intelekt bowiem zaswiadcza, ze istnieja powigzania
0s6b, a wola to akceptuje. Podziw wywolany tym ,,odkryciem” za-
trzymuje naszg uwage wlasnie na tych relacjach. Jednak postugiwa-
nie si¢ samg tylko kontemplacja niesie w sobie pewne ryzyko, gdyz
skupia ona nasza uwage bardziej na relacjach anizeli na bytach. Je-
§li ograniczylibysmy si¢ tylko do takiego ujecia, groziloby nam uj-
mowanie rzeczywistosci raczej tylko relacyjnie. Zarazem jest to pod-
stawowe odniesienie, ktére wskazuje tez na to, ze zostaly przez nas
odebrane takie przejawy poznawanego bytu, jak prawda i dobro. Na-
lezy zaznaczy¢, ze s to wlasnosci istnieniowe, na ktérych buduja sie
osobowe relacje wiary i nadziei. Intelekt, rozpoznajac te wlasnosci,
sktania wole do chronienia wspomnianych relacji. Potrzebujemy jed-
nak jeszcze innych usprawnien, aby nie myli¢ dobra bytéw w ogdle
z dobrem dla nas. Zachwyt nad prawda i dobrem bytéw moze bo-
wiem spowodowa¢, Ze nie zadamy sobie pytania o skutki, jakie nie-
sie dla nas kontakt z owym zachwycajacym nas bytem. Podobnie jak
male dziecko, zachwycone wygladem czerwonego muchomora nie
zastanawia si¢ nad skutkami jego zjedzenia.

W ten sposéb przechodzimy plynnie do trzeciego pryncypium,
a mianowicie do sumienia, ktére nie jest sprawnoscia, lecz wspélnym
dzialaniem intelektu i woli w cztowieku. Ta ich wspétpraca polega na
dziataniu woli, poprzedzonym sadem intelektu, polegajacym na wy-
borze dobra. Wymaga to zatem stosownych usprawnien obu tych
wladz. Sad intelektu, aby byl dobry, musi by¢ sagdem madrym. To
znaczy, ze intelekt potrzebuje usprawnienia w madrosci. Decyzja wo-
li jest tu niejako motywowana madros$ciowym sagdem intelektu.

Tak wiec mozemy powiedzieé, ze dobrze dzialajace prawe sumie-
nie w czlowieku bedzie skutkiem usprawnienia i dobrego wychowa-
nia wladz jego duszy do dzialania. Nie jest to wiec co$ nam dane,

sumienie

193



194

Izabella Andrzejuk

lecz raczej ,zadane”. Mozemy méwié o takiej sprawnosci jak prasu-
mienie (syndereza), sprawno$¢ ta pozwala czlowiekowi na funkcjo-
nowanie w mys$l zasady ,,czyn dobro, zla unikaj”. Nie jest to jednak
sprawno$¢ wystarczajaca do moralnie dobrego postgpowania. Pra-
sumienie bowiem nie pomoze nam okresli¢, co na przyktad jest do-
bre dla konkretnej osoby, w konkretnej sytuacji. Tu wlasnie trzeba
czego$ wigcej: wyraznego okreslenia dobra tej osoby na podstawie
prawdy o niej. Potrzeba wigc az madrosci.

Skutkiem wychowania wladz intelektualnych czlowieka bedzie
prawo$¢ sumienia. Zaréwno wiec od strony intelektu, jak i od stro-
ny woli moga pojawic si¢ pewne niedomagania. Nalezy pamigtaé, ze
intelekt moznosciowy w czlowieku odbiera pryncypia poznawanego
bytu zawsze prawidlowo, jednak pewne zaklécenia moga pojawic si¢
na poziomie intelektu czynnego (poziom budowania wiedzy), ponie-
waz intelekt czynny usprawnia si¢ takze dzigki kulturze. Moze wigc
staé si¢ tak, ze skieruje nas on nie do realnego dobra, lecz do pojecia
dobra lub tez wprost do falszu badz zta, niejednokrotnie obecnego
przeciez w kulturze. Moze tez by¢ tak, Ze to wola mylnie uzna ja-
kies dobro samo w sobie za dobro dla nas. Przed taka postawa beda
nas chronily sprawnos$¢ madrosci oraz kontemplacja. Sumienie wigc
jest w nas podstawa pewnosci, a nie prawdziwosci. A ta za$ jest
w wigkszym stopniu zwigzana z decydowaniem niz z poznaniem.

Sumienie zaswiadcza o naszym postgpowaniu, wymaga od nas
okreslonych zachowari, a takze ocenia je w §wietle znanych nam za-
sad?. Tak wigc mozemy powiedzieé, ze sumienie jest podstawg i zré-
dlem naszej (a zatem subiektywnej) oceny moralnej wlasnych czy-
néw. Jestesmy jednak zobowigzani do zgodnosci ze swym sumieniem,
nawet jesli zostalo ono blednie uksztaltowane, gdyz nie dysponuje-
my innym pryncypium postepowania.

Osobng sprawg jest ocena moralna ludzkiego postepowania we-
dlug kryteriéw obiektywnych czyli wedlug tego, czy owo postepo-
wanie bylo zgodne z obiektywnym dobrem: tu moze si¢ pojawi¢ kwe-
stia odpowiedzialnosci za prawidlowe uksztaltowanie sumienia.
Moze ono bowiem — jak wspomniano — bladzi¢, dlatego tak wazne
jest uwrazliwienie wladz czlowieka na prawde i dobro.

2 A. Andrzejuk, Prawda o dobru. Problem filozoficznych podstaw etyki tomistycznej,
Warszawa 2000, s. 178.
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W zwiazku z tym mozemy wskaza¢ na nast¢pujace skladniki
zwiazane z jego dzialaniem: 1) prasumienie, 2) kontemplacja jako
namysl moralny, 3) madro$¢. Sama zas$ kolejnos¢ dziatania pryncy-
piéw postepowania mozna zaprezentowa¢ nastepujaco: 1) kontem-
placja dajaca odkrycie celu w zyciu ludzkim, 2) madro$¢, dzigki kt6-
rej prawda prezentowana jest woli jako wlasciwe dla niej dobro3, 3)
sumienie jako ,$wiadek” naszego postepowania.

Warto takze zaakcentowad, iz normy moralnosci (inaczej zasady
wyboru dzialani chronigcych osoby i powigzania z osobami) s spraw-
nosciami, co oznacza, ze dzialaja w nas niejako ,,od wewnatrz”. Jest
to trafna i dobra propozycja w etyce tomizmu konsekwentnego. Wia-
domo przeciez, iz zadne zewnetrzne nakazy i zakazy nie spowodu-
ja, ze ludzie beda postepowac zgodnie z nimi i b¢dg im wierni. Lep-
sze efekty daje wewnetrzne usprawnianie si¢ w okreslonym
postepowaniu, bysmy chcieli kierowac¢ si¢ do tego, co dobre i praw-
dziwe. Ponadto, stabym punktem zewn¢trznych nakazéw czy zasad
postepowania jest konieczno$¢ zabezpieczenia ich sankcjami. Wte-
dy mamy do czynienia z sytuacja, w ktérej ludzie staraja si¢ poste-
powacé wlasciwie nie ze wzgledu na przekonanie, Ze to bedzie poste-
powanie dobre, lecz z obawy przed sankcjami, jakie im groza, jesli
postapia wbrew zasadom.

3. Podejmujac temat wolnosci warto na poczatku zaznaczyé¢, ze cel
ludzkiego Zycia istnieje obiektywnie. W zwigzku z tym nie wybie-
ramy go, lecz odkrywamy na drodze kontemplacji. Tak wiec kwe-
stia ,wybierania” celu Zycia ludzkiego bedzie raczej zagadnieniem
z zakresu metafizyki (filozofii bytu), natomiast odkrywanie go — ety-
ki. Dlaczego tak si¢ dzieje? Mozna odwola¢ si¢ do znanej, tomistycz-
nej tezy, ze wola pragnie z koniecznosci dobra, ktére w pelni zaspo-
koi jej dazenie. Innymi slowy, nie moze nie chcie¢ takiego dobra,
gdyz taka jest jej natura jako wladzy rozumowego pozadania.

Z problematyka wolnosci w tomizmie konsekwentnym wiaze si¢
temat rozumnosci czlowieka, a jeszcze dokladniej, konsekwencji,
ktére wynikaja z posiadania rozumnosci.

Bedac zatem bytami wyposazonymi w intelekt i wole, jestesmy
zarazem panami naszych dzialan i naszego postgpowania. Nie cho-

3 M. Gogacz, W kierunku tomizmu konsekwentnego, seria: Opera philosophorum
medi aevii, t. 11, Warszawa 2021, s. 241.
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dzi wigc o to, by w imi¢ wolnosci robi¢ to, co przystowiowa dusza
zapragnie, lecz aby kierowa¢ si¢ do tego, co prawdziwe i dobre.

Zwrot ten od razu naprowadza nas na kwesti¢ wyposazenia wladz
ludzkich w potrzebne do wlasciwego dzialania sprawnosci. Przede
wszystkim chodzi tu o madros¢, ktora jest umiejetnoscia faczenia praw-
dy z dobrem. W tomizmie konsekwentnym bowiem wolnos¢ oznacza
wiernos¢ prawdzie i dobru. Podejmowane decyzje sa poprzedzone dzia-
taniem usprawnionego w madrosci ludzkiego intelektu, ktéry rozpo-
znaje prawde. Nastepnie to wola decyduje, czy owa rozpoznana praw-
da jest zarazem dobrem jej odpowiadajacym i wartym naszych dalszych
zabiegéw. O tym czy tak si¢ stanie decyduje wlasnie wola i dlatego po-
winna ona dokonywaé wyboréw z poziomu prawosci. Mozna wiec
stwierdzi¢, ze wolnos¢, jako umiejetno$é dokonywania wlasciwych
wyboréw, bedzie zwiazana z madro$cia oraz prawoscia woli. Madrosé
gwarantuje czlowiekowi zdolno$¢ do intelektualnego rozpoznawania
prawdy i dobra, prawo$¢ zas woli oznaczaé bedzie decyzje kierowania
si¢ do dobra. Decyzja ta jest wyzwalana przez sumienie. Wolnos¢ jest
wiec takze przejawem wspdlnego dzialania intelektu i woli, gdyz to
wlasnie sumienie jest wspélnym dziataniem tych wtadz. Sama prawda
i kontakt z nig bedg ksztaltowaly sumienie (prawo$¢ sumienia).

Akcent na prawde i dobro, przeciwstawione ztu i falszowi, wyni-
ka (w tomizmie konsekwentnym) z tego, ze zaréwno prawda, jak i do-
bro s3 przejawami istnienia. To oznacza, ze byt (to, co faktycznie, rze-
czywiscie, realnie istnieje) manifestuje si¢ na zewngtrz wlasnie poprzez
to, ze jest (migdzy innymi) prawdziwy i dobry. Z tego tez powodu
mozna powiedzie¢, ze tak rozumiana wolnos¢ to postgpowanie jak
najbardziej zgodne z naturg czlowieka jako bytu osobowego, rozum-
nego. Oczywiscie moze by¢ tak, ze kto§ postanowi nie by¢ wierny
wskazaniom intelektu, a jego wola, ktérej brak prawosci, nie bedzie
chciata wybiera¢ dobra, lecz zlo. Jednak oznacza¢ to bedzie, ze takie
wybory nie beda jego autora sytuowac wsréd bytéw, lecz raczej skie-
ruja go do pustki oraz nicosci. Méwiac oglednie, ,nie jest to stan kom-
fortowy” i predzej czy pdzniej przyniesie on réwniez szkody jemu sa-
memu.

W przypadku wolnosci to ostatecznie wola (ktorej dziatanie jest po-
przedzone rozpoznaniem rozumu) decyduje i ryzykuje, i czasem po-
dejmuje zla decyzje.
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Moéwiac o wolnosci warto przyjrzeé si¢ powszechnym i obiego-
wym ujgciom tego, co zdarza si¢ nam myli¢ z wolnoscig. Wsréd bled-
nych rozumieri wolnosci mozemy wymieni¢ utozsamianie wolnosci
z niezaleznoscig oraz ujgcie wolnosci jako istoty czlowieka. Jesli zréw-
namy wolno$¢ z niezaleznoscig od czegokolwiek, to wolno$¢ okaze
si¢ stanem niemozliwym do osiggniecia. Nigdy bowiem nie znajdzie-
my si¢ w sytuacji calkowitej niezalezno$ci. Zawsze od czegos lub od
kogo$ w jakims zakresie zalezymy. Juz sam fakt posiadania w struk-
turze bytowej moznosci jako podloza zmian rodzi w konsekwencji
réznorakie sytuacje zaleznosci: dzieci zaleza od swoich rodzicéw, my
wszyscy zalezymy od przyciagania ziemskiego, powietrza itp. Pew-
na modyfikacjg takiego rozumienia wolnosci jest okreslenie, Zze je-
steSmy ,wolni od” lub ,wolni do” czegos. I tak méwimy przeciez, ze
mamy wolno$¢ wypowiadania si¢ lub ze jesteSmy wolni od przymu-
su pracy. Nadal jest to zréwnanie wolno$ci z niezaleznoscig.

Moze si¢ tez zdarzy¢ tak, ze utozsamimy ludzkie dzialanie z tym,
kim jest czlowiek, i woéwczas bedziemy rozumieli czlowieczeristwo
jako wolnosé. W takiej sytuaciji cecha czlowieka staje si¢ jego istota,
co wydaje si¢ paradoksalne, gdyz, bedac cecha, wynika sama z sie-
bie jako z elementu strukturalnego. Z tego powodu wolnos¢ nie mo-
ze by¢ elementem strukturalnym, gdyz na wolnosci tak rozumiane;j
wspieralaby si¢ wolnos¢ jako cecha tego bytu.

Obie, bl¢dne, koncepcje wolnosci skutkujg relatywizmem, wo-  relatywizm,
luntaryzmem i ztym ujeciem tolerancji. Relatywizm jest postawg, oluntaryzm i biedne
w ktérej zgadzamy sie na rozstrzygniecia dowolne (a wice nieko- %™ tolerand
niecznie prawdziwe). Stad juz prosta droga do agnostycyzmu jako
tezy o niemoznosci poznania prawdy przez nasz intelekt. Skoro
prawda jest niepoznawalna, a my musimy podejmowac decyzje, to
podejmujemy je w sposéb arbitralny (cze¢sto kierujac si¢ naszym ,wi-
dzi mi si¢”). Natomiast w postawie woluntarystycznej wola stano-
wi jedyna wladzg¢ czlowieka i nie podlega rozumowi. Woluntaryzm
wiec oznacza negacje roli intelektu w strukturze ludzkich wladziw
samym procesie podejmowania decyzji. Taka postawa réwniez wy-
klucza mozliwo$¢ poznawania prawdy. Zaréwno relatywizm, jak
i woluntaryzm powoduja, Ze bl¢dnie okreslamy tolerancje¢. Uzna-
jemy ja wéwczas za postawe, w ktdrej akceptuje si¢ wszystkie po-
stawy i poglady, nawet te, ktére sg zle lub falszywe. Blednie rozu-
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miana tolerancja sprowadza si¢ wiec do akceptacji falszu i zla, do
zgody na nie.

Wydaje si¢, ze wspomniane tu bledne rozumienia wolnosci
wynikaja z blednego ujecia czlowieka, a dokladnie, z pominigcia
w jego strukturze intelektu jako wladzy poznawczej, ktéra ujmuje

prawde.
odpowiedzialnos¢ Odpowiedzialnos$¢ wydaje si¢ pewnym dopelnieniem wolnosci.
jako dopeinienie Czgsto przeciez wolno$¢ kojarzy nam si¢ zarazem z odpowiedzial-

Inoéci
e noscig. Skoro bowiem jestesmy wolni i podejmujemy wolne decyzje,

to takze odpowiadamy za wynikajace z naszego postepowania skut-
ki (zaréwno dobre, jak i zte). W ujeciu tomistycznym istota odpo-
wiedzialnosci jest wlasnie postawa polegajaca na przyjmowaniu na
siebie skutkéw naszych dzialan, niezaleznie od tego czy beda to skut-
ki dobre czy zle. Dobre skutki ubogacaja czlowieka wewnetrznie, zle
za$ — zubazaja, gdyz oznaczaja jakies$ zaniedbanie dobra. Zatem aby
odpowiedzialno$¢ przynosila jakies dobre efekty, to nasze postepo-
wanie musi by¢ zgodne z normg moralna, a co za tym idzie, musi by¢
realizowane z poziomu madrosci. Odpowiedzialno$¢ moze mie¢ tak-
ze postaé poswiecenia oraz milosierdzia. W obu przypadkach cho-
dzi o przyjmowanie skutkéw postepowania innych oséb na siebie.
Przy czym w przypadku poswiecenia chodzi po prostu o branie skut-
kéw dzialania innej osoby na siebie. Tak si¢ dzieje, gdy na przyklad
poswiecamy wlasny czas dla dobra innych. Natomiast w przypadku
milosierdzia przyjmujemy na siebie negatywne skutki badz cudzych
zaniedbari, badz zlego postepowania. Motywem sklaniajacym nas
do reakcji na czyjes cierpienie jest mito$¢. To zatem z miltosci do dru-
giego czlowieka staramy si¢ przynies¢ mu ulge w cierpieniu, cho¢
nie jest ono zawinione przez nas.

Podobnie jak i w przypadku wolnosci, tak i odpowiedzialnos¢ mo-
ze by¢ blednie rozumiana jako:
1) Odpowiedzialnos¢ przed Bogiem — wéwcezas nie musimy ttuma-
czy¢ sie z naszych dzialan przed ludzmi, co skutkuje doczesng bez-
karnoscig.
2) Odpowiedzialnos¢ przed historig — jest ona laicka wersja odpo-
wiedzialnosci przed Bogiem i przynosi takie same skutki. W tym
przypadku czgsto swoje decyzje ttumaczymy ,wciggnieciem w pro-
ces dziejow”.
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3) Odpowiedzialnos¢ przed narodem — to przyjecie, ze naréd jest
swiadkiem naszych dzialan. Warto doda¢, ze zazwyczaj naréd mo-
ze oceniac tylko poprzez swoje instytucje. Jesli tak, to ten rodzaj od-
powiedzialnosci sprowadza si¢ do odpowiedzialnosci przed prawem,
a nie przed osobami. Tak faktycznie jest to ukryte domaganie si¢
wyrozumialo§ci w osadzaniu naszego postgpowania.

Wszystkie bledne rozumienia odpowiedzialnos$ci dadza si¢ spro-
wadzi¢ do jednego, podstawowego, bledu, ktéry polega na przesu-
nigciu akcentu z odpowiedzialnosci bezposredniej i z ponoszenia
skutkow naszych decyzji ,tu” i ,teraz” w srodowisku, w ktérym dzia-
lali$my, na odwleczenie owej odpowiedzialnosci na blizej nieokre-
§lony czas, kiedy to osadzi nasze postgpowanie Bég, historia badz
prawo. Faktycznie kryje si¢ w tym che¢ unikniecia odpowiedzialno-
§ci za podejmowane przez nas decyzje i realizowane dziatania. W tych
biednych rozumieniach odpowiedzialnosci znika perspektywa oso-
bowa, nie ma juz oséb, ktére nasze postgpowanie mogto na przyktad
skrzywdzi¢, jest tylko sugestia, ze ,kiedys za nie odpowiemy”, co
ostatecznie rozmywa odpowiedzialnos¢.

Podsumowujac, mozemy stwierdzié, ze wolnos¢ i odpowiedzial-
noé¢ w tomizmie konsekwentnym stanowia naturalng konsekwen-
cje wyposazenia czlowieka w intelektualno$é. Przeciez to dzigki niej
mozemy ustali¢, co jest dobre w ogdle, zweryfikowac wlasne poste-
powanie i podda¢ je autorefleksji.

4. Za swoja podstawe etyka tomistyczna przyjmuje istnienie rela-
cji osobowych i skutkéw wynikajacych z tych powigzan. To ozna-
cza, ze w calej etyce tak zorientowanej czyms niezwykle istotnym
bedzie wlasnie perspektywa osobowa. To skutkuje rozmaitymi kon-
sekwencjami. Wéréd nich mozemy wymieni¢ specyficzne rozumie-
nie wartosci, godnosci, humanizmu oraz religii. Ich ujecie takze be-
dzie zawieralo owa osobowa perspektywe.

I tak wartosci nie beda tu rozumiane jak w nurcie idealistycznym
i neoplatoriskim jako realnie istniejace byty. Przypisywanie celom
(warto$ciom) realnosci sytuowatoby je wlasnie w nurcie filozofii pla-
toriskiej. W tomizmie sa one raczej trwaniem skutkéw powiazan
0s6b przez relacje osobowe.

Warto jednak zaznaczy¢, ze temat wartosci moze by¢ ujmowany
w dwdch perspektywach. Po pierwsze, w perspektywie aksjologicz-
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nej. Wéwczas mamy do czynienia z ocenianiem (warto$ciowaniem).
Oznacza to, ze wybieramy i akceptujemy jakie§ wartosci ze wzgle-
du na inne warto$ci. To nam nie wytlumaczy ostatecznie dlaczego
takie, a nie inne wartosci wybraliémy. Ostatecznym horyzontem na-
szego wyboru jest wéwczas subiektywna decyzja. Same za$ warto-
$ci sg czyms wylacznie myslanym, co ostatecznie spycha nas w kie-
runku ujeé idealistycznych. Po drugie, wartosci mozemy ujmowac
w perspektywie metafizycznej. Wéwcezas staramy sie je identyfiko-
wad i ustalaé, czym sg w swej bytowej strukturze. Wartosci dotycza
czlowieka i stanowig one pewien cel badz zadanie, wyst¢pujac zara-
zem w relacjach migdzyludzkich. Wsréd tych relacji mozemy wska-
zaé na takie, ktére sg podstawowe, i na takie, ktére sg wtérne. Do
relacji podstawowych (czyli koniecznych) naleza relacje osobowe,
czyli relacje rozumnych bytéw, wsparte na przejawach istnienia (mi-
loé¢, wiara, nadzieja). Natomiast do relacji wtérnych beda nalezaly
relacje myslne. Podobnie dzieje si¢ z wartosciami. Mozemy méwié
o pewnych wartosciach podstawowych i koniecznych. Do nich be-
da nalezaly takie, ktére powstaja w wyniku trwajacych powiazan
osobowych. Dzieje si¢ to wéwczas, gdy z relacji osobowej uczynimy
zadanie (cel) dla nas. Konkretnie chodzi o to, ze rozpoznajac relacje
wigzgaca nas z druga osobg jako pewne dobro, podejmujemy decyzje
o tym, by ta relacja trwala wlasnie jako cel, jako nasze zadanie. Ta-
kie podejscie czyni te relacje wartosciag. Utrwalanie, chronienie re-
lacji osobowych przez nasze postepowanie, decyzje i wybory staje
si¢ naszym zadaniem i w ten sposéb otrzymuje status wartosci.
Mozemy tez wartosci osobowe okresli¢ mianem stanu podstawo-
wych relacji osobowych wigzacych osoby*. Aby tak sie stalo, by po-
wigzania z osobami przez milo$¢, wiare i nadziej¢ byly ujmowane
jako cel naszych dzialan, potrzebne sa nam usprawnienia wtadz od-
powiedzialnych w cztowieku za poznawanie i decydowanie. Intelekt
ludzki potrzebuje wigc umiejetnosci korygowania wiedzy, konfron-
towania jej z rzeczywistoscia, ktorg przeciez ujmuje. Mozna wigc po-
wiedzie¢, ze intelektowi potrzebna jest madros¢, by wydawal sady
z jej poziomu. Natomiast wola, by wybierala stuzenie wartosciom
osobowym, musi by¢ usprawniona w takim wyborze dzialan, ktére

* M. Gogacz, Czlowiek i jego relacje (materialy do filozofii czlowieka), Warszawa
1985, s. 108.
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beda wspomagaly samo istnienie i jego przejawy. Nabywanie takich

umiejetnosci zwigzane jest z metanoja (przemiang), polegajaca wia-
$nie na wierno$ci warto$ciom osobowyms. W tomizmie konsekwent-
nym przemiana ma zawsze oznaczac postawe, w ktorej wazniejsze

dla nas sg osoby i relacje osobowe anizeli rzeczy. Taka utrwalona

umiejetnos$¢ dokonywania wyboru oséb przed rzeczami wymaga od

nas pewnego wysitku i samowychowania.

Problematyka warto$ci w tomizmie konsekwentnym doprowadza
nas do tematu religii i humanizmu. Skoro bowiem wartoscig jest na-
wigzywanie i utrzymywanie relacji osobowych, to chodzi tu o rela-
cje z osobg Boga oraz z osobami ludzkimi. Trwanie powiazan z Bo-
giem okresla si¢ mianem religii, gdy za§ mamy do czynienia
zrelacjami pomig¢dzy ludZmi, to méwimy o humanizmie. Tak wigc
religia oznacza trwanie osobowej relacji mitosci, ktéra zostaje w nas
zapoczatkowana przez Chrystusa na mocy sakramentu chrztu.

Inng jeszcze kwestig jest specyficzne rozumienie godnosci. W tek-
stach Mieczyslawa Gogacza mozna spotka¢ si¢ z okresleniem, Ze
godnos¢ jest uznaniem wyjatkowej pozycji czlowieka wéréd innych
bytéw, pozycji, ktéra wynika z jego wewnetrznego (bytowego) wy-
posazenia®. Podobnie jak wartos¢, godno$¢ stanowi pewna wiasnosé
aksjologiczna, gdyz zwiazana jest z poréwnywaniem bytéw, wyda-
waniem o nich opinii. I to wiasnie w tym procesie poréwnywania
pozycja czlowieka jako bytu rozumnego jawi si¢ jako wyjatkowa. In-
nymi stlowy, gdy poréwnujemy czlowieka ze zwierzgtami, widzimy
réznice na korzy$¢ cztowieka, wynikajace wiasnie z jego intelektu-
alnosci 1 z posiadania specyficznego aktu istnienia (istnienia bytu
osobowego). To jeszcze jednak nie wyczerpuje problematyki godno-
§ci, poniewaz mozemy jeszcze m6éwic o niej z pozycji zewngtrznych
pryncypiéw, czyli z pozycji oséb, ktére powigzane relacjami z dru-
gim czlowiekiem, poznaja go i wlasnie odnoszg si¢ do poznanego
czlowieka z miloscig. Zaréwno poznanie, jak i milowanie w jakis
sposéb uwypuklajg wewngtrzne pryncypia osoby. Poznanie przenik-
ni¢te mitoscig nazywane jest przez Gogacza kontemplacja (jako
wspolne §wiadczenie intelektu i woli o trwaniu relacji)’.

5 Tamze.
¢ M. Gogacz, Ku etyce chronienia oséb. Wokd! podstaw etyki, Warszawa 1991, s. 154.
7 Tamze, s. 158.
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Warto dodag, ze okreslenia ,warto$¢” i ,godnos¢” sg raczej (jako
takie) obce tomizmowi konsekwentnemu. Jednak ze wzgledu na po-
pularno$¢ tych okreslent, uzywanych zazwyczaj w tradycji idealistycz-
nej, Gogacz zaproponowal wlasne ich rozumienie. Zwigzal je zara-
zem z tematem osoby, ale w kontekscie jej poréwnania z innymi
bytami, oraz z tematem relacji osobowych, ktére na mocy naszych
decyzji mogg sta¢ si¢ celem naszych dziatan. Taki sposéb ujmowa-
nia pokazuje, ze w tomizmie konsekwentnym méwimy o wartosci
i godnosci w kontekscie dziatan przystugujacych czlowiekowi (po-
znawanie i postgpowanie), ktére moga i powinny chroni¢ oraz pod-
trzymywac relacje z osobami.

k ok ok

Prébujac okresli¢ najwazniejsze i charakterystyczne elementy ety-
ki tomizmu konsekwentnego, warto krétko wymienié¢, co powodu-
je jej wyjatkowos¢ na tle innych sposobéw uprawiania etyki.

Po pierwsze, jest ona etyka normatywna. Oznacza to, ze akcep-
tuje normy moralne wynikajace z prawa naturalnego oraz okresla
sprawnosci, powodujace, ze potrafimy zgodnie z prawda chroni¢
dobro os6b, ktére staja si¢ pryncypiami (zasadami) wyboru dobra
moralnego.

Po drugie, byt rozumny (osoba) znajduje si¢ w centrum tak rozu-
mianej etyki. Dlatego dla filozoficznej nauki o moralnosci jest tak
wazna filozofia czlowieka, okreslajaca, kim jest czlowiek. Wiedzac
to, mozemy wybra¢ odpowiednie zasady, chroniace to, co faktycz-
nie dla osoby dobre.

Po trzecie, wyboru dokonujemy za pomoca dobrze usprawnio-
nych wladz: intelektu i woli, by nasze poznanie i postepowanie stu-
zylo temu, co najwazniejsze, czyli relacjom osobowym.
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Pedagogika tomistyczna jako filozofia wychowania

Wychodzac z gtdwnych tez tomizmu konsekwentnego Mieczystaw
Gogacz formutuje realistyczng koncepcje cztowieka, koncepcje szkoty,
cele edukacyjne oraz metody nauczania. Wizja Gogacza jest
przyktadem determinacji, ktéra ukazuje, ze przyjecie okredlonej
koncepdji cztowieka i moralnosci wptywa na zatozenia teorii nauczania
i wychowania mtodych ludzi. Na przyktadzie tej filozofii siggamy do
zrédet filozofii klasycznej, mianowicie do Arystotelesa ze Stagiry
i $w. Tomasza z Akwinu. W mysl koncepdji realistycznej Gogacz
prezentuje, kim jest cztowiek i jaki jest cztowiek, zwraca uwagg, ze
cztowiek jest realnie istniejacym bytem o rozumnej naturze, ktdry jest
niepowtarzalny, wyjatkowy, dobry i pigkny. Cztowiek jako osoba kocha,
ufa, wierzy, potrzebuje mitosci, zyczliwosci wsparcia i poktadania w nim
nadziei. Tezy te przektadaja si¢ na teorig nauczania i wychowania.

1. Filozofia wychowania w optyce tomizmu konsekwentnego wska-
zuje na zlozony proces wychowania i ksztalcenia czlowieka w kon-
tekscie jego udoskonalania, nabywania nowych umiejetnosci, spraw-
nosci, wiedzy i dojrzalosci zaréwno intelektualnej, jak i moralne;.
Podmiotem w tym procesie jest czlowiek jako osoba, byt rozumny,
ktéry zastuguje na godne traktowanie, na szacunek i uznanie. Kon-
cepcja usprawniania czlowieka wyklucza w wychowaniu perfekcjo-
nizm, proces liniowo uporzadkowany, skupia si¢ na realnych skut-
kach, a nie tylko celach, dazy do dobra oséb, daleka jest od
umiejscowienia ksztalcenia w sztywnych ramach. Filozofia Goga-
cza wskazuje na sume czynnosci, ktére skladaja si¢ na caly proces
doskonalenia czlowieka, na relacje nauczajacych do nauczanych, na
realne zasady wychowania i ksztalcenia, ktére prowadza do realnych
skutkéw, oraz na warunki niezbedne do prawidlowego rozwoju czlo-
wieka.

2. Zdaniem Mieczyslawa Gogacza dobre wychowanie i wyksztal-
cenie czlowieka sg mozliwe, kiedy mamy wiedzg o istocie czlowie-
ka (naprowadza na to metafizyka, nauka o strukturze realnie istnie-
jacego bytu, ktéra identyfikuje to, co podstawowe i pierwsze w samej
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rzeczywistosci) i o tym, co ma w nim podlega¢ usprawnieniu, do-
skonaleniu (wskazuje na to antropologia filozoficzna, ktéra okresla
podmiot dzialan wychowawczych i docieka, jakie czynniki moga
mie¢ wplyw na prawidlowy jego rozwdj). Ponadto trzeba wiedzie¢,
ku jakim postawom nalezy czlowieka usprawnia¢, jakie zachowania
ma czlowiek realizowaé w swoim zyciu (wskazuje na to etyka, ktéra
okresla cele wychowania, czyli to, do czego wychowujemy). Gogacz
tym samym zwraca uwage na trzy filary, na ktérych nalezy opierad
proces wychowania i wyksztalcenia czlowieka, mianowicie na me-
tafizyke, na antropologie¢ filozoficzng i etyke. Wedlug niego punk-
tem wyjscia budowania pedagogiki zawsze, czy tego chcemy czy tez
nie, jest jakies rozumienie czlowieka oraz jakas koncepcja moralno-
$ci. Proponuje, by rozumienie czlowieka oprze¢ na filozofii reali-
stycznej, a pedagogike na realizmie, na realistycznej filozofii bytu
i czlowieka oraz na realistycznej etyce.

Ksztalcac osob¢ ludzka, nalezy wskazaé na pierwsze elementy
strukturalne czlowieka, na istnienie, przyczyne realnosci oraz na je-
go istote, na rozumng duszg¢ i materig, ktéra podmiotuje i wspolsta-
nowi cialo razem z przypadlosciami fizycznymi. Nalezy zwréci¢
uwage na wlasnosci transcendentalne, czyli realno$é, jednosé, od-
rebnosé, prawde, dobro i pickno czlowieka’, ktére s3 podstawg real-
nych relacji istnieniowych, oraz na wladze duszy, intelekt i wole, kté-
re podmiotujg poznanie i postepowanie. W nauczaniu i wychowaniu,
oprécz filozofii bytu i filozofii czlowieka, nie mozna, wediug Goga-
cza, pomija¢ takze etyki, ktéra skupia si¢ na postgpowaniu czlowie-
ka oraz bada jego dzialania; wskazuje na normy moralnosci i zasady
chronienia oséb, na madros$¢, kontemplacj¢ i sumienie, zwraca uwa-
ge na wybér dzialan chronigcych zgodnie z prawda dobro oséb. Zda-
niem Gogacza te trzy dziedziny powinny wyznaczaé cel i zasady pra-
widlowego wychowania i wyksztalcenia czlowieka oraz wspomagaé
pedagogike®.

3. Mieczystaw Gogacz zaznacza, ze koncepcje wychowania moga
wyplywaé zaréwno z idealizmu, jak i realizmu. W nurcie realistycz-
nym wystepuja cztery zauwazalne akcenty, mianowicie: sam realizm,
metafizyka, wyjatkowo$¢ oséb i wspaniato$¢ Boga. Widoczne jest

1 Zob. M. Gogacz, Elementarz metafizyki, Suwalki 1996.
2 Zob. M. Gogacz, Osoba zadaniem pedagogiki. Wyklady bydgoskie, Warszawa 1997.
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pierwszenstwo realnych bytéw przed ujmujaca je mysla. Natomiast
w nurcie idealistycznym maleje rola oséb i pierwsze staja si¢ takie
konstrukcje myslowe, jak pafstwo, instytucje, technika, ideologia
czy administracja. Koncepcje wychowania i wyksztalcenia moga za-
tem kierowa¢ do wytworéw, idei, pomija¢ osoby, zmierza¢ do per-
tekcjonizmu, do osiggania okreslonych celéw lub kierowaé do oséb,
w strong realnego bytu. Gogacz krytykuje i wyklucza w wychowa-
niu i wyksztalceniu pedagogike idealistyczng. Uwaza, ze jest ona
zrédlem bledéw w wychowaniu, nastawiona jest wylacznie na cel,
ktéry polega na realizowaniu pogladéw, idei, wzoru czy modelu, kt6-
ry zawsze jest ogélny i odlegly, przez co nieosiagalny, a nie na sku-
tek w postaci udoskonalenia konkretnej osoby ludzkiej. W miejsce
pedagogiki idealistycznej proponuje pedagogike, ktéra sytuuje wsréd
bytéw, w swiecie osdb, a nie wytwordw, i zabiega o rozwijanie i pod-
trzymywanie relacji osobowych. Jest to realistyczne wychowanie i wy-
ksztalcenie, a tym samym pedagogika realistyczna, ktéra dotyczy
konkretnych, realnych ludzi, wskazuje na czlowieka jako podmiot
nauczania, na relacje osobowe, na wspélprace i partnerstwo naucza-
jacych i nauczanych, na zasady, ktére prowadza do realnych skutkéw.

4. Mieczystaw Gogacz okresla wychowanie jako sume czynno-
$ci wychowawcy sklaniajacych wychowanka, by nawiazywal on wla-
$ciwe relacje z tym, co prawdziwe i dobre. Wychowanie powinno
prowadzi¢ do tego, by czlowiek kierowal si¢ w swym Zyciu ku temu,
co stuszne, dobre, wlasciwe i prawdziwe. Na poczatku to wychowaw-
ca jest nauczycielem, mistrzem i przewodnikiem, ktéry wskazuje
droge do prawdy i dobra. Podstawg prawidlowego wychowania i wy-
ksztalcenia jest zatem odpowiedzialny, madry i prawy nauczyciel,
ktéry wspomaga ucznia. Wedlug Gogacza, odnoszac si¢ do wycho-
wawcéw, uczymy sie od nich wyboru prawdy i dobra, gdy sami sg
wierni prawdzie i dobru. To od nich mlody czlowiek uczy si¢ postu-
giwania madro$cig oraz nawigzywania relacji osobowych. Koncep-
cja Gogacza wskazuje, ze wychowywaé moga tylko osoby, nie in-
stytucje czy ideologie. Wychowanie bowiem to oddzialywanie
wychowawcy na wychowanka.

W realistycznej filozofii wychowania akcentuje si¢ role relacji oso-
bowych, doniosto$¢ wiezi z osobami. Okresla si¢ réwniez wychowa-
nie jako powodowanie i utrwalanie wigzi osobowych taczacych oso-
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by, czyli wigzi milo$ci, wiary i nadziei’. Wychowanie jest wigc
zespolem nieustannie podejmowanych czynnosci, ktére utrwalaja
wiez z prawda i dobrem. Gogacz w tym okresleniu wskazuje na wy-
chowanie jako relacj¢ (wi¢z), odnoszaca czlowieka do tego, co praw-
dziwe i dobre. Podkresla, ze te relacj¢ wyznacza i utrwala zespot
czynnosci podejmowanych przez osobg, ktdra si¢ wychowuje. W ten
sposéb ujmuje si¢ wychowanie z pozycji osiagnigtego celu, a wigc
osoby juz wychowanej. Gogacz wskazuje jednak, ze wychowanie na-
lezy przede wszystkim okresla¢, méwigc o jego skutku, poniewaz cel
jest tylko pewnym pomyslem, ideg. Podkresla, ze wychowanie po-
winno powodowaé zmiane relacji, porzucenie przez czlowieka te-
go, co zle i falszywe i zatrzymanie si¢ przy prawdzie i dobru. Wigz
czlowieka z prawda i dobrem, jako kierowanie si¢ do nich i kierowa-
nie si¢ nimi, wyzwala w czlowieku umiej¢tnosé, ktérg nazywa ma-
droscig. Zatem wychowanie mozna takze okresli¢ jako usprawnie-
nie czlowieka w madrosci, ktéra powoduje stale zatrzymanie sie
przy tym, co prawdziwe i dobre*.

Zagadnienie wiernosci prawdzie i dobru wskazuje réwniez na wol-
no$¢ czlowieka. Czlowiek jest podmiotem i autorem wszystkich po-
dejmowanych czynnosci, jego wolno$¢ polega na wiernosci prawdzie
i dobru. Czlowiek wlasciwie wychowany i wyksztalcony potrafi, kie-
rujac si¢ usprawnionym intelektem i wolg, prawidlowo wybieraé, po-
dejmowacé decyzje, chroni¢ prawde i dobro, nie podejmowac relacji
z tym, co zle i falszywe, nawet wtedy, kiedy sktania go do tego atrak-
cyjnos¢ zachowan, pomijajacych prawde i dobros. Gogacz stwierdza,
ze wychowanie jawi si¢ réwniez jako zesp6l czynnosci, ktére czy-
nig cztowieka osoba wolna, ktére wobec tego sa ujawnianiem i uwy-
raznianiem w nim wolnosci®. Wychowanie jest wiasnie utrwalaniem
w czlowieku jego wolnosci. Od strony podejmowanych dziatan, wy-
chowanie okresla Gogacz jako zespdl nieustanie podejmowanych
czynnosci, ktére zmierzaja do usprawnienia w czlowieku jego inte-
lektu i woli. Wskazuje na umiejetne postugiwanie si¢ intelektem, na
madros¢, na wigzanie si¢ z prawdg i dobrem. Wedlug Gogacza wy-

3 Zob. tamze.

* Zob. M. Gogacz, Okruszyny, Niepokalanéw 1993, s. 118-119.

> Zob.M. Gogacz, Wprowadzenie do etyki chronienia oséb, Warszawa 1995,
s. 28-33.

¢ Zob. M. Gogacz, Okruszyny, s. 119.
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chowanie polega na uzyskaniu wewnetrznej integracji, swoistego a-
du w dzialaniach.

Na podstawie tych kilku okreslert wychowania mozna przedsta-
wi¢ calo$ciows definicje wychowania wedlug Mieczystawa Gogacza.
Z jego uje¢ wynika, ze wychowanie jest zespolem nieustannie po-
dejmowanych czynnosci, ktére powoduja zmiang relacji od falszu do
prawdy i od zta do dobra, by pozosta¢ w stalej wiezi z prawdg i do-
brem. Ta zmiana relacji usprawnia czlowieka w madrosci i doskona-
li w nim wolno$¢, wskazujac na ich dominujaca rolg. Dominacja ta
z kolei powoduje integracj¢ osobowosci czlowieka, swoisty fad w je-
go dzialaniach dzigki temu, ze wszystkimi dzialaniami kieruje inte-
lekt, usprawniony w madrosci, oraz wola, przejawiajaca prawos¢’.

Wychowanie $cisle wigze si¢ z wyksztalceniem. Gogacz podkre-
§la, ze czlowieka nalezy jednoczesnie wychowywac i ksztalcié, czy-
li usprawnia¢ intelekt, wole, jak réwniez uczucia i emocje. Nie moz-
na oderwa¢ wychowania od wyksztalcenia, wychowywac woli bez
wyksztalcenia i wychowania intelektu, gdyz dzialania woli zalezg od
zgodnych z prawdg informacji przekazywanych jej przez intelekt.
Jest to wymdg realistycznej pedagogiki. Wychowanie oderwane od
wyksztalcenia to domena nurtéw woluntarystycznych®. Natomiast
w ramach nurtu realistycznego podkresla si¢ otoczenie opieka w czlo-
wieku zaréwno jego intelektu, jak i woli oraz zharmonizowanie z ni-
mi dzialan poznawczych oraz decyzyjnych, a takze wiadz zmysto-
wych?.

W realistycznej pedagogice tomizmu konsekwentnego:

- wyksztalcenie jest umiejetnoscia rozpoznawania tego, co prawdzi-
we i dobre;

- wyksztalcenie intelektu to usprawnienie czlowieka w rozpoznawa-
niu pryncypiéw wspélstanowiacych byty;

- wyksztalcenie woli to nauczenie jej wyboru dobra wskazanego jej
przez intelekt;

- wyksztalcenie uczué to nabycie przez nie wrazliwosci na pigkno;

- wychowanie jest sumg czynnosci, ktére powoduja wigzanie si¢ czlo-
wieka z prawda i dobrem;

7 Zob. M. Gogacz, Podstawy wychowania, Niepokalanéw 1993, s. 19.
8 Zob. M. Gogacz, Osoba zadaniem pedagogiki, Niepokalanéw 1993, s. 34.
? Zob. tamze.
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- wychowanie intelektu to usprawnianie go w umilowaniu prawdy
i trwaniu przy tym, co sluszne;

- wychowanie woli polega na wierno$ci nie tyle temu, co intelekt roz-
poznal jako prawde i ukazal to woli jako dobro, ile raczej temu, przy
czym trwa intelekt i ukazuje jako wywolujace dobre skutki;

- wychowanie uczué to wyéwiczenie ich w podleganiu intelektowi
i woli.

Wychowanie i wyksztalcenie powinno prowadzi¢ do usprawnia-
nia w czlowieku jego intelektu, woli, uczu¢ i emocji, by odpowied-
nio reagowaly. Wiasciwie wychowa¢ i wyksztalci¢ intelekt oraz wo-
l¢ oznacza udoskonalié, usprawnié, wyéwiczyé w taki sposéb,
by intelekt umial rozpoznawaé prawde, a wola otwierala si¢ na do-
bro. Jednak: ,Nie na kazda prawdg i nie na kazde dobro, lecz na t¢
prawde, ktéra wywoluje w nas skutki dobre. Nie na kazdy wiec na-
p9j, lecz na zdrowy. Nie na kazda wiedze, lecz na te, ktéra jest praw-
dziwa. Nie na zlo, lecz na dobro™. Owo usprawnianie (ktére moz-
na nazwa¢ réwniez udoskonalaniem) powinno przebiega¢ w takim
kierunku, by wladze czlowieka (intelekt, wola i uczucia) latwiej wy-
konywaly swe dzialania i czynno$ci, z mniejszym trudem, z wigk-
sza pewnoscia, trafnoscia i skutecznoscia. Jak podkresla Gogacz,
w przypadku intelektu istotne jest, by uzyskac¢ sprawnos$¢ madrosci,
aw przypadku woli jej prawos¢. W konsekwencji takie wychowanie
decydowac bedzie o wlasciwym poznaniu i dzialaniu (postgpowa-
niu) czlowieka. Gogacz podkresla, ze zasada i celem wychowania
powinna by¢ madros$¢, ktéra pozwala czlowiekowi orientowac sig
w rzeczywistosci i postgpowaé wlasciwie. Intelekt musi dojs$¢ do
sprawno$ci madrosci, poniewaz bez madrosci nie pokieruje wlasci-
wie ludzkim dzialaniem.

Zeby osiagnaé zamierzone rezultaty, czyli skutki prawidlowego
wychowania i wyksztalcenia, proces doskonalenia czlowieka nalezy
chroni¢ przed dowolnoscia i przypadkowym wyborem czynnosci wy-
chowujacych. Gogacz podkresla, ze wychowanie nie moze by¢ nie-
przemyslane, nie moze przebiega¢ chaotycznie.

5. Mieczystaw Gogacz wskazuje na okreslone zasady wychowa-
nia i wyksztalcenia; dzieli je na zasady w pedagogice ogélnej i na za-
sady w pedagogice szczegdélowej. W pedagogice ogélnej wskazuje na

M. Gogacz, Osoba zadaniem pedagogiki, s. 18.
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zasady wyboru czynnosci, ktére usprawniajg intelekt i wole w wier-
nosci prawdzie oraz dobru. Natomiast w pedagogice szczegélowe;
ustala zasady czynnosci, ktére ulatwiajg czlowiekowi pomijanie w kul-
turze tego, co falszywe lub zle oraz przejmowanie z niej tego, co
prawdziwe i dobre.

W pedagogice ogélnej wyréznia madrosé, wiare i cierpliwos¢.
Madrosé jest zaréwno celem wychowania, jak i zasada tego wycho-
wania, jest ona bowiem sprawnos$cig nabyta przez czlowieka, ktéra
wskazuje na dojrzalos¢ jego intelektu i woli, i przejawia si¢ w wier-
nosci prawdzie i dobru. Poniewaz prawda i dobro s3 przejawami ist-
nienia kazdego bytu, madros¢ kieruje do istnienia bytéw i do relacji
istnieniowych, gléwnie do relacji osobowych. Wyzwala ona przez
realno$¢ osobows relacje milosci, ktéra w postaci zyczliwosci i przy-
jazni pozwala Iaczyé wychowawce z wychowankiem, kieruje do oséb
oraz do trwania z nimi w realnych powigzaniach przez milos¢, wia-
re i nadziejg. Obok madrosci w wychowaniu nie moze zabraknaé za-
sady wzajemnego zaufania, ktéra ma posta¢ wiary. Wiara jest rela-
cja osobows, ktéra buduje si¢ na wlasnosci prawdy, prawda za$
oznacza w bycie jego dostgpnos¢ dla innych. Dostepnos¢ ta powo-
duje, ze dwie osoby otwierajg si¢ na siebie i udostepniaja si¢ sobie na-
wzajem, co prowadzi w konsekwencji do otwartosci i wzajemnego
zaufania. Wiara polega nie tylko na wzajemnym zaufaniu, lecz jest
réwniez wzajemnym przekazywaniem sobie prawdy, polega na wy-
kluczeniu klamstwa z informacji, ktére podajemy. W procesie wy-
chowania i nauczania zaufanie moze wykluczaé z tego procesu ele-
ment tresury i czyni¢ go przyuczaniem do wiernosci prawdzie
i dobru™.

Trzecig zasada wychowania w pedagogice ogdlnej jest cierpliwosc.
Mozna przyréwnac ja do osobowej relacji nadziei, gdzie cierpliwo$¢
polega na oczekiwaniu dobra, na tym, ze bedzie nam dost¢pna, ak-
ceptowana i wybrana obecnos¢ drugiej osoby, w calym jej istnieniu
i istocie™. Wedlug Gogacza obok zasady madrosci i wiary potrzebna
jest zarazem cierpliwo$¢ jako sprawnosé woli, ktéra musi wielokrot-
nie doznawa¢ dobra, gléwnie oséb, by utrwalita si¢ w czlowieku rela-
cja nadziei jako dazenie do trwania w milosci i wzajemnym zaufaniu.

1 Zob. A. Andrzejuk, Istnienie i istota, Warszawa 2003, s. 54.
12 Zob. M. Gogacz, Elementarz metafizyki, Suwalki 1996, s. 87-88.
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Obok zasad w pedagogice ogélnej Gogacz wymienia réwniez za-
sady w pedagogice szczegélowej, tym samym wskazuje, ze wycho-
wanie i wyksztalcenie nie dzieja si¢ w kulturowej prézni. Zalicza do
nich pokore, umartwienie, postuszesnistwo i ubéstwo.

Pokora, wedlug Gogacza, polega na wyrazaniu przez nas zgody
na przyjecie prawdy i dobra od madrego i prawego wychowawcy. Po-
kora jest zdolno$cig przyjecia czyjej$ informacii, jest otwartosciag mto-
dych intelektéw. To umiejetnosé przyjecia postawy zgody na praw-
dziwe i dobre propozycje. Z pokora zwigzane jest posluszeristwo,
ktérego podstawg jest zaufanie do wychowawcy. Postuszeristwo jest
umiejetnoscia zaufania prawdzie i dobru oraz osobie, ktéra wycho-
wuje i uczy. Przez zaufanie postuszeristwo wigze si¢ z wiarg. W wy-
chowaniu i wyksztalceniu dzigki wierze i zaufaniu uczent moze
wrasta¢ w zycie intelektualne nauczyciela, przejmowac jego rozu-
mowania, ukazujace, dlaczego co$ jest prawdziwe. Zdaniem Goga-
cza warunkiem obdarowywania si¢ prawdg jest w uczniu zaufanie,
a w nauczycielu zyczliwo$¢ i wierna, nigdy nie zawodzaca przyjaza.
Kolejng zasada w pedagogice szczegdélowej jest umartwienie. Pole-
ga ono na pomijaniu falszu i zta, mozna takze stwierdzi¢, ze jest
zdolnoscig do podejmowania wyrzeczen. Z zasada ta wigze si¢ za-
sada ubéstwa, ktéra polega na kierowaniu si¢ bardziej do oséb niz
do rzeczy. Ubéstwo jest wiec wiernoécig bardziej osobom niz rze-
czom. Nie polega jednak ono na odrzuceniu rzeczy ani tez na wy-
kluczeniu erudycji z dziedziny intelektualne;j. Istotne jest, by rzeczy
stuzyly osobom, natomiast erudycja ukazywata usprawnienia inte-
lektu i woli®.

Wyréznione przez Gogacza zasady wychowania i wyksztalcenia
w pedagogice ogdlnej i w pedagogice szczegdlowej wskazuja, ze wy-
chowanie nie jest mechaniczng czynnoscia, lecz skutkiem wigzi z re-
alnymi osobami i uczeniem si¢ od nich. O wychowaniu decydowa¢
mog3 tylko osoby, zaréwno osoba wychowujaca, jak i osoba wycho-
wanka. To osoby kochajace, madre i prawe, kierujace si¢ wiarg i cier-
pliwoscia, a zarazem pokorne oraz wierne sobie przez posluszeristwo,
cenigce nie rzeczy, lecz przede wszystkim osoby, sa gléwnym pryn-
cypium wychowania. Zasady wychowania i wyksztalcenia nie mo-
ga by¢ tylko pojeciami, gdyz pojecia jako wytworzone przez mysl

B3 Zob. M. Gogacz, Podstawy wychowania, s. 99-100.
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modele lub wzory nie moga powodowac realnych skutkéw. Zdaniem
Gogacza w pedagogice te zasady muszg by¢ realne, musza doskona-
li¢ intelekt i wolg czlowieka, by ich dzialania chronily nasze trwa-
nie w wyznaczonych przez przejawy istnienia relacjach osobowych.
Wychowanie i wyksztalcenie, ujgte w realistycznej filozofii, prowa-
dza do realnych skutkéw, do przemiany myslenia i dzialania, do
prawosci myslenia i decyzji, nawiazywania relacji osobowych, do
uzyskania dojrzalej postawy czlowieka.

6. Wedlug Mieczystawa Gogacza w wychowaniu i ksztalceniu po-
trzebne sa odpowiednie, sprzyjajace warunki. Pielegnowanie wro-
dzonych sklonnosci cztowieka ku temu, co dobre i szlachetne wy-
maga pomocy, zaréwno ze strony rodziny, rodzicéw, jak i ze strony
wychowawcow i szkoly. W nauczaniu i ksztalceniu istotne jest mo-
tywowanie, zachecanie i wspieranie. Sprawnosci nie s3 wrodzone,
trzeba je zdobywa¢, dlatego tez nalezy czynic¢ to nie na zasadzie na-
wyku, w sposéb nieswiadomy, dzialajac mechanicznie i odruchowo,
lecz w sposéb swiadomy i umiejetny. Gogacz podkresla rol¢ nauczy-
ciela jako wychowawcy, przewodnika i przyjaciela, eksponuje tez na-
uczanie w §wietle relacji osobowych, milosci, wiary i nadziei. Wska-
zuje réwniez na wiezi miedzy nauczajacymi a nauczanymi i stwierdza,
ze rozpoznawanie przez mlodego czlowieka prawdy i dobra moze
odbywac¢ si¢ jedynie w warunkach zyczliwosci, troski, zaufania
i przyjazni. Rolg nauczyciela jest zachgcanie do wytrwalosci, oka-
zywanie radosci na widok wysitku, pobudzanie ku doskonaleniu si¢
oraz niesienie pomocy w usuwaniu przeszkéd, ktérych mlodziez nie
potrafi sama pokona¢. Charakteryzowanie roli nauczyciela w ksztal-
towaniu wychowanka uwypukla wychowawcze znaczenie relacji oso-
bowych.

Pedagogika realistyczna, ktéra tomizm konsekwentny proponu-
je, to pedagogika spotkania i obecnosci. To takze pedagogika, kto-
rej najwazniejszym pryncypium jest czlowiek jako osoba rozumna,
myslaca, zastugujaca na szacunek, uznanie godnosci i uszanowa-
nie wolnosci. Tak rozumiane wychowanie jest autentycznym spot-
kaniem os6b, dialogiem mistrza i ucznia, ktérzy zmierzaja ku do-
bru i prawdzie. Nauczanie i wychowanie nie opiera si¢ tu na naka-
zach i zakazach, lecz na wspétpracy wychowawcy z wychowankiem.
Wskazuje, ze usprawnianie wymaga rozumnego i wolnego wyboru,
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a nie przymusu. Nauczycielowi, wedlug Gogacza, potrzebna jest ma-
dros¢, ktéra pozwoli mu otworzy¢ si¢ na spotkanego ucznia i nawia-
zaé z nim relacje osobowe (milto$ci-zyczliwosci, wiary i nadziei). Po-
zwoli to na budowanie wspélnoty oséb dociekajacych i poszukujacych,
ktére zmierzajg do nabywania usprawnieri wspdlnym wysitkiem i jak
najstaranniej. Ta wspdlnota oséb, a nie samotne wyspy erudytéw, po-
zwala na polozenie akcentu na osobowy wymiar czlowieka, a nie na
samo nauczanie. Zdaniem Gogacza szkoly nie nalezy zatem utoz-
samia¢ wylacznie z instytucja, w ktérej podmiotem jest prawo, ide-
ologia, propozycje czy umowy, lecz z realng wspédlnota, w ktérej pod-
miotem sg osoby. W ten sposéb dobrem wspdlnym szkoly maja
szans¢ stac sie relacje osobowe i zabieganie o wspdlobecnosé oséb.
Szkola w takim ujeciu staje si¢ miejscem, srodowiskiem, w ktérym
wszyscy troszczg si¢ o trwanie relacji osobowych i takie uksztalto-
wanie wychowankéw, aby dzigki nabytym sprawnosciom umieli
i chcieli te relacje podtrzymywac.

7. W $wietle tomistycznej teorii wychowania nie mozna méwic
o wlasciwym wychowaniu i wyksztalceniu czlowieka bez uspraw-
nienia wladz. Dzi¢ki usprawnionemu intelektowi czlowiek odkry-
wa prawde o rzeczywistosci, a dzieki usprawnionej woli kieruje sie
w swych dzialaniach ku dobru. Dzigki wychowanym wladzom czlo-
wiek doskonali si¢, zaréwno w poznaniu, jak i w dzialaniu. Dzigki
nabywaniu sprawnosci czlowiek moze realnie wplywa¢ nie tylko na
kierunek i forme wiasnego dzialania, ale takze na przedmiot tego
dzialania™. Sg to realne skutki wychowania i wyksztalcenia. Uspraw-
niony intelekt w wiedzy i madrosci oraz usprawniona wola w wol-
nosci i prawosci prowadzg w konsekwencji do tego, ze dzialania czlo-
wieka zmierzaja ku prawdzie i dobru. Wychowany czlowiek potrafi
sposréd zta wybraé to, co dobre, a sposréd falszu i zaklamania to, co
prawdziwe. Moze zmieni¢ relacje z tym, co niszczace, a nawigzad
z tym, co prawdziwe i dobre, stuszne i wlasciwe. Takie dziatania
czlowieka §wiadczg o wewnetrznej harmonii i fadzie. Czlowiek mo-
ze uzyska¢ w zyciu wewnetrznym prawo$¢ myslenia i decyzji’s, staé
si¢ otwarty na przyjecie tego, co sluszniejsze, prawdziwsze, szlachet-

1 Zob. K. Kalka, Wychowanie i ksztalcenie w antropologii filozoficznej i pedagogice,
Warszawa 1998, s. 27.
15 Zob. M. Gogacz, Elementarz metafizyki, s. 128.
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niejsze i lepsze™®. Wedlug pedagogiki tomizmu konsekwentnego wy-
chowany czlowiek moze poprawnie zaczaé odczytywaé otaczajaca
go rzeczywisto$¢, jest w stanie nabra¢ pewnego dystansu do wytwo-
16w kultury, a skierowaé si¢ w strone¢ os6b, w stron¢ prawdy i dobra.
Posiadajac zdolnos¢ przyjmowania czyjejs rady i wiedzy, potrafi bar-
dziej ceni¢ osoby niz rzeczy. Gogacz podkresla, ze prawidlowe wy-
chowanie i wyksztalcenie jest §wiadectwem uzyskania dojrzalej po-
stawy czlowieka. Owocuje uksztaltowaniem prawego sumienia,
ktére jest w cztowieku jego stala umiejetnoscia wyboru dobra i uni-
kania zla, usprawnieniem intelektu w rozpoznawaniu prawdy
i usprawnieniem woli w wiernosci dobru. Ponadto owocuje réwniez
trwaniem w relacjach osobowych, wierze, milosci i nadziei. Skut-
kiem wychowania i wyksztalcenia jest wigc prymat osoby nad rze-
czg, przywrdcenie osobie jej pierwotnego miejsca w rzeczywistosci,
wysuniecie na plan pierwszy osobowych, zyczliwych powigzan mig-
dzy osobami’.

Dzigki usprawnieniu wladz intelektualnych czlowiek moze ulec
pewnej wewnetrznej przemianie, ktéra Gogacz okresla mianem me-
tanoi. Jest to przemiana, w wyniku, ktérej zaczyna on zmienia¢ swo-
je my$lenie, nabywac¢ zdolno$ci trwania przy prawdzie, a co za tym
idzie, zmienia¢ réwniez swoje postepowanie. Metanoia, zdaniem
Gogacza, wprowadza czlowieka w humanizm, ktéry jest skutkiem
dzialania czlowieka, jest jego wiernoscia prawdzie i dobru i zabie-
ganiem o trwanie wsréd ludzi relacji osobowych, wiary, milosciina-
dziei. Jest obrona os6b, chronieniem istnienia oséb, ich ludzkiego
§rodowiska, milo$ci, wiary i nadziei.

16 Tenze, Czlowiek i jego relacje, s. 17.
7 Zob. A. Andrzejuk, Czlowick i dobro, Warszawa 2002.
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12
Filozofia spoteczna i polityczna

Dawid Lipski

Koncepcja polityki w tomizmie konsekwentnym przede wszystkim
dowarto$ciowuje pozycje 0sdb, relacji realnych i ochrony tych relagji.
Pomniejsza do$¢ powszechne przekonanie o najistotniejszej roli
I znaczeniu struktur oraz instytucji panstwowych. Panstwo, wtadza,
instytucje, ekonomia, a nawet samo prawo stanowione majg znaczenie
jedynie w horyzoncie wspdlnoty osdb. Polityka ma wiec charakter
stuzebny wobec 0séb i ich potrzeb. Stanowi zasadniczo sztuke Zycia
codziennego cztowieka. Zaréwno w ujgciach metafizycznych, jak
I etycznych taka koncepcja polityki zawsze powinna wskazywaé na
,trzy prymaty”: cztowieka nad wytworami, relacji realnych nad mysinymi,
rodziny i narodu nad panstwem.

1. Teoria polityki w tomizmie konsekwentnym za punkt wyjsciama ~ CZYMJeST
koncepcje osoby i teorig relacji osobowych. Dotyczy to w szczegol-  POHTYA!
nosci koncepcji paristwa i narodu. Taka teoria spotkala si¢ z zarzu-

tem, ze w niewielkim jedynie stopniu korzysta z wynikéw nauk spo-

tecznych, politologicznych czy ekonomii. Jednak nalezaloby taki

zarzut, ktéry jest de facto zarzutem wobec filozofii, traktowa¢ jako

yzalete i skutek przestrzegania metodologicznej swoistosci problema-

tyki filozoficznej™.

Najwazniejsza dla kazdej koncepcji polityki jest okreslona teoria  teoria cztowieka

czlowieka. Teoria ta rozpisana na szczegélowe zadania i zachowa-

nia wyznacza sprawy biezace dla okreslonej wspélnoty. Dominujg-

ca w europejskiej polityce jest awerroistyczna teoria czlowieka (czlo-

wiek jest zwierzgciem obdarzonym dusza wspdlng ze wszystkimi

ludZzmi) sformulowana przez Marsyliusza z Padwy, a rozwinigta

w okresie renesansu. Sam czlowiek jako osoba ustepuje tu miejsca
problemowi wolnosci i $wiadomosci. Polityka, a przede wszystkim
zagadnienia wladzy i gospodarki (wytwarzanie i dystrybucja débr)

maja pierwszenstwo przed nauka, religia czy wlasnie osobami, kt6-

Y A.M. Nowik, Filozoficzna koncepcja narodu i paristwa w ujeciu prof- Mieczystawa
Gogacza, w: Filozofia i mistyka. Wokdt mysli Mieczystawa Gogacza, red.
I. Andrzejuk., T. Klimski, Warszawa 2012, s. 63.
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re w ramach takiej koncepcji sa jedynie wymiennym producentem
débr. Najistotniejsze pozostaja stale struktury paristwowe i gospo-
darcze. Rolg Kosciola zas mialoby by¢ jedynie oswojenie cztowieka
z jego losem. Mieczyslaw Gogacz upatruje w rewolucji francuskiej
historyczne utrwalenie takiej koncepcji paristwa. Od tego tez czasu
polityka dominuje wlasciwie w kazdym aspekcie Zycia spolecznego.
Jedynie w kulturze sredniowiecznej Europy polityka nie zajmowala
pierwszego i najwyzszego miejsca.

Ksiazka Mgdros¢ buduje paristwo Mieczystawa Gogacza jest pro-
pozycja nowego okreslenia pozycji polityki i paristwa wobec innych
dziedzin wiedzy i kultury. To zdystansowanie si¢ od wszechobecnej
polityki ma miejsce za sprawg oryginalnej koncepcji powigzania pan-
stwowosci z teorig oséb i relacji osobowych. Wiezi naturalne czlo-
wieka z osobami, w tym — z Bogiem, ustalaja wszelkie dalsze kon-
cepcje polityki i panstwa jako instytucji, ktére maja by¢
dostosowane do natury i potrzeb czlowieka. W polityce powinna
zachodzi¢ sytuacja, w ktérej to kultura wyznacza racj¢ stanu i pro-
gramy politycznie, a nie odwrotnie.

Ostatecznie rolg zaréwno polityki, jak i kultury, jest stuzenie czlo-
wiekowi zidentyfikowanemu przez filozofi¢ jako osoba o duchowo-
-fizycznym charakterze. Polityka za§ w ramach racji stanu wyzna-
cza cele i zadania, przez ktére paristwo realizuje te stuzbe. Racja
stanu jest stala wzgledem zmiennych programéw politycznych. Jej
stalos¢ wynika z faktu, ze prawidlowo zidentyfikowana w filozofii
struktura bytu ludzkiego i wynikajace z niej potrzeby sa wlasciwie
stale i niezmienne. Racja stanu jest wigc wlasciwym odczytaniem
struktury bytu i relacji. W jej pozytywnej formule bedzie szuka-
niem i stawianiem przez panstwo takich celéw i zadar, ktére wspo-
magaja trwanie relacji osobowych. Polityka polega wigc na stuze-
niu dobru wspélnemu. Trudnos$é moga tu stanowié réznice
w rozumieniu dobra wspélnego wynikajace z réznorodnosci wspdl-
not, stanowigcych dany naréd. W negatywnym sformulowaniu ra-
cja stanu to ochrona przed tym, co w kulturze zle i falszywe, na
przyklad, gdy niszczy lub ogranicza relacje osobowe (ateizm, mate-
rializm, transcendentalizm, irracjonalizm). Madroscig takiej racji
stanu jest zawsze ochrona osobowych relacji mitosci, wiary i nadziei.
Wszystkie zas wartosci, cele i zadania, ktére obejmuje racja stanu,
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wyznaczone sg przez dobro wspélne. Dobrem wspélnym, jak zo-
stalo powiedziane, jest przede wszystkim dobro os6b ujetych jed-
nostkowo, a takze wszystkich stanowiacych dany naréd. Racja sta-
nu ma stanowi¢ narzedzie stuzace tak ujgtemu dobru wspélnemu
— stanowi pewnego rodzaju ,eschaton proponowany narodom i pari-
stwom™.

Program polityczny jest propozycja sposobu osiagania celéw, za-
dan i wartosci wyrazonych w racji stanu. W swojej istocie jest ze-
spolem wskazan do realizacji dobra wspélnego. Jest on réwniez swe-
go rodzaju sposobem upowszechniania tresci zawartych w racji sta-
nu. Co do swej zawartosci, kazdy program polityczny powinien by¢
z zalozenia troska o czlowieka i jego relacje osobowe, czyli ostatecz-
nie ma sluzy¢ umacnianiu i pielegnowaniu humanizmu. Rola poli-
tyka w tworzeniu i realizacji programéw politycznych byloby po-
mijanie w kulturze tego, co zle i falszywe lub tego, co ja ogranicza.
Wskazania wynikajace z programéw politycznych zawsze powinny
poszerza¢ wiedze¢ oséb o prawde plynaca z filozofii. Wlasnie to, czy
polityka jest zespolem dzialari zgodnych z prawda i dobrem oséb,
decyduje o jej moralnosci. Polityka jest w swojej istocie stuzba oso-
bom zawsze w horyzoncie milo$ci. Wyksztalcenie politykéw nale-
zaloby w pierwszej kolejnosci oprze¢ na metafizyce, filozofii Boga
i czlowieka, etyce czy historii kultury, a dopiero dalej na historii, teo-
rii zarzadzania, prawie, psychologii czy socjologii.

2. Teoria dobra wspélnego jest konsekwencja realizacji tez z za-
kresu metafizyki i filozofii cztowieka. Dobro wspélne wyznacza bo-
wiem sama struktura osoby ludzkiej. Osoby s3 tu celem dobra wspdl-
nego, ktére musi byé sposobem odnoszenia si¢ do nich. Te
odniesienia powinny pozwala¢ osobom osiagnaé pelniej i szybciej
wlasng doskonalo$¢. Chegce traktowaé dobro wspdlne jako cel, nale-
zy pamietaé, ze cele stanowia pewna konstrukeje intelektualna. Ten
konstrukt powinien zawsze wskazywac na realne byty, w tym przy-
padku na osoby. Gdy wskaze si¢ na elementy konstytuujace osoby
i zabezpieczajace ich rozwéj, wyznacza one sposoby odnoszenia si¢
do nich, zaréwno w zakresie jednostkowym, jak i spolecznym.

2 1. Andrzejuk, Nardd, spoteczeristwo i paristwo w ujeciu Mieczystawa Gogacza,
w: O Zrédlach paristwa i wladzy politycznej, red. A. Wielomski, C. Kalita,
Woarszawa 2011, s. 4.
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Ostatecznie wige dobro wspdlne wyznacza filozofia zorientowa-
na na osoby. Tomizm konsekwentny podkresla, ze aby okresli¢ do-
bro wspélne, jak i szukaé sposobéw jego realizacji, konieczne jest
wyijscie od filozofii bytu i przez filozofi¢ czlowieka, etyke oraz pe-
dagogike dojscie do filozofii spotecznej i politycznej. Filozofia bytu
uczy rozpoznania struktury relacji, filozofia czlowieka i problema-
tyka sprawnosci wskazuja na zagadnienie uzyskiwania madrosci, kto-
ra prowadzi do tematu osoby i Boga. Jednakze w polityce przy okre-
§laniu dobra wspélnego dla danej wspdlnoty konieczne jest
uwzglednienie wielu uwarunkowan. Stad dobro wspdlne bezposred-
nio okresla tu ekonomia i socjologia, ale identyfikuje i koryguje fi-
lozofia oraz teologia. Mieczystaw Gogacz zaznacza jednak, ze kon-
cepcje socjologiczne, ktére cheg jedynie bada¢ powiazania ludzi
z rzeczami, a nie wspdlnoty powigzane relacjami osobowymi, ana-
lizujg dobro wspélne ,zewngtrzne” wzgledem wspdlnoty, ktére ma
za zadanie jg spajac.

Szukajac sposobéw okreslania dobra wspélnego, najlatwiej by-
loby wskaza¢ na Boga jako obiektywne dobro wspélne. Takie roz-
wigzanie akceptowalne w kulturze katolickiej nie zawsze jest ak-
ceptowalne w innych kulturach. Trzeba wigc postuzy¢ sie
metafizyka i teorig czlowieka, aby wskaza¢ na przejawy istnienia
os6b 1 mozliwosci wchodzenia w relacje, ktére pozwalaja dozna-
wa¢ czyjej$ milosci, zaufania czy zyczliwosci. Obecno$¢ oséb sta-
je si¢ polem do realizacji dobra wspélnego. Optymalng sytuacja by-
loby, gdyby obok madrosci naturalnej jako filaru dobra wspélnego,
pojawilo si¢ réwniez odniesienie do Chrystusa. Wéwczas wybory
wspierane bylyby przez madro$¢ nadnaturalng bedacg darem Du-
cha Swictego. Madros¢ ta doskonali mitosé, ktora jest gtéwnym
sposobem realizacji dobra wspdlnego.

Podstawowym dobrem wspélnym — najmniej dyskusyjnym — jest
wspomaganie 0s6b w uzyskiwaniu madrosci. W zyciu codziennym
madros$¢ pozwala ludziom kierowaé si¢ dobrem i prawdg. Ostatecz-
nie wigc dobro wspélne jest ,,najdoskonalszym zachowaniem si¢ in-
telektu i woli czlowieka w odniesieniu do innych oséb™. To wlasnie
madro$¢ usprawnia we wiasciwym rozumieniu oséb i odnajdywaniu

* M. Gogacz, Mgdrosé buduje paristwo. Czlowiek i polityka. Rozwazania filozoficzne
i religijne, Niepokalanéw 1993, s. 114.
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szans na powigzania relacjami osobowymi. Tak rozumiana madros¢
w odniesieniu zaréwno do wspdlnot, jak i 0séb staje si¢ wlasciwym
dobrem wspdlnym.

Dobro wspélne jest jasno okreslone jako dobro oséb, czyli zaréw-
no chronienie ich istnienia, jak i trwania relacji fundowanych na ich
strukturze. Relacje my$lne, a tym samym instytucje pafistwowe i spo-
teczne, stuza ochronie i realizacji tego dobra. Dobru wspélnemu, kt6-
rym sg osoby, przyporzadkowane powinny by¢ dzialania poznawcze
i decyzje, a takze wytwory, ktére s3 ich skutkiem. Dlatego w celu
osiagniecia dobra wspélnego zadna mysl spoleczna, konstytuujaca
relacje myslne w danym panstwie, nie moze pomijaé pierwotnego
srodowiska oséb, jakimi sa rodzina czy naréd, gdzie realizuja si¢ pod-
stawowe realne relacje: milo$¢, wiara i nadzieja.

Tak rozumiane dobro wspdlne rozszerza si¢ na humanizm i reli-
gi¢. Gdyby polityka przejeta taka koncepcje dobra wspélnego, zo-
stalaby zniesiona granica migdzy stala racja stanu a zmiennym pro-
gramem politycznym. Paristwa szukalyby raczej sposobéw osiagania
celéw niz ich stawiania.

3. Dla okreslenia rodzajéw wspélnot i wskazania czynnikéw, kté-  WSPOLNOTY
re je réznicuja, wykorzystuje si¢ w tomizmie konsekwentnym teorie (R’\EIQTLL'\J'FE{ ALNE)
relacji. Realne podmioty i realne relacje miedzy nimi tworza realne
wspdlnoty, jak malzedstwo, rodzina czy naréd. Podmioty myslne
i relacje na nich oparte prowadza do powstania spoleczenstw, insty-
tucji i panstw. U podstaw kazdej wspdlnoty s3 ostatecznie osoby i od-
niesienia do nich, sama wspélnota jest wigc zawsze bytem niesamo-
dzielnym, metafizycznie przypadlo$ciowym. Wspdélnote wigza
zaréwno relacje realne (osobowe, poznawcze, decyzje), jak i myslne
(opinie, umowy, zyczenia).

Charakter wspélnot sprowadza si¢ ostatecznie do rozréznienia
stopnia nasilenia relacji myslnych. Najwicksza dominacja relacji oso-
bowych, a tym samym najstabsze relacje myslne, maja miejsce przy
wspélnocie czlowieka z Bogiem. Natomiast gdy w danym narodzie
wyodrebni si¢ same relacje myslne, wtedy powstaje pafistwo naro-
dowe.

Najwazniejsza ze wspolnot naturalnych jest rodzina. Dominujg  rodzina
tu relacje osobowe milosci, wiary i nadziei. Rodzina jest trwaniem
zespolu relacji osobowych, ktéry obejmuje relacje malzeristwa lub
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rodzicielstwa. Rodzicielstwo powinno by¢ fundowane na malzen-
stwie, gdyz stanowi ono gwarant stalej obecnosci rodzicéw. Obec-
no$¢ zas jest trwaniem relacji osobowych, a one sg gléwnym zada-
niem rodzicéw wobec swych dzieci. Pojgcie rodziny moze obejmowa¢
osoby spokrewnione, niepolaczone z dang rodzing relacja malzen-
stwa czy rodzicielstwa. Jednak w tak szeroko pojetej rodzinie relacje
osobowe s3 slabsze, a sama relacja pokrewieristwa nie powoduje trwa-
nia rodziny ani nie chroni jej przed rozpadem. Mieczystaw Gogacz
ostrzega réwniez przed do$¢ powszechng tendencja do traktowania
rodziny i malzeristwa tylko w kategoriach instytucji. Taka instytu-
cja oparta bylaby na koncepcji autorytetu, a jej gléwnym zadaniem
byloby rozstrzyganie spraw i podejmowanie decyzji.

Naréd jest wspélnotg oséb, ktére polaczone sa przede wszystkim
realnymi relacjami poznawczymi i osobowymi. Te naturalng wspél-
note spaja i jednoczy okreslone dobro wspélne oséb. Ostatecznie
podstawg dobra wspélnego powinna by¢ dominacja madrosci i od-
kryta prawda o osobach. Dobrem narodu staje si¢ ,,osobista madros¢
kazdego czlowieka™, niezaleznie od réznic §wiatopogladowych i re-
ligijnych. Jednak kazdy naréd wybiera pewien konkretny zespét re-
lacji myslnych jako dobro wspélne. W konsekwencji zas sam naréd
ulega wplywowi tego zespolu relacji. Te relacje réznicuja same na-
rody. Dobro wspélne narodu jest wiec zasadg koordynowania spraw
i potrzeb ludzkich. Ze wzgledu na dobro wspédlnoty tworzy sie réw-
niez szkoly. Uniwersytet jest wyrazistym przykiadem odnoszenia si¢
0s6b do prawdy. Staje si¢ on zespolem oséb, ktérych taczy poszuki-
wanie prawdy.

Ponadto naréd wigza wspdlna kultura, jezyk, miejsce zamieszka-
nia. Kwestig jednak otwarta pozostaje, czy sa to czynniki konstytu-
ujace naréd podobnie jak czyni to dobro wspélne. Niemniej sg to ele-
menty, ktére sktadajg si¢ na pojecie ojczyzny. Podobnie jak innych
wspdlnot, podstawg ojczyzny sg relacje osobowe i ich skutki. Ojczy-
zna jest przede wszystkim zespolem skutkéw pierwszych relacji oso-
bowych, ktére Iaczymy ze szczegblnymi uczuciami i emocjami. Ten
zesp6l pozytywnych uczué, przezyé, zachwytéw wplynal na pierw-
sze rozumienie os6b i relacji. Wplyna¢ tez moze na wszystkie nasze

* M. Gogacz, Osoba zadaniem pedagogiki. Wyktady bydgoskie, Warszawa 1997,
s. 66.
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nastepne relacje osobowe. Wazne jest wigc, aby osoby wzrastalty w po-
wigzaniach milosci, wiary i nadziei. Gdy osoba odkryje, ze gdzie in-
dziej lepiej realizujg si¢ jej relacje, moze nazwac to nowsa ojczyzna.
Tak jak relacje osobowe nazywa si¢ domem os6b, tak ojczyzng moz-
na okresli¢ jako dom narodu.

Naturalng wspélnota, ale o charterze nadprzyrodzonym, jest réw-
niez Kosciél. Wspélnota ta, wywolana mitoscig do Chrystusa, wzbo-
gaca osoby o szersze odniesienia i mozliwosci nawigzywania relacji.

4. Pafistwo w koncepcji tomizmu konsekwentnego jest ze swojej
istoty strukturg myslng. Jest powigzaniem danej wspdlnoty pewnym
ukltadem autorytetéw. Uklad ten tworzg relacje instytucjonalne o cha-
rakterze myslnym, ktére ostatecznie maja realizowa¢ dobro wspél-
ne. Jednak dobra wspélnego danej wspélnoty nie powinno okresla¢
panstwo jako instytucja czy wladza, ale powinno jedynie zadbaé za
pomoca instrumentéw prawa o jego realizacje. Jesli przyjmujemy, ze
dobrem wspdlnym jest trwanie relacji osobowych, paristwo powin-
no przede wszystkim chroni¢ osoby i wspdlnoty. Pafstwo jest wiec
narzg¢dziem stuzacym osobom w ich naturalnych wspélnotach (ro-
dzina, naréd), jako instytucja stanowi organizacj¢ spoleczeristwa, ro-
zumianego jako naréd lub narody zorganizowane. Pafistwo i spole-
czenstwo tak rozumiane sg wigc potrzebne i niezastapione.

Pojecie paristwa rozpatrujemy w kategoriach politycznych, poje-
cie narodu zakresowo przynalezy do antropologii filozoficznej. Po-
zostajg rzecz jasna w silnej korelacji. Podobnie jak ma to miejsce
W pojeciu ustroju pafistwa, ktéry jest pewna decyzjg oséb wyrazong
w konstrukcie myslowym. Ustréj jako ,uporzadkowany uktad rela-
¢ji myslnych™ ma stuzy¢ dobru wspélnemu. Ze wzgledu na pojecia
decyzji i zgody nalezy go rozpatrywa w kategoriach etycznych, te
za$ z konieczno$ci wynikaja z antropologii filozoficznej. Etyka sta-
je sie takze dziedzing wyjsciowa zagadnieni prawa. Mieczyslaw Go-
gacz znane ustroje sprowadza do dwéch grup: ustroje wynikajace
z teorii wladzy (monarchia, arystokracja, republika) oraz ustroje opar-
te na ideologiach (socjalizm, kapitalizm, demokracja).

Strukture posrednia migdzy paristwem a narodem stanowi spo-
teczenstwo. Jest ono ukladem oséb, w ktérym obok relacji osobo-
wych pojawiaja si¢ powigzania myslne (sztuka, technika, stowarzy-

5 M. Gogacz, Mgdrosé buduje patistwo, s. 131.
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szenia, szkoly, itd.). Relacje myslne stuzy¢ maja osiagnieciu dobra
wspdlnego danego spoleczeristwa, czyli ochrony relacji osobowych.
Stanowi je system uprawnierni ujetych w przepisach prawa i kontro-
lowanych przez odpowiednie instytucje. Spoleczestwo mozna uznaé
za kolejny krok od narodu do paristwowosci.

W paristwie realne sg osoby i ich decyzje wywolujace okreslone
skutki. Politycy powinni wigc zawsze podejmowaé decyzje, ktére be-
da chroni¢ zgodnie z prawda dobro oséb, rozpoznane i przyjete w da-
nej wspélnocie. Zrédtem konfliktéw spotecznych i politycznych jest
czgsto sytuacja, w ktérej paristwo staje si¢ narz¢dziem krzywdzacym
i wrogim wobec o0séb i ich potrzeb. Ma to miejsce miedzy innymi
w takich koncepcjach politycznych, w ktérych paristwo stanowi wia-
dza i jej instytucje, ktére zarzadzaja wytwarzanymi dobrami. Struk-
tury panistwowe i gospodarcze stanowig wéwczas istot¢ paristwa,
w ktérym spoleczeristwo jest — owszem — potrzebne, ale nie wcho-
dzi do istoty pafistwa i sprowadzone zostaje do roli instrumentu (wy-
twarzanie débr). Jest to poklosie myslenia zapoczatkowanego jesz-
cze w renesansie, gdzie polityka i prawo stoja na pierwszym miejscu,
przed naukami i kulturg. W dalszej kolejnosci znajdujg si¢ nauki spo-
leczne i przyrodnicze, sceptycyzm za$ spycha filozofie i teologie po-
za margines naukowosci. W wyniku takiej hierarchii to wiadza lub
instytucje panstwowe w tzw. racji stanu wyrazaja to, co nalezy do
kompetencji filozofii czy teologii. Nierzadko takie decyzje i uzasad-
niania polityczne sg dalekie od wlasciwej identyfikacji realnych by-
téw. Osoby zwiazane ze §wiatem polityki oprécz studiowania nauk
politycznych powinny ksztalci¢ si¢ w kierunku usprawniania inte-
lektu w wiedzy i madrosci, ktére uczg dzialari chronigcych relacje
osobowe.

Taka szans¢ daja uniwersytety, ale tylko wéwczas, gdy sa auten-
tyczng wspdlnota oséb ,niepodzielnie wiernych prawdzie i dobru™.
Cho¢ uniwersytet traktujemy jako instytucje, to pierwszenistwo ma-
ja tu relacje osobowe przed relacjami mys$lnymi. Uniwersytety maja
za zadanie chroni¢ humanizm, jak réwniez religie. Wplywaja na ro-
zumienie kultury i samego czlowieka. Pomocnicza funkcje instytu-
¢ji kulturalnych pelnig réwniez towarzystwa naukowe i kongresy
uczonych jako przejawy aktywnosci humanistyczne;.

¢ Tamze, s. 41.
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Tomisci przeciwstawiaja si¢ dominacji polityki wsréd dziedzin two-
rzacych wspélczesng kulture i kwestionujg ksztalt wspélczesnie re-
alizowanej polityki jako ukladu relacji pomiedzy wiadzg i gospodar-
ka. Tomizm konsekwentny proponuje w polityce postawienie na
pierwszym miejscu os6b i, opierajac si¢ na realnych powigzaniach

0s6b, budowanie struktur spolecznych i politycznych. Wéréd oséb

znajduja si¢ takze trzy Osoby Boskie, z ktérymi ludzie wiazg si¢ re-
lacjami religijnymi i fakt ten nie moze zosta¢ usunigty poza margi-
nes zycia spolecznego, podobnie jak nie mozna sprowadzi¢ ludzkie;

milosci jedynie do postaci powigzan fizycznych.
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Problematyka kultury stanowi zasadniczy, cho¢ czesto niedoceniany
zbidr zagadnien okreslajacych zespdt spraw, ktdrymi zyje cztowiek.
Ogdlnie mozna stwierdzi¢, ze obszar kultury to wprost sfera
codziennych ludzkich wybordw i decyzji, zaréwno historycznie
dokonanych, jak réwniez tych na co dzieh przez cztowieka
podejmowanych, a ktdrych skutki rzutuja na jego przysztos¢, zardwno
w sferze duchowej, jak i materialnej. Nie mozna zatem kultury
zredukowaé do obszaru rozrywki jako ,,odskoczni” od codziennej
pracy czy nauki. Niefortunna wydaje sie réwniez gradacja na kulture
Wyzsza, nizsza, kulture masowa czy tez kulture popularng (jako
wytacznie korzystanie z wytwordw). Tymczasem, podobnie jak
w kwestii Swiatopogladu, gdzie mdwimy o zbiorze naszych
subiektywnych wybordw z zakresu réznych dziedzin i nauk, przez
ktére ,,patrzymy na $wiat”, tak w sferze kultury, ujetej w filozofii
klasycznej, mozemy obiektywnie wskazywad na przyczyny skutkdw,
ktdre zaowocowaty sposobem rozumowania, konkretnymi wytworami
czy tez relacjami w otaczajacej nas rzeczywistosci. Przekfada sig to
wprost na zycie codzienne cztowieka, jego mysli, stowa i czyny, ktére
podejmuje i wedtug ktdrych ksztattuje swoje rozumowanie
I postgpowanie. Moga by¢ one zgodne z ludzka natura rozumnosci
i wolnodci lub tez jej zaprzeczac poprzez zwrot ku irracjonalnosci i czgsto
zawoalowanemu zniewoleniu cztowieka.

1. ,Kultura manifestuje si¢ jako ciagly, od poczatkéw ludzko$ci na-  OKRESLENIE
warstwiajacy si¢ i weiaz przeksztalcany zespét wyrazonych i utrwa-  KULTURY

lonych przez ludzi ich rozumien, postaw, dzialan i decyzji jako ich

zycia duchowego. Kultura pozwala zatem dostrzec skutki myslenia

i dzialania ludzi wraz z zobiektywizowanym zespolem ich wytwo-

réw™. Ujecie kultury jako zespolu wytworéw moze by¢ dwojakie:  podmiotowe
podmiotowe oraz przedmiotowe. W ujeciu podmiotowym wskazu- ;(Eﬁrimiowwe Ujecie
je si¢ na ksztaltowanie osobowosci cztowieka, jego poznania i poste-

powania, potrzebe pracy w uzyskiwaniu i doskonaleniu cnét i spraw-

! M. Gogacz, Szkice o kulturze, Krakéw—Warszawa/Struga 1985, s. 5.
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noéci. W drugim ujeciu, przedmiotowym, wyakcentowany jest ogét
materialnych i duchowych wytworéw cziowieka. Kultura ma zatem
budowe relacyjna, zaréwno jako uklad odniesieri owocujacych inte-
lektualnym i wolitywnym uksztaltowaniem duchowego zycia ludzi,
jak i jako struktura komponowanych przez czlowieka wytworéw. Do
dziedziny wytwordw zaliczymy wszystkie rozumienia samodziel-
nych i przypadlosciowych bytéw oraz wyrazanie rozumien w wer-
sjach np. artystycznych, filozoficznych czy teologicznych, ktérych
przyswojenie sobie dzieki rozumnosci i wolnosci ksztaltuje osobo-
wos¢ czlowieka, wyrazajaca si¢ najpelniej w madrosci oraz milosci.
2. Czlowiek zawsze jest umiejscowiony w konkretnej rzeczywi-
stoéci, w zespole bytéw i wytworédw powiazanych relacjami, czyli
w okreslonej kulturze, w ktérej si¢ rodzi, a ktéra ma juz pewien
ukiad i pewng strukture. Ujmujac zatem kulture w sensie struktu-
ralnym, czlowiek nie wybiera sobie miejsca egzystencii, lecz jest mu
ono dane wraz z dang kultura, ktéra go wyprzedza i stuzy czltowie-
kowi jako punkt wyjscia poznawania oraz rozumienia bytéw.
W sensie genetycznym kultura zalezy od czlowieka — jej twércy, kté-
ry moze osiagajac pewien poziom dojrzalosci, na otaczajacy go swiat
spoglada¢ z dystansu oraz przejs$¢ od etapu odbioru kultury, w kté-
rej si¢ urodzil, do jej oceny, a nast¢pnie do wspéltworzenia poprzez
dziela, utwory czy wytwory techniczne. Jak zauwazono ,kulture
tworzy czlowiek w ciggu catych swoich dziejéw. To, co tworzy, jest
w nim albo poza nim™. Ten wlasny wytwér bedzie jego wkiadem
w zastang kulture oraz dziedzictwem pozostawionym kolejnym po-
koleniom. Czlowiek jest zatem tworca kultury przez tworzenie
dziel wyrazajacych jego zycie duchowe, wywolane zaréwno rozu-
mieniem przez niego rzeczywistosci, jak i wszystkimi nawiazany-
mi relacjami, ktérych jest przyczyna lub tez odbiorca. Istotnym roz-
réznieniem, ktére nalezy miec zawsze na uwadze, jest to, iz czlowiek
jest tworca, a nie stworca, nie stwarza bowiem bytéw, lecz tworzy
wytwory. Samo za$ tworzenie polega na przeksztalcaniu lub kom-
ponowaniu z realnych bytéw nowych, sztucznych ukladéw i kom-
pozycji scalonych ludzkim pomystem, wyznaczajacym dla danego

2 P. Bromski, Kultura jako ochrona oséb i wspéinot w ujeciu Tadeusza Klimskiego,
w: Filozofia i stuzba wokdl mysli Tadeusza Klimskiego, red. A. Andrzejuk, Warszawa
2014, s. 93.
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wytworu pelnienie zadanych funkcji, zgodnie z przewidzianym
przez twoércg celem. Kolejnym waznym akcentem pozostaje §wia-
domos¢, ze tworzenie i przeksztalcanie kultury wiaze si¢ z odpo-
wiedzialno$cig zwiazang z prawdziwoscia i dobrem kulturowych
wytworéw. Skutki rozumieri utrwalone w dzietach twércéw odno-
szg si¢ wprost do innych ludzi — odbiorcéw kultury. Filozoficzna
warstwa kultury wyznacza charakter oraz sposoby myslenia wraz
z ujeciami artystycznymi czy teoriami przyrodniczymi, ktére sta-
nowia podstawe nauk szczegélowych, medycyny czy teorii wycho-
wania. Przekladaja si¢ zatem bezposrednio na ludzkie zycie ducho-
we 1 materialne. Stad troska, aby wytwory byly oparte na prawdzie
o czlowieku oraz rodzity dobre dla niego skutki. W przeciwnym ra-
zie powstang bledne teorie, bledne sposoby rozumowania, niezgod-
ne z rzeczywistoscig ujecia, a wszystko to bedzie szkodzi¢ czlowie-
kowi, jego podstawowym relacjom, a takze otaczajacej go przyrodzie.
3. Nalezy mie¢ na uwadze, iz rzeczywisto$¢ realnych (naturalnych) — rRzeczywisToOSC -
bytéw wyprzedza kulture, ktéra, bedac wytworem, jest wtérna wo- iB(LjTDULFg‘ MIARA
bec tej rzeczywistosci i na niej jest budowana. Podobnie jak relacja
poznania, ktora opiera si¢ na wlasnosciach udostepnianych ujmuja-
cemu je intelektowi przez poznawane, wezesniej istniejace byty. Swiat
realnych bytéw, zlozonych ze wspéttworzacych je istnienia i istoty,
staje si¢ zatem miarg kultury, ktéra z rzeczywistosci (natury) powin-
na czerpaé swe inspiracje. W przeciwnym razie, odchodzac od rze-
czywistosci czy tez jej wprost zaprzeczajac, jak ma to miejsce w teo-
riach destrukcyjnych typu postmodernizm, bedzie stanowi¢
zagrozenie dla bytéw, w tym réwniez dla samego czlowieka. Zna-
miennym bledem odejscia od rzeczywistosci w kulturze wspélcze-
snej pozostaje mylenie bytéw z wytworami, jak gdyby mylenie zy-
wego konia z koniem na biegunach — zabawka. Tymczasem nalezy
odrézniaé ontyczng strukture bytu, polegajaca na tym, ze byt ma
swag istote w sobie, od struktury wytworu, gdzie jego istota pozosta-
je poza nim, w zamysle tworcy czy tez uzytkownika. Mylenie tych
dwdéch spraw rodzi daleko idace i negatywne konsekwencje w wielu
obszarach kultury, gdzie identyfikacja bytéw, czyli prawdziwoscio-
we ustalenie czym cos jest, zastepuje si¢ aksjologia, wartosciowaniem
w postaci celowosci i uzytecznosci — czym dany byt jest dla mnie, do
czego mi si¢ przyda, czy tez skrajnie — jakie moge mie¢ z niego ko-
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rzy$ci. Kultura budowana na podobnych zalozeniach jest oddalona
od rzeczywistosci, prawdy o bytach, ich pryncypiach i wlasnosciach,
szkodzi cztowiekowi, degradujac go do poziomu przedmiotu, narze-
dzia, czy samej materii. Dewastuje réwniez inne byty — zwierzeta,
rosliny, wszystko staje si¢ celem dla mnie, towarem, zasobem, cokol-
wiek sobie pomysle bez liczenia si¢ z ich bytowg zawartoscia. Doko-
nuje si¢ wowczas takze redukeji czlowieka do roli petenta, studenta
czy pacjenta (czyli ostatecznie do spelnianej funkcji, co jest cechg
wytworu). Tymczasem jedynie wiernos¢ rzeczywistosci nie pozwa-
la myli¢ si¢ w tych zasadniczych kwestiach. Szczegélna rola w tym
dziele przypada filozofii lub wprost metafizyce, ktéra zapewnia wila-
$ciwg identyfikacje bytéw, dystans wobec wszelkich méd oraz odpo-
wiada na zasadnicze pytanie — czym cos$ jest. Bez tego prawdziwo-
$ciowego ujecia rzeczywistosci nie jest mozliwe budowanie kultury
przyjaznej cztowiekowi, kultury chroniacej jego relacje, rzeczywiste
potrzeby czy srodowisko, zgodnie z tym kim jest i jaka jest jego na-
tura. Kultura wymaga zatem ciaglego poprawiania, doskonalenia
wytworéw zaréwno tych intelektualnych, zwiazanych z ujeciami,
teoriami czy metodami, jak i materialnych w postaci dziel sztuki,
utworéw czy tez urzadzen techniki. Zasadniczo wigc umiejetnosé
zapewnienia kontaktu z rzeczywistoscia jest warunkiem prawidlo-
wego ksztaltowania si¢ kultury oraz jej waznej roli tworzenia ludz-
kiego zycia duchowego i spolecznego.

4. Podmiotowe ujgcie kultury wskazuje na zycie duchowe czto-
wieka, ksztaltowanie ludzkiej osobowosci, poznania i postepowa-
nia. Kultura jest tu zatem wlasciwa upraws intelektu i woli czlo-
wieka, jak réwniez zharmonizowaniem jego uczu¢ celem uzyskania
pelnego rozwoju osobowosci. Zgodne z bytem poznanie oraz zgod-
ne z prawdg o bycie postgpowanie skutkuje rozwojem moralnym
czlowieka, jego tadem opartym na roztropnosci az do rozumnego,
madrego porzadkowania celéw zyciowych. Formowanie tak ujetej
kultury opiera si¢ na ksztaltowaniu przez cztowieka zycia ducho-
wego wlasnego, jak réwniez innych oséb, srodowisk i spoleczenstw.
Czlowiek, uzyskujac usprawnienia i budujac wytwory, wyznacza
charakter kultury w poszczegélnych epokach historycznych. Dzig-
ki sprawnosciom ludzkie myslenie uzewnetrznia si¢ w dzietach ze-
wnetrznych, chociaz same sprawnosci sg kulturg w sensie wewnetrz-
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nym i stanowiag w czlowieku skutek jego wyksztalcenia
i wychowania.

Kluczowe w procesie usprawniania intelektu i woli okazuje si¢
oparcie na realistycznej pedagogice, ktérej efektem jest wewngtrzna
harmonia ksztalconego i wychowywanego czlowieka, pozwalajaca
podporzadkowaé wole intelektowi, natomiast uczucia i emocje temu,
co intelekt ukazuje jako prawdziwe, a wola odbiera jako wlasciwe dla
siebie dobro. Skutkami takiego wychowania i ksztalcenia s3 huma-
nizm, pozwalajacy na szacunek i ochrong godnosci ludzkiej oséb,
oraz metanoia, dzigki ktérej czlowiek potrafi odrzuci¢ odkryty biad
i p6js¢ za tym co lepsze, prawdziwe i dobre, wprost wybraé rzeczy-
wistos¢. Wazna okazuje si¢ tu praca w nabywaniu sprawnosci, zwlasz-
cza na polu intelektualnym, gdzie rozumienie calej rzeczywistosci
pozwala na tworzenie takich dziel, ktére ukazujg rzeczywistos¢ i do
niej kieruja, bronigc przed dominacjg falszu, bledéw oraz dowolne-
go warto$ciowania.

Potrzebne jest wiec ksztalcenie ludzi do samodzielnego korzy-
stania z r6znorodnych informacji, a w tym do rozpoznawania auto-
rytetéw, ktérym mozemy zaufaé, gdy nie jeste$my specjalistami
w danej dziedzinie, zwlaszcza w zakresie obszaréw regulujacych re-
lacje miedzyludzkie.

5. Kultura, ujmujac Zycie duchowe czlowieka, wskazuje na jego
bytowsa zawartos¢, psychike oraz osobowos¢, ktéra podlega rozwo-
jowi przez poszerzanie ludzkich odniesieni do dziel i 0séb na skutek
kontaktéw miedzyludzkich. Wlasnie te miedzyludzkie odniesienia
okazuja si¢ w funkcjonujacej kulturze kluczowe, rozumiane jako hu-
manizm obejmujacy relacje osobowe laczace wzajemnie ludzi przez
milos¢, przyjazn, zyczliwo$é. Jak zauwazyl Mieczyslaw Gogacz: ,bez
spoleczenistwa jako wspélnoty oséb, czlowiek nie moze uzyska¢ przy-
miotu madrosci i przymiotu milosci wobec kazdego cztowieka. Wie-
dza w postaci nauki jest utrwalona w kulturze, podobnie utrwalone
sa cenione przez czlowieka wartosci, to jednak milosci i przyjazni
nie naucza dziela, teorie, stowa, uczy ich tylko czlowiek madry i ob-
darowujacy przyjaznig’. Stwierdza zatem, ze wszedzie, gdzie ma-
my do czynienia ze wspélnotg oséb czyms niezbednym bedzie przy-
jazn, pozwalajaca na rozwdj duchowy ludzi oraz poglebianie ich

3 M. Gogacz, Szkice o kulturze, s. 71.
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wzajemnych relacji. Sam rozwéj zycia duchowego czlowieka prze-
biega stopniowo w réznych wspélnotach, w ktérych dane jest mu
tunkcjonowaé, poczawszy od $rodowiska rodzinnego, gdzie w po-
czuciu bezpieczeristwa powstaja pierwsze relacje milosci, zaufania
i odpowiedzialno$ci. Natomiast srodowisko szkolne wprowadza
w szerszg spoleczno$é, tworcze w niej dzialanie oraz wzbogacanie
relacji migdzyludzkich. Nast¢pne srodowiska (np. miejsca pracy) sa
kolejnymi miejscami aktywnego i dojrzalego udzialu w kulturze.
Udzial ten powinien by¢ jednak uporzadkowany i wiasciwy osobie
ludzkiej. Na podstawie prawidlowych uje¢ samego czlowieka, jak
i rozpoznawania i porzagdkowania ludzkich celéw, nalezy wskazaé
na potrzebe moralnego rozwoju osoby ludzkiej, jak i catych spole-
czenistw. Prawidlowy rozwéj moralny spoleczenstwa jest tu rozu-
miany jako wytwarzanie takich relacji miedzyludzkich, by umozli-
wialy kazdemu rozpoznanie i osigganie rozumnych celéw, ktére
czlowiek realizujac, zachowywalby si¢ zgodnie z rozumna naturg
i zarazem odnosilby si¢ do drugiego czlowieka w sposéb uwzgled-
niajacy jego ludzka godnos¢.

6. Chrzescijaristwo zapewnilo donioste przeksztalcenie w ludz-
kiej kulturze, przede wszystkim przez wyakcentowanie takich war-
toéci, jak: prawda, dobro, milos¢ czy pokdj oraz przez poszerzenie
wiedzy o rzeczywisto$ci, w ktérej Bég jawi si¢ jako byt nie tylko re-
alny, ale i niezwykly oraz mitujacy. Czlowiek uzyskal wiec trafniej-
szg oraz prawdziwg informacje. Chrzescijaristwo jest zatem zlozong
struktura: jest religia, czyli relacja laczaca czlowieka z Bogiem, in-
terpretowang przez teologi¢, wzbogacong przez filozofig, jest zatem
realizowaniem wigzi czlowieka z Bogiem w réznych ascetykach, tra-
dycjach, wyrazanych w liturgii, sztuce czy tez dzialaniach spolecz-
nych.

Zycie chrzeécijanskie, wiara, nauka oraz miejsce filozofii w teolo-
giach chrzescijaniskich (katolickiej, prawostawnej, protestanckiej) od-
nosza si¢ do czlowieka, ktéry jest chrzescijaninem, zyje po chrzesci-
jarisku, korzysta z teologii i filozofii, aby zrozumie¢ to, w co wierzy
i, ufajac Bogu, przyja¢ dar obecnosci Boga dzicki obustronnej mito-
§ci.

Ponadto rola samej filozofii w zyciu chrzescijanina to wprost prze-
dzieranie si¢ ludzkiego intelektu przez kulturowe elementy chrze-
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$cijanistwa do samej realnej rzeczywistosci, aby uja¢ byty i wyrazic je
w spéjnej informacji zgodnie z tym, czym s3. Dzigki temu ujeciu,
dzieki filozofii czlowiek upewnia swdj intelekt i swoja wolnosé, ze
Bég realnie istnieje, co sprawia, iz latwiej wéwczas czlowiekowi uwie-
rzy¢ objawieniu, podejmujac uswiecajace propozycje Boga. W od-
niesieniu do naszej rodzimej kultury, Gogacz uwaza wprost, ze ,.kul-
ture polskg uksztattowal katolicyzm, ta wigc wersja chrzescijaristwa,
ktéra uczyla podtrzymywania w czlowieku realnej obecnosci Boga,
wyrazajacej si¢ w wierze, nadziei i milosci, wspartych zawsze na
prawdzie, dobru i istnieniu. T¢ kulture uksztaltowal katolicyzm, gdyz
tworzyl ja czlowiek, ktéry uzgadnial swoje wewnetrzne zycie i wy-
razajace je dzialania z obecnoscig Boga w sobie i w innych ludziach™

7. Chociaz wszystko, co ludzie wytworzyli, stanowi kulture, to  KULTURA
wiele dziel w tej kulturze nie kieruje do celéw zgodnych z dobrem SZCZ)R@:\EIZ ALEGO
czlowieka. Tymczasem trzeba zabiegac¢ o tworzenie takich dziel, teo- g A
rii naukowych, techniki, by stuzyly dobru ludzi. Tworzenia tych wy-
tworéw nie mozna opiera¢ na dowolnych celach, lecz na prawdzie
o czlowieku. Zasadniczo wiec humanizm i religia, jako wiernosé
osobom, zaréwno ludziom, jak i Bogu, sa tym, czego czlowiek i kul-
tura nieustannie potrzebuja. Ochrona humanizmu i religii, czyli
wiezi z osobami, wymaga dzialan wiernych prawdzie i dobru. Nie-
zbgdna jest zatem kultura chronienia tego, co rzeczywiste i natural-
ne, z zachowaniem wlasciwej kolejnosci — chronimy najpierw to, co
naturalne, pézniej to, co wytworzone. Kulturze potrzeba wprost ety-  etyka chronienia oséb
ki chronienia oséb i relacji osobowych, zachowania wlasciwych od-
niesiet do natury i kultury, moralnosci ukierunkowanej na ochrone
0s6b, jako bytéw jednostkowych. Utatwi to ustalenie, ktére z dzia-
tan ludzkich chronia zgodnie z prawda dobro oséb. Okreslenie tych
dzialan jest wskazaniem na zasady wyboru dziatan chroniacych. Bez
takich uje¢ kultura wymierzana jest w osoby, ich powigzania, co
w efekcie tworzy kulture antyhumanistyczng.

Kolejnym kulturowym wyzwaniem jest sfera ksztalcenia i wycho-  realistyczna
wania czlowieka, czyli koncepcja pedagogiki. W tomizmie konse- Pedaseska
kwentnym wskazuje si¢ na autonomi¢ pedagogiki jako nauki filozo-
ficznej, ktéra ma swoj odrgbny przedmiot w postaci zasad (pryncypiéw)
wychowania, lecz pracuje w stalym odniesieniu do antropologii filo-

* M. Gogacz, Szkice o kulturze, s. 155.
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zoficznej oraz etyki. Szczegélowe okreslenie zasad pedagogiki staje
si¢ tu wezwaniem do wiernosci prawdzie i dobru. Wyznaczone nim
postepowanie ma pomagac prowadzonym wychowankom, by przez
ksztalcenie i wychowanie nabywali sprawnosci i cnét, zmieniali swo-
je myslenie i postepowanie, w konsekwencji za$ chronili wartosci ro-
zumiane jako wzajemne powigzania os6b, unikajac w kulturze tego,
co falszywe i bledne oraz otwierali si¢ na prawde i dobro w bytach.
Pedagogika staje si¢ tu filozofig ksztalcenia i wychowania, wierna
prawdzie o czlowieku i zgodnie z nig wskazujaca, jakie dzialania na-
lezy wybiera¢, aby chronié¢ osoby i ich wzajemne powigzania w §ro-
dowisku oséb ludzkich i réwniez w relacjach z Bytem Pierwszym.

Oparcie kultury, zwlaszcza u jej duchowego Zrédla, na prawdzie
o rzeczywisto$ci, zatem wprost na ustaleniach filozofii bytu, chro-
niacej osoby etyce, jak i bliskiej im pedagogice, zapewnia czlowie-
kowi, a przez to spoleczenistwom, trwanie w humanizmie i religii.
Ponadto umozliwia stworzenie srodowiska odpowiedniego dla os6b,
ktére chroni ich relacje, wprowadza poko;.
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14
Tomistyczna teoria prawa

Natalia Herold

Dla filozofii prawa kluczowa jest identyfikacja cztowieka jako osoby,
bedacej podmiotem nawiazywanych przez siebie relacji. Wiemy
bowiem, ze cztowiek najpetniej realizuje siebie we wspdlnocie.
Wspdlnoty za$ sa takimi strukturami niesamodzielnymi (bo relacyjnymi),
w ktdrych osoby facza sig relacjami podmiotowanymi ze wzgledu na
przejawiane przez nie wiasnosci transcendentalne: realno$¢, prawdeg,
dobro, a takze pigkno. Samodzielnym podmiotem powiazan jest
zawsze osoba dzieki urealniajacemu ja aktowi istnienia. Relacje za$ sa
niesamodzielne i niekonieczne, po prostu przygodne. Bez
przyczynujacego je podmiotu nie moga istniec i zanikaja, gdy nie
zabiega sig o ich trwanie.

1. Wspdlnoty powigzane sg zaréwno relacjami realnymi, jak i mysl-  czrowiex
nymi. Gdy dominuja relacje osobowe, méwimy o wspélnotach na- | WSPOLNOTA
turalnych: malzeniskich, rodzinnych, rodowych, religijnych i naro-

dowych. Gdy dominuja relacje myslne, méwimy o instytucjach:
spoleczenstwie i panistwie. W niedokoniczonym traktacie De Regno  koniecznos¢ zycia
Tomasz z Akwinu wymienia siedem argumentéw' uzasadniajgcych ~ sPotecznego
tez¢ o koniecznosci zycia wspélnotowego, sg to: (1) brak samowy-

starczalnosci w zaspokajaniu swoich podstawowych potrzeb, (2) ko-

niecznos$¢ wspéldziatania w zakresie poznania rozumowego, (3) moz-

liwos$¢ przekazywania za pomocg mowy osiagnieé¢ intelektualnych,

(4) nienaturalno$¢ samotnosci, (5) potrzeba przyjazni, (6) pragnie-

nie szczgscia, (7) cheé doskonalenia Zycia moralnego.

Wedlug Akwinaty dodatkowym motywem wspélnoty, owym  przyjazn i dobro
czynnikiem motywujacym do wigzania si¢ relacjami osobowymi ~ "sPolne
(przyjaznia), jest jej dobro wspélne (bonum commune). Aby zrozumieé
pojecie dobra wspélnego, nalezy, wedlug Gogacza, odwola¢ si¢ do

U A. Andrzejuk, Naturalistyczna koncepcja powstania pasistwa w ujgciu Tomasza
z Akwinu, w: O Zrédiach paristwa i wladzy politycznej, red. A. Wielomski, C. Kalita,
Warszawa 2011, s. 35-52. Tekst dostepny na stronie http://katedra.uksw.edu.pl/
publikacje/artur_andrzejuk/naturalistyczna_koncepcja_powstania_panstwa.pdf
(20.05.2021).

237



OKRESLENIE

| PODZIALY PRAWA
definicja (legalna)
prawa

238

Natalia Herold

zasady ,trwania w relacjach osobowych z ludzmi i z Bogiem™. W za-
leznos$ci bowiem od charakteru wspdlnoty to dobro wspélne przyj-
muje inng postaé. Dla Tomasza na przyktad dobro wspélne we wspdl-
nocie panstwowej przyjmuje posta¢ dobra osobowego, a wigc
takiego, w ktérym czlowiek nie jest jedynie srodkiem dzialania do
osiagniecia jakiegos$ celu, lecz sam jest owym celem. Tak wybrane
dobro wspélne sprzyja realizacji wolnosci jednostki, umozliwiajac jej
rozwdj intelektualny, moralny i twérczy. Wprawdzie 6w rozwéj do-
konuje si¢ w konkretnym czlowieku, ale dzigki spotecznosci, cho-
ciazby przez to, ze wprowadzani jesteSmy w nauke i kulture. Moral-
ng konsekwencja realizacji dobra osobowego w panstwie jest
wykluczenie zaréwno totalitaryzmu, jak i skrajnego indywidualizmu.
Prawo, jak twierdzi Gogacz za Tomaszem, ma niwelowaé nier6w-
nosci miedzy osobami i wzbudzaé, opierajac si¢ na sprawiedliwosci,
cheé wiazania sie¢ relacjami osobowymi: miloscia, wiara, nadzieja
z bliznimi.

2. Tomasz z Akwinu proponuje definicje (legalna) prawa, okresla-
jac je jako ,rozporzadzenie rozumu dla dobra wspédlnego, wydane
i ogloszone przez tego, kto ma piecze¢ nad wspdlnoty™. Gogacz, wy-
jasniajac to pisze, ze: ,prawo jest (...) ujetym przez intelekt wyrazo-
nym w zaleceniach zespolem wskazan, jak chroni¢ osoby i wspélno-
ty, gdy nie zna kto$ bytowej struktury oséb i ich relacji. Prawo
zastgpuje wiedzg filozoficzng o czlowieku i o wszystkich jego powia-
zaniach z osobami. Pelni w kulturze role podobna do roli przykazari.
Jest zrozumiale, Ze prawo musi by¢ wierne osobom i wspélnotom,
gdyz pod tym warunkiem pelni rol¢ chronienia oséb i wspdlnot™.

Tak ujete prawo ma charakter szerszy niz norma rozumiana jako
rozkaz zabezpieczony sankcja, wyprowadzony z przepisu prawnego.

2 M. Gogacz, Mydros¢ buduje paristwo. Czlowiek i polityka. Rozwazania filozoficzne
i religijne, Niepokalanéw 1993, s. 117.

> Summa Theologiae, 1-11, q. 90, a. 4 co. Korzystam z: Swigty Tomasz z Akwinu,
Traktat o prawie. Summa teologii I-I1, g. 90-97, ttum. W. Galewicz, Kety 2014.

* M. Gogacz, Mqdros¢ buduje paristwo, s. 125. Jesli chodzi o tomistyczng koncepcje
prawa, to trzeba powiedzie¢, ze Mieczystaw Gogacz prawie si¢ tym zagadnieniem
nie zajmowal. Pojawiajg si¢ zaledwie wzmianki we Wprowadzeniu do etyki
chronienia oséb oraz w Mgdros¢ buduje paristwo. Co wigcej zagadnienie to nie
zostalo réwniez rozwinigte przez jego uczniéw. Niemniej nie oznacza to jeszcze,
ze nie jest mozliwe przedstawienie tych zagadniern w perspektywie
sformutowanego przez Gogacza tomizmu konsekwentnego.
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Norma prawna jest pewng teorig racjonalnosci (aliquid rationiss).
A wigc to rozum wyznacza norme i miarg, ktérymi ma nas dopro-
wadzi¢ do okreslonego celu. Celem tym jest ochrona oséb i wspdl-
not, a wiec tego, co jest naszym rzeczywistym swiatem. Gogacz for-
muluje to mocniej piszac, ze domem oséb sg inne osoby. Ujawnia si¢
przy tym réwniez aspekt pedagogiczny — prawo ma przyzwyczajaé
do okreslonych zachowan, aby w ten sposéb stanowilo srodek do-
skonalenia si¢ czlowieka. Do czasu uzyskania pewnego poziomu tej
doskonalosci prawo stanowi podstawowe zabezpieczenie 0s6b i wspdl-  etykaa prawo
not. Zrozumiale staje si¢ zatem wigzanie rozwazani nad prawem
z etyka. Etyka bowiem i prawo stanowia systemy normatywne
o zbieznym celu, prawo jednak ma charakter zewnetrzny — hetero-
nomiczny, etyka zas — wewnetrzny. Skutkiem stosowania prawa po-
winna by¢ wigc wierno§é wartosciom moralnym. Trzecim systemem
normatywnym, 1aczacym charakter zewnetrzny i wewnetrzny, jest
wynikajaca z religii teologia moralna, odnosi si¢ ona, w przeciwien-
stwie do dwdch pozostaltych systeméw normatywnych, wprost do
relacji czlowieka z Bogiem.

Jesli chodzi o podzial prawa, to Akwinata wprowadza zamknig-  katalog rodzajéw

ty katalog rodzajéw prawa, wyrézniajac prawo wieczne (lex aeterna), — PraWa
prawo boskie (lex divina), prawo naturalne (Jex naturalis) oraz prawo

ludzkie (lex humana). Prawo wieczne ma charakter zupelny, jest zré-

dlem mocy obowigzywania pozostalych praw. Moc obowigzywania

prawa nizszego rzedu pochodzi z partycypacji w prawie wyzszego

rz¢du. Tomisci zazwyczaj powtarzajg ten podzial, czasem go nieco
modyfikujac lub rozszerzajac.

5 Summa Theologiae I-11, q. 90, a. 1, ad. 1.
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Prawo wieczne, nazywane przez Gogacza réwniez prawem abso-
lutnym, jest takim prawem, ktérego Zrédlem mocy obowigzywania
jest wola Boga. Bég postrzegany jest tutaj w kategorii stworcy i rzad-
cy, a wiec tego, ktory zaprojektowal istniejacy swiat i ustanowil w nim
prawo oraz jego egzekucje — Bog jest tym, ktéry mierzy i reguluje®:
»Projekt boskiej madrosci jako kierujacej wszelkie jestestwa do wia-
$ciwego celu nazywa si¢ prawem. Tak wigc prawo wieczne nie jest
niczym innym, jak projektem boskiej madrosci jako zasady kieruja-
cej wszelkimi czynami i procesami’”.

Poznawanie prawa wiecznego nie jest mozliwe samo przez sig, nie
jest bowiem prawem spisanym i ogloszonym wprost (pozytywnym),
lecz ujawnia si¢ czlowiekowi posrednio przy okazji rozwazania pra-
wa naturalnego. Gogacz tak o tym pisze: ,Rozpoznana przez nas
natura czlowieka, sam czlowiek, jawi si¢ jako struktura pochodna,
stworzona. Stworcg istnienia czlowieka jest Bég. W samej struktu-
rze czlowieka Bég wyrazil swéj niezmienny, absolutny i wieczny po-
myst waznych dla nas celéw. Ten zespél celéw stanowi prawo abso-
lutne. Powtérzmy tez te cele: jest to istnienie, zycie, rozumne
myslenie, prawos¢ decyzji, zdrowie, wigzanie si¢ z osobami przez
miloéé i wiare®.

Prawo wieczne ma charakter tak niezmienny i trwaly, jak jego
Twoérca. Aktualno$é tego prawa jest nieprzemijajaca: ani czlowiek,
ani inne stworzenia rozumne nie moga wiec wplyna¢ na jego zmia-
ng. Prawo to jednak nie determinuje dzialania tych stworzen. Nie
jest oparte na niewoli i zakazach, przymuszajac do trwania w rela-
cjach, lecz jest prawem milosci, respektujacym wolnosé. Nie ma bo-
wiem milosci tam, gdzie nie ma weze$niej wolnosci i rozumnosci.

Kontemplacja prawa naturalnego, udost¢pniajgca nam wiedzg
o prawie wiecznym, nie tylko wprowadza w katalog waznych do za-
bezpieczenia celéw, lecz réwniez wyprowadza ku rzeczywistosci po-
zadoczesnej, w ktorej celem jest trwale zwigzanie si¢ przez milosé
i wiar¢ z innymi osobami, w tym réwniez ze Stwérca istnienia, czy-

¢, Intellectus vero divinus est mensura rerum, quia unaquaeque res intantum habet

de veritate, inquantum imitatur intellectum divinum, ut in primo dictum est. Et
ideo intellectus divinus est verus secundum se. Unde ratio eius est ipsa veritas”.
Summa Theologiae I-11, q. 93, a. 1, ad. 3.

7 Summa Theologiae I-11, q. 93, a. 1, ad. 1.

8 M. Gogacz, Wprowadzenie do etyki chronienia oséb, Warszawa 1998, s. 23.
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li Bogiem. W tym sensie prawo kieruje ku Bogu jako powszechne-
mu i najwyzszemu dobru.

Prawo Boze pozytywne to prawo ustanowione przez Boga, kté-  prawo Boze
re Bég wyraznie przedstawia w sposéb nadprzyrodzony (objawie-
nie), a ktére nie musi by¢ wyprowadzane przez ludzi rozumowo
z rozwazan nad prawem naturalnym. Prawo to mozna podzieli¢ na
to objawiane ludziom przez prorokéw (Stary Testament) i to obja-
wione ludziom przez Chrystusa (Nowy Testament). Prawo Stare-
go Testamentu nie jest tozsame z prawem Nowego Testamentu.
Tomasz wyjasnia bowiem, ze celem prawa Starego Testamentu by-
to przygotowanie ludzi na przyjscie i przyjecie Chrystusa, a dopie-
ro prawo Nowego Testamentu, ktéremu Chrystus dal poczatek,
wypelnia w sposéb doskonaly zbawczg sprawiedliwos$é?. Prawo na-
turalne i prawo Boze réwniez nie s3 ze sobg tozsame, cho¢ nie s3
sprzeczne; obydwa swoja moc obowiazywania czerpia z prawa ab-
solutnego. Réznica migdzy nimi zawiera si¢ w stopniu uszczegé-
towienia.

Prawo naturalne Tomasz okresla jako ,udzial prawa wiecznego  prawo naturalne
w stworzeniu rozumnym’™ i dodaje, ze jako zapisane w sercach lu-
dzi ma charakter niezmazywalny". Odczytywanie tego prawa jed-
nak dokonuje si¢ na miare ludzkich zdolnosci>. Moze by¢ zatem nie-
doskonale i narazone na bledy. Nie zmienia to faktu, ze dla Akwi-
naty podstawowym zrédlem zobowigzani cziowieka jest natura, to
ona wyznacza nasze powinnosci, nie za§ norma prawna pozytywna,
czyli rozkaz suwerena zabezpieczony sankcja. Taki rozkaz powinien
by¢ bowiem implementacja prawa natury do prawa ludzkiego'. Pra-
wo naturalne nie jest zatem i nie moze by¢ w zadnej mierze rozu-
miane jako ,prawa” przyrody.

,2Prawo naturalne odczytuje si¢ rozpisujac strukture czlowieka na
zalecenia. Istotg bowiem prawa sg zalecenia. Prawo to wynika z na-
tury czlowieka, rozumianej jako zesp6t stanowiagcych go elementéw

? Summa Theologiae I-11, q. 91, a. 5, ad. 2.

0 Summa Theologiae I-11, q. 91, a. 2 co.

" Tamze, I-11, q. 94, 2 6.

2 Tamze, I-I1, q. 91,2 4, ad 1.

B3 ,Ad primum ergo dicendum quod praeceptum importat applicationem legis ad
ea quae ex lege regulantur”. Summa Theologiae I-11, q. 90, a. 2 co.
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strukturalnych, ujetych z punktu widzenia dzialait podmiotowanych
przez czlowieka™+.

Prawo ludzkie wigze si¢ z prawem natury i z prawem wiecznym
na zasadzie partycypacji, ma bowiem uszczegélawiaé prawo natury,
ma dobiera¢ sprawiedliwy cel, ktéry bedzie dobrem calej wspélnoty,
ktérej owe prawo stuzy. Tworzenie prawa ludzkiego dokonuje si¢
przez odczytywanie tresci norm prawa naturalnego, a nast¢pnie je-
go uszczegblowienie poprzez formulowanie takich przepiséw, kto-
re bedg chronily osoby i relacje wigzace te osoby (na zasadzie, ze do-
bro rozpoznane zobowigzuje).

Prawo ludzkie, sposréd wymienionych wczesniej rodzajéw praw,
charakteryzuje si¢ najwickszg zmiennoscia, poniewaz ma si¢ dosto-
sowywaé do zmieniajacych sie okolicznosci w taki sposéb, aby jak
najwierniej wyznacza¢ szczegélowe sposoby realizacji prawa natu-
ralnego. Moze si¢ jednak zdarzy¢, o czym juz wspominalismy, ze
odczytanie prawa natury nie dokona si¢ w sposéb adekwatny. Dla
prawa stanowionego pojawiaja si¢ tez dodatkowe zagrozenia: ,,Pra-
wo stanowione wspomaga osigganie wierno$ci dobru czlowieka, gdy
jest zgodne z prawem naturalnym a tym samym z etyka. Gdy zale-
ca cos§, co oddala od dobra oséb, jest albo stronnicze, albo w ogéle
przestaje by¢ prawem jako kierowaniem do dobra wspdlnego. Nawet
nie obowiazuje, gdy w ukazywanych celach pomija dobro cztowiecka
i wspélne dobro oséb. Pomijajac dobro oséb staje si¢ zaleceniem wy-
rzadzania zta. Takie przeksztalcenie si¢ prawa stanowionego w bez-
prawie ma zrédlo w przypisywaniu prawu stanowionemu pozycji
prawa absolutnego™.

Zauwazy¢ przy tym warto, ze wspélczesnie prawo ludzkie zawie-
ra wiele norm prawnych o charakterze technicznym. Wydaje sie, ze
Akwinata tego typu norm nie wlaczylby do systemu prawa. Opto-
wal raczej za jego minimalizacja i pozostawieniem jak najwickszej
wolnosci czlowiekowi. Mozna wige powiedzied, ze prawo ludzkie
jest srodkiem do osiggniecia celu, a w momencie jego osiggniecia nie
jest juz potrzebne. Dlatego Gogacz, formulujac swoja definicje pra-
wa, pisze, ze prawo zastgpuje wiedze filozoficzng o czlowieku i o

“ A. Andrzejuk, Filozofia moraina w tekstach Tomasza z Akwinu, Warszawa 1991,
s. 18.
15 M. Gogacz, Wprowadzenie do etyki chronienia 0séb, s. 22.
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wszystkich jego powigzaniach z osobami i jest potrzebne wéwczas,
gdy ktos nie zna bytowej struktury oséb i ich relacji.

3. Powiedzielismy juz, ze prawo przygotowuje do pelnego kiero-
wania si¢ miloscia. Zasadg Zycia spolecznego poza miloscia jest réw-
niez sprawiedliwos¢ (iustitia), ktéra urzeczywistnia osigganie dobra.
Przedmiotem sprawiedliwosci jest jednak nie to, czego dana osoba
chce od innej osoby, lecz ,oddanie kazdemu, co mu si¢ nalezy™.
Sklania wigc do zwrécenia uwagi na innych jako na podmiot upraw-
nien, a na siebie jako podmiot obowigzkéw. Sprawiedliwos¢ dobie-
ra ,miar¢” w dziataniu w taki sposéb, ze zaleca umiar (medium). Umiar
ten nigdy nie odnosi si¢ jednak do oséb, lecz do przyjetych srodkéw.
Wobec czego sprawiedliwos¢ nigdy nie jest odseparowana od oséb,
lecz wlasnie do nich dopasowana. Podmiotem cnoty sprawiedliwo-
§ci sg uprawnienia (ius). Sprawiedliwo$¢ jako wytyczna zycia moral-
nego wskazuje na wzajemnie korespondujace ze sobg ,uprawnienia”
i ,obowigzki”.

Identyfikacja uprawnien i obowiazkéw nalezy do dzialalnosci in-
telektualnej cztowieka. Uprawnienia i obowiazki wynikaja z charak-
teru relacji. Ustalenie uprawnien i powinnosci skutkuje ich zasygna-
lizowaniem w porzadku normatywnym stanowionym, a niezaleznie
od tego zasygnalizowania ma umocowanie w prawie naturalnym.
Gdy wiec komus przystuguje jakies uprawnienie, to ktos inny ma
z tego powodu obowigzki. Obowigzki wiaza si¢ z wyznaczeniem
czyjego$ postepowania, uprawnienia zas gwarantujg okreslone wol-
nosci. Te uprawnienia Tomasz z Akwinu dzieli na naturalne i pozy-
tywne.

Uprawnienia naturalne maja charakter powszechny, nienabywal-
ny i niezbywalny. Przystuguja kazdemu czlowiekowi tylko dlatego,
ze jest. Nabywa si¢ wiec ich z chwila zaistnienia, a wigc w momen-
cie, kiedy akt istnienia urealni bytowg strukture czlowieka'?. Grupe

16 Summa Theologiae 11-11, q. 57, a. 4, ad. 1.

17 Artur Andrzejuk zwraca jednak uwagg, ze ,uprawnienia naturalne nie sg wprost
tym samym, co prawo naturalne, ale s3 wyrazem jakiej$ naturalnej sprawiedliwosci,
ktérej poczucie jest do§¢ powszechne wsréd ludzi. Tomasz wiaze je z naturg
rzeczy (natura rei), lecz w tym wypadku nie utozsamia jej z niezmienng istotg
bytu, lecz rozumie bardziej potocznie. Swiadezy o tym przekonanie, ze
uprawnienia nie s3 niezmienne i bezwzgledne”. Zob. A. Andrzejuk, Prawo
naturalne w ujeciu sw. Tomasza z Akwinu, ,Kultura Prawna” 2 (2019) 1, s. 18.
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uprawnieni pozytywnych stanowia uprawnienia wynikajace z uméw
zawieranych przez ludzi, ktére moga by¢ publiczne (ius publicum) lub
prywatne (ius privatum). Publiczne uprawnienia pozytywne moga
wynika¢ z norm prawa §wieckiego (paristwowego i mi¢dzynarodo-
wego) i prawa koscielnego (powszechnego i partykularnego).

W przeciwieristwie do uprawnien przyrodzonych ich charakter
jest zmienny, nabywalny i zbywalny.

4. Czlowiek jest w stanie w sposéb $wiadomy i wolny kierowaé
swoimi dzialaniami do okreslonego celu. Poniewaz, jak juz zostalo
powiedziane, naturalnym srodowiskiem zycia czlowieka sg wspdl-
noty, przeto z zycia wspélnotowego wynikaja okreslone konsekwen-
cje. Postepowanie cztowieka nie tylko nie powinno naruszaé¢ tadu
wspdlnotowego, ale przyczyniaé si¢ do osiggania dobra wspélnego.
Te wszystkie zagadnienia w ramach filozofii podejmuje etyka, kt6-
ra okresla normy lub kryteria wyboru dzialan chroniacych zgodnie
z prawdg dobro oséb. Okreslone normy czynia nasze postgpowanie
dazeniem do dobra i unikaniem zla. Rozpoznanie dobra i kierowa-
nie si¢ do niego wskazuje na madros¢ czlowieka. Madrosé jest wige
normg typowo ludzkiego postepowania, a wiec kierowanego rozu-
mem. Te madros¢ jako sprawnosé intelektu wspomaga namyst o cha-
rakterze kontemplacji i wspomaga ja sumienie, ktére jest sagdem in-
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telektu i wywolang tym sadem decyzja. Etyka wiec zaleca nam
sytuowanie si¢ w takich powigzaniach z osobami, by w powigzanych
osobach powodowaty dobre skutki*®.

Normy (zasady, pryncypia) etyczne wyprowadzane s3 wigc za po-
mocg rozumu, ktéry okresla dobro i bada czy zachodzi powinnosé,
a wigc czy obrany cel rodzi w nas obowigzek (prawda w odniesieniu
do dzialania). MozZna zatem powiedzie¢, ze etyka precyzuje we-
wnetrzne w cztowieku sposoby zachowania prawa naturalnego.

5. Poznanie jest dziedzing intelektu, natomiast postepowanie jest
dziedzing woli. Zdolnos$¢ woli polegajaca na przyjmowaniu dobra ja-
ko celu i sktanianiu si¢ ku niemu Mieczystaw Gogacz okresla jako
sumienie (conscientia). Sam $w. Tomasz bardziej akcentuje poznaw-
czy wymiar sumienia, piszac, ze jest ono praktycznym sagdem inte-
lektu dotyczacym postgpowania dokonanego lub przyszlego. Sad ten
poprzedzaja dwie naturalne sprawnosci: sprawnosé pierwszych za-
sad poznania (intelectus principiorum) oraz sprawnos¢ pierwszych za-
sad postepowania (synderesis). Sumienie nie jest osobng wladza w czto-
wieku, lecz wlasnie sadem, czyli pewng czynnoscia (actus).

Akwinata, aby okresli¢ relacje sumienia do prawa, najpierw za-
uwaza, ze sumienie dziala na podstawie tego, co jest mu dostepne
wezesniej. Chodzi tu o wiedzg, ktéra jest skutkiem poznania, oraz
o sprawnosci, czyli wyuczone umiejetnosci. Kluczows bowiem dla
tych uje¢ sprawg jest wychowanie i takie wyksztalcenie sumienia, by
dobro partykularne nie przystanialo dobra wspélnego. Sumienie za-
tem, o ile jest wlasciwie uksztaltowane, bedzie rozpoznawac i wery-
fikowa¢, czy prawo stanowione realizuje swoja gléwna funkcje, a wiec
wlasnie ochrone oséb i relacji, czy tez pomija dobro oséb. Prawo sta-
nowione ocenia si¢ wigc pod wzgledem realizowania przez nie za-
sady sprawiedliwosci.

Otéz, oceniajac pewne prawa jako sprawiedliwe, bierze si¢ pod
uwage ich cel, gdy mianowicie stuza one dobru wspélnemu, ich twor-
ce, gdy wydane prawo nie wykracza poza zakres wladzy tego, kto je
wydaje, a takze ich forme, gdy mianowicie ci¢zary ponoszone w stuz-
bie dla dobra wspélnego naktada si¢ na poddanych zgodnie z zasa-
da proporcjonalnej réwnosci®.

8 M. Gogacz, Wprowadzenie do etyki chronienia oséb, s. 21.
¥ Summa Theologiae I-11, q. 96, a. 4 co.
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Gdy sumienie dokona osadu i oceni jakies$ prawo jako sprawiedli-
we, wtedy ma ono moc wigzaca. Gdy zas prawo rozpoznane bedzie
jako niesprawiedliwe, a wiec nierealizujace swoich funkeji, wéwezas
sumienie zobowigzuje do podjecia dziatan przeciwnych prawu, ale
chronigcych osoby. Prawo niesprawiedliwe bowiem nie obowiazu-
je, gdyz jedyna mocg obowigzywania prawa jest jego uczestnictwo
w prawie naturalnym. Sytuacja, w ktérej prawo stanowione stawia
si¢ na miejscu prawa absolutnego, jest uwazane przez Gogacza, za
najbardziej niszczaca prawo dysfunkcje, z ktérej zawsze wynikaja
katastrofalne dla ludzi skutki.

6. W tekstach Akwinaty w rozwazania na temat spolecznej natu-
ry czlowieka jest wpisana jego koncepcja przyjazni jako relacji wia-
zacej osoby. Spoleczny charakter natury ludzkiej uzasadnia za Ary-
stotelesem, korzystajac z wypracowanego przez niego pojecia zoon
politikon, ale czyni to na swéj sposéb: ,,Zwierzetom bowiem natura
przygotowala pokarm, przyodziewa futrami, daje brori w postaci z¢-
béw, rogéw, pazuréw, a przynajmniej szybkos$¢ w uciekaniu. Czlo-
wiek zas$ nie otrzymal od natury zadnej z tych rzeczy, lecz zamiast
tego zostal obdarowany rozumem, aby mégl zapewni¢ sobie to
wszystko praca rak. Ale jeden czlowiek do tego nie wystarczy, gdyz
nie zdola on samodzielnie przej$¢ przez zycie. Jest wige dla niego
czym§ naturalnym, ze zyje w licznej wspélnocie™.

2 De regno, lib. 1 cap. 1. Cyt. za: Sw. Tomasz z Akwinu, O wladzy, w: Sw. Tomasz
z Akwinu, Dzieta wybrane, thum. J. Salij, Poznan 1984, s. 135.
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Tym, co porzadkuje zycie wspSlnotowe, wprowadzajac tad i okre-
§lajac sposéb realizacji dobra wspélnego, jest prawo. Jednakze ono
samo nie stanowi spoiwa wspélnoty, lecz co najwyzej podstawe jej
tadu, dlatego Artur Andrzejuk pisze: ,Spoiwem kazdej wspélnoty
s relacje osobowe. Bez nich nawet bardzo silne grupy ludzi, skupio-
ne wokél jakiegos celu, konfliktujg si¢, rozpadaja, w koricu znikaja.
Ani wiec wspélnoty nie stanowia same relacje myslne, instytucje, in-
teresy, ani tez ta wspélnota nie jest samodzielng, organiczng, calo-
$cig wazniejszg niz stanowiace ja osoby™".

Zwréci¢ jednak nalezy uwage, ze rozumienie przyjazni, jakie
$w. Tomasz dziedziczy od Arystotelesa i jego komentatoréw, rézni
si¢ od dzisiejszego pojmowania przyjazni: ,Réznica polega przede
wszystkim na postrzeganiu funkcjonowania przyjazni w zwigzkach
mi¢dzy ludzmi. Dzisiaj przyjazn jest traktowana jako indywidualny
zwigzek dwéch oséb, bedacy ich prywatng sprawa. Pozadane jest,
aby zwiazki przyjacielskie nie mialy wplywu na dzialania spolecz-
ne. Inaczej funkcjonowalo to w starozytnosci i w sredniowieczu, kie-
dy uwazano, ze przyjazn jest istotnym spoiwem wspdlnot, ktére skla-
daly si¢ na jaka$ spolecznosé. Z tego tez powodu Akwinata
wymienia przyjazni rodzinna, szkolng, wojskowg ™.

LI

Integralna cze¢scia filozoficznych rozwazan nad czlowiekiem jest
analiza jego zycia spolecznego, naznaczonego relacjami osobowy-
mi (gdy wiaze si¢ z osobami) oraz my$lnymi (gdy tworzy okreslone
instytucje). Elementem porzadkujacym i pomocniczym, wyznacza-
jacym granice postepowania, a niekiedy réwniez granice relacji jest
wlasnie prawo. Prawo za$ dla Tomasza i tomistéw to przede wszyst-
kim prawo naturalne. Prawo ludzkie ma uszczegélawia¢ prawo na-
turalne i odgrywacé niejako role zastepcza wéwczas, gdy brakuje
w spoleczenstwie wiedzy antropologicznej i etycznej oraz wrazli-
wosci. Aby jednak mialo ono spelniaé swoja funkcje, musi by¢ two-
rzone przez prawodawce na gruncie prawa naturalnego. Tak rozu-
miane prawo nie moze by¢ wiec tworzone dla bytéw mozliwosciowych,
nie moze by¢ réwniez podporzadkowane wytworom i ideom, nie

2 A. Andrzejuk, Czlowiek i decyzja, Warszawa 2007, s. 30.
2 A. Andrzejuk, Tomasz z Akwinu jako psycholog, Warszawa 2020, s. 131.
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moze godzi¢ w osoby, nie moze wspiera¢ jedynie okreslonych grup
intereséw. Wylacznym uzasadnieniem, przyczyng celowg prawa na-
turalnego i prawa stanowionego, ktére jest uszczegélowieniem tego
pierwszego, jest ochrona oséb oraz nawigzywanych przez nie relacji.

Z tego powodu systemy prawne maja charakter ograniczony, nie
moga bowiem ksztaltowaé wszystkich aspektéw zycia ludzi. Cze-
sto zdarza sig¢, Ze systemy prawne zawodza, wtedy racjonalne syste-
my obyczajowe staraja si¢ ten brak niwelowa¢. Jesli i one zawodza,
to pozostaje czlowiekowi jego sumienie. Ono jest niejako ostatnia
instancja odwolawcza. Dlatego czlowiek prawy szanuje prawo nie
ze wzgledu na sankcje, lecz wylacznie ze wzgledu na sprawiedli-
wos¢. Prawo jest bowiem jurydycznym wyrazem sprawiedliwosci.
Prawo za$ niesprawiedliwe w ogdle nie jest prawem.
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Tomistyczna etyka zycia gospodarczego

Marcin W. Bukata

W etyce zycia gospodarczego — podobnie jak na innych polach —
tomizm konsekwentny, opierajac sie na zatozeniach formutowanych
przez Akwinate, tworczo rozwija pewne wybrane zagadnienia.
W poréwnaniu z niektorymi ujeciami z pierwszej potowy XX wieku
mniej szczegotowo nawiazuje sie¢ do Tomaszowych pogladow
etyczno-ekonomicznych i nie szuka sig aktualnych odniesien do
wszystkich tez dominikanskiego doktora w tej dziedzinie, gdyz
uwzglednia sie odmiennos¢ kontekstu spoteczno-gospodarczego,
w jakim te tezy byly formutowane'.

Mieczystaw Gogacz koncentruje uwage gtéwnie na wybranych
problemach, np. etyce przedsigbiorcy?, i podejmuje je, odwotujac
sie nie tyle do Tomaszowych pogladéw na etyke zycia gospodarczego,
ile do punktow wyjscia etyki i teologii moralnej sw. Tomasza. Takie
podejscie jest niewatpliwie uzasadnione, gdyz nalezy oddzieli¢ od
siebie studia historyczne nad doktryna etyczno-ekonomiczna
Akwinaty (zwiazana z kontekstem historycznym Xl wielu)?
i wspotczesne analizy probleméw etyki zycia gospodarczego na
gruncie zatozen tomistycznych, pomimo wzajemnego zazebiania sie
obu obszarow badan.

W dalszej czgséci rozdziatu przedstawione bgda najpierw
najwazniejsze rysy charakterystyczne Tomaszowego ujgcia problemdw
etyki zycia gospodarczego (punkty |-8), a nastgpnie najistotniejsze
elementy etyki Zycia gospodarczego, ktdre rozwija Mieczystaw Gogacz
(punkty 9-11).

! W latach 30-tych i 40-tych XX w. prébowano szukaé aktualnych odniesieri do
pogladéw etyczno-ekonomicznych $w. Tomasza kosztem ich oderwania od
kontekstu historycznego, nieraz przy pewnej nadinterpretacji w analizach tekstéw.
Dostrzegamy to w pracach takich autoréw, jak m.in.: S. Hagenauer, A. Fanfani
czy A. Doboszyniski (o wkladzie tego ostatniego zob. w bibliografii).

M. Gogacz, Podstawowe problemy etyki przedsighiorcy, w: tegoz, Wprowadzenie
do etyki chronienia osob, Warszawa 1995, s. 61-69.

Szerzej na ten temat zwlaszcza w pracach G. Cenacchiego, O. Langholma,
J. Majki i autora niniejszego rozdziatu cytowanych w bibliografii.

2
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1. Gl6wne rozwazania Tomasza na temat etyki zycia gospodarcze-
go nalezg do problematyki cnoty sprawiedliwosci. Sprawiedliwos¢
wyznacza bowiem podstawowe wymogi etyczne w relacjach doty-
czacych posiadania, uzywania i wymiany débr bedacych przedmio-
tem dzialan gospodarczych (débr, ktérych wartosé moze by¢ mie-
rzona w pieniadzu*). Zycie gospodarcze tworza bowiem relacje
oparte na dobrowolnym przekazywaniu d6br (commautationes volun-
tarii), ale w szczegolnosci takie, ktére nie sg oparte na zasadzie dar-
mowosci, a okreslane sa przez prawne formy umowy kupna-sprze-
dazy (emptio-venditio) lub najmus. W zwiazku z tym szczegdlne
miejsce w zyciu gospodarczym zajmuje umowa pozyczki (mutuum).
W epoce Tomasza pozyczka, co do zasady miala by¢ bezinteresow-
na. Grzech lichwy polegal miedzy innymi na ,sprzedazy” tego, co
powinno by¢ dane gratis.

Tomasz zaznacza wprawdzie, ze réwniez przy kupnie-sprzedazy
w pewnych sytuacjach szlachetniej jest nie tylko postapi¢ sprawie-
dliwie, ale 1 wyjs$¢ poza wymogi sprawiedliwosci ze wzgledu na trud-
niejsze polozenie stabszego kontrahenta®; jednak zaréwno w per-
spektywie etyki, jak i ,teologii praktycznej” (wskazujacej na
wymagania moralne, ktére muszg by¢ spelnione ze wzgledu na osta-
teczny cel czlowieka, jakim jest zbawienie wieczne) Tomasz koncen-
truje si¢ na tym, czego wymaga sprawiedliwos¢, ktéra w relacjach
wymiany ekonomicznej tworzy etyczny fundament.

W dziedzinie etyki zycia gospodarczego zachowanie wymogéw
sprawiedliwosci jest, wedtug Akwinaty, co do zasady tozsame z za-
chowaniem obowigzujacych bezwzglednie przykazani (praecepta),
w tym przede wszystkim VII przykazania’; natomiast dalej idace za-

* O pojeciu wartosci w wymianie gospodarczej pisze Tomasz w komentarzu do
Etyki (Sententia libri ethicorum, V, lect. 9, 4).

W epoce Akwinaty wykonywanie pracy przez ludzi niebgdacych w polozeniu
zaleznosci bylo regulowane réwniez umowami locatio-conductio.

Np. gdy mowa o kupcu, ktéry przybywa ze zbozem do miejsca, gdzie zboza
brakuje i ceny sg wysokie. W najblizszym czasie ma jednak nastgpi¢ naplyw
kolejnych dostaw ze zbozem, co spowoduje spadek cen. O tym wie kupiec, ale
nie wiedzg kupujacy. Wedlug Akwinaty kupiec moze sprzedawaé po wysokiej
cenie, jakg zastal w danym miejscu, ale zgodnie z wymogami sprawiedliwosci
postapilby jednak szlachetniej, gdyby obnizyt cene (Thomae de Aquino, Summa
Theologiae, Alba—Editiones—Paulinae—Roma 1962, II-1I, q. 77, art. 3, ad 4).

7 O roli VII przykazania w kontekscie etyki gospodarczej zob.: P. Prodi, Seztimo
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lecenia nalezg juz do rad ewangelicznych (consilia), ktére powinny
by¢ realizowane na miar¢ mozliwosci czlowieka.

2. Tomasz podejmuje wige problematyke ekonomiczng przede
wszystkim we fragmencie Summy teologi, ktéra badacze okreslajg ja-
ko traktat o sprawiedliwosci (II-11, q. 57-80). Chodzi zwlaszcza o kwe-
stie 77, traktujaca o oszustwach przy kupnie i sprzedazy, oraz kwe-
sti¢ 78 — o grzechu lichwy. Jednakze zagadnienia ekonomiczne
podejmowane s3 réwniez w innych miejscach: w kwestii poswigco-
nej stricte definiowaniu cnoty sprawiedliwosci (58), a takze w kwe-
stii o jej czesciach (60), o restytucji (61) i o kradziezy (66), a ponad-
to w kwestiach, poswigconych cnotom zwigzanym ze
sprawiedliwoscig, mianowicie o wdzigeznosci (106) oraz o hojnosci,
i sprzeciwiajacych si¢ jej wadach (117-119).

Innym waznym, cho¢ niedlugim, tekstem na temat omawianej
problematyki jest list z odpowiedziag Tomasza na zapytanie Jakuba
z Viterbo, florenckiego lektora dominikanskiego, na temat godziwo-
$ci kupna i sprzedazy na kredyt. Wlasnie w tym liscie, pojawia si¢
najprawdopodobniej pierwsze w pismiennictwie filozoficzno-teolo-
gicznym bezposrednie zastosowanie terminu ,warto$¢ rynkowa” (gu-
antum valet secundum communem _forum)"®.

Zagadnienia ekonomiczne obecne s3 oczywiscie réwniez w komen-
tarzach do Etyki nikomachejskiej i Polityki Arystotelesa. Spotkamy je
takze w traktacie De regno (cho¢ w wigkszym stopniu w jego czesci,
ktéra nie zostala juz napisana przez Tomasza, ale przez Ptolemeusza
z Lukki), a wskazywane wczesniej rozwazania z kwestii o lichwie
w Summie teologii zbiezne s3 z tymi, jakie znajdziemy w Kwestiach dys-
kutowanych o ztu. Tworczosé sw. Tomasza byla uzupelniana przez przed-
stawicieli jego szkoly. Do XIII-XIV-wiecznych kontynuatoréw jego
mysli na polu etyki zycia gospodarczego zaliczani s3 przede wszyst-
kim: Idzi z Lessines, Ptolomeusz z Lukki, Remigiusz de Girolamis
z Florencji i Jan z Neapolu; a w XV wieku — §w. Antonin z Florencji.

3. Akwinata rozwija Arystotelesowy podzial na sprawiedliwo$¢
rozdzielcza i wyréwnujaca z Etyki nikomachejskiej (ks. V, 1131b-11344).

non rubare. Furto e mercato nella storia dell’Occidente, Bologna 2009; M.W. Bukala,
»8iddme: Nie kradnij«. O Sredniowiecznym odkrywaniu rynku na marginesie ksig2ki
Paola Prodiego, ,Rocznik Tomistyczny” 7 (2018), s. 177-192.

8 De emptione et venditione ad tempus, cap. 2.
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Jednakze o ile u Arystotelesa zasada sprawiedliwosci wyréwnujacej
zwigzana jest przede wszystkim z pojeciem wynagrodzenia szkody,
a dopiero w dalszym, posrednim odniesieniu, z wymiang ekonomicz-
ng, o tyle u Tomasza podstawowe znaczenia maja ,zysk” i ,strata”
oraz ideal sprawiedliwo$ci w wymianie (S.25., II-I1, q. 58, art. 11, ad
3). Sprawiedliwo$¢ wyréwnujaca jest w terminologii Tomaszowej
okreslana jako ,wymienna” (iustitia commutativa) i wlasnie z tym
dzialem sprawiedliwosci bezposrednio zwigzane sg pojecia kupna-
-sprzedazy i warto$ci towaru. W wymianie ekonomicznej wyréwna-
nie zalezy bowiem od réznicy w wartosci débr, a nie od statusu oséb.
Jedynie gdy mowa o pracy, to réznica w wartosci wytworzonych débr
wigze si¢ posrednio z réznicg w statusie.

Stosujac pojecie sprawiedliwo$ci wymiennej, Tomasz wyjasnial
tradycyjna — wypracowang najpierw przez kanonistéw — koncepcje
stusznej ceny (iustum pretium), ktéra wspélczesnie thumaczymy réw-
niez jako zakaz dyskryminacji cenowej motywowanej wzgledami
na osoby (8.74., II-11, q. 77, art. 1). Tustum pretium to, ;wedlug auto-
réw $redniowiecznych, cena obowigzujgca w danym miejscu (regio-
nie), rozumiana jako zakres wartosci rynkowej. Z pojecia stuszne;
ceny wynikal zakaz narzucania drugiej stronie transakcji cen od-
miennych od rynkowych, zakaz dotyczyl zwlaszcza wykorzystywa-
nia takich okolicznosci jak: szczegélna potrzeba strony kupujacej,
trudna sytuacja finansowa strony sprzedajacej czy brak informacji
u strony niebedacej profesjonalistg™.

Sprawiedliwo$¢ rozdzielcza i sprawiedliwo$¢ wymienna stanowia,
wedlug Tomasza, podstawowe dzialy cnoty okreslanej jako iustitia
particularis, czyli cnoty sprawiedliwosci w wezszym znaczeniu. Ter-
min ten przeklada si¢ na polski jako ,sprawiedliwosé¢ szczegélowa”
lub ,jednostkowa”, czy tez ,partykularna”. Sprawiedliwo$¢ ta pole-
ga na oddawaniu kazdemu tego, co si¢ mu si¢ nalezy (S.z5., II-11, q.
58, art. 1). Obok niej wyréznia Tomasz sprawiedliwos¢ zwigzang
z prawem (iustitia legalis), ktéra rzadzi odniesieniami oséb do wspdl-
noty i ukierunkowuje ich dzialania na dobro wspélne. Istnieje tez
pojecie sprawiedliwosci w szerokim znaczeniu, ktéra, bedac krélo-

* M.W. Bukata, Geneza etyki dzialalnosci gospodarczej, w: Biznes, etyka,
odpowiedzialnosc. Podrecznik encyklopedyczny, wyd. W. Gasparski i in., Warszawa
2012, s. 201-116, cyt. s. 207.
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wg cnét, harmonizuje je ze sobg™. W kontekscie zagadnien ekono-
micznych podstawowe znaczenie ma jednak, wedlug Tomasza, spra-
wiedliwo$¢ szczegélowa (jednostkowa) — a w tym gléwnie jej dzial,
jaki stanowi sprawiedliwo$¢ wymienna (iustitia commutativa) — a po-
nadto sprawiedliwo$¢ zwigzana z prawem™.

4. Tradycyjnie wskazywano, ze w ujgciu problematyki ekonomicz-
nej Akwinata szed! gléwnie za Arystotelesem. Warto jednak pamie-
ta¢ o istotnych réznicach migdzy pogladami obu myslicieli. Wedlug
Arystotelesa dystrybucja towaréw optymalnie powinna by¢ dokony-
wana przez ekonoméw dzialajacych na rzecz danej posiadlosei ziem-
skiej lub politykéw dzialajacych na rzecz po/is. Tymczasem Tomasz
dystansuje si¢ od tego punktu widzenia w artykule o zysku kupiec-
kim: cho¢ kupcy dzialajg z nastawieniem na zysk, to jednak odgry-
wajg istotng role spoleczna i wykonuja prace pozyteczng dla ogétu,
przez co zysk moze by¢ posrednio traktowany jako ich wynagrodze-
nie (stipendium laboris — Summa Theologiae, 11-11, q. 77, art. 4, corp.).
Podobne argumenty, podnoszone w obronie roli kupca, mozna zna-
lez¢ juz u wezesniejszych autoréw z XIII wieku. Jednakze wlasnie
Tomasz zestawia je z pogladami filozofa ze Stagiry, w pewnym stop-
niu podwazajac jego stanowisko, i przezwycigza Arystotelesowe
uprzedzenia w stosunku do handlu i ogélnie miejskich zaje¢ zarob-
kowych.

Z podejsciem do kupiectwa wigze si¢ u Tomasza szerokie postrze-
ganie pracy. Jest nig nie tylko trud rolnika czy rzemieslnika (ktérych
Arystoteles wymienia w swoim slynnym schemacie ,kwadratu wy-
miany ekonomicznej” mig¢dzy rolnikiem a szewcem™), ale i dziata-
nia kupca (przedsi¢biorcy).

5. W przywolanym artykule o zysku kupieckim Tomasz wskazu-
je na znaczenie wlasnosci prywatnej, o ktérej szerzej pisze wezesniej
w kwestii 66 poswigconej bezposrednio VII przykazaniu. Wpraw-
dzie dobra ziemskie zostaly stworzone dla wszystkich ludzi, ale wla-
sno$¢ prywatna okresla sposéb dysponowania nimi. Zasada wtasno-
§ci prywatnej nie wynika, wedlug Tomasza, z samego prawa

0 Por. W. Galewicz, Wstgp tumacza, w: Swiety Tomasz z Akwinu, Traktat
o sprawiedliwosci. »Suma teologii« II-I1, q. 57-80, przel. i opracowal W. Galewicz,
Kety 2016, s. 12-14.

Y De translacione rerum temporalium De contractibus, 1, 8.

12 Etyka nikomachejska, V, 1133a.
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naturalnego, lecz z ,umowy mi¢dzy ludZmi, nalezacej do prawa sta-
nowionego”; jednakze, jak podkresla Akwinata: ,[...] posiadanie cze-
go$ na wlasnos¢ nie sprzeciwia si¢ prawu natury, lecz uzupelnia je
na podstawie wnioskowania rozumu” (Summa Theologiae, 11-11, q. 66,
art. 2, ad 1)%.

Tomasz uwzglednia tez szczegdlng sytuacje, gdy konieczna potrze-
ba (urgens necessitas) usprawiedliwia przejecie rzeczy nalezacej do ko-
go$ innego: ,wéwczas wolno jest zaspokoic¢ t¢ swojg potrzebe, siega-
jac po rzeczy nalezace do kogo$ innego, czy to w sposéb skryty, czy
jawny” (S.z5., II-11, q. 66, art. 7, corp.)*. Poza tymi wyjatkowymi
przypadkami wlasno$¢ musi by¢ jednak szanowana. A z przykaza-
nia ,,Nie kradnij” wynika ré6wniez obowiazek zwrotu rzeczy niepraw-
nie przejetej, okreslany jako restytucja. Skoro restytucja dotyczy wla-
snosci cudzej, to nalezy najpierw przeznaczy¢ srodki na jej realizacje,
a dopiero p6zniej mozna przekazac to, co si¢ posiada, potrzebujacym.
Dotyczy to réwniez bliskich potrzebujacych, np. rodzicéw, cho¢ win-
ni im jeste$my szczegdlng wdziecznosé: ,(...) jednakze nikt nie mo-
ze odwzajemniac¢ si¢ za otrzymane dobrodziejstwa, czerpiac ze $rod-
kéw kogo$ innego, a tak by si¢ dzialo, gdyby jednej osobie oddawato
si¢ co$, nalezacego do innej, chyba ze zachodzi przypadek skrajnej
potrzeby” (Summa Theologiae, I1-11, q. 62, art. 5, ad 4).

6. Zgodnie z ogdlng doktryng scholastyczna Tomasz podkresla
réwniez, ze z wlasnoécia wiaze si¢ przyjmowanie na siebie ryzyka za
ewentualne straty w przedsiewzigciach gospodarczych, z czym na
zasadzie symetrii wigze si¢ prawo do udzialu w zyskach. Warunkiem
bylo jednak wlasnie przyjmowanie, w rozumieniu prawnym, odpo-
wiedzialnoéci za ewentualne straty.

Z tego wzgledu np. uprawnienie wspélnika do zysku jest postrze-
gane inaczej niz uprawnienie pozyczkodawcy. Ten pierwszy zacho-
wuje wlasnos$¢ inwestowanych srodkéw i ma udzial w odpowiedzial-
nosci za straty; ten drugi czasowo przekazuje je komus innemu: , Ten
kto udziela pozyczki, przenosi wlasnosé¢ pienigdzy na tego, komu po-
zycza. Zatem pozyczkobiorca dysponuje pieniedzmi na swoje ryzy-
ko i zobowigzany jest bezwzglednie do zwrotu [...]. Lecz ten, kto

13 Cyt. za tlumaczeniem F. Bednarskiego.
1 Cyt. za tlumaczeniem W. Galewicza.
15 Cyt. za thumaczeniem W. Galewicza.
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powierza swoje pienigdze kupcowi lub rzemieslnikowi w ramach ja-
kiej$ spotki, nie przenosi nan wlasnosci pienigdzy, ale pozostaje ich
wlascicielem: tak by przy jego udziale w ryzyku kupiec handlowal,
a rzemieslnik wykonywal dzieto” (Summa Theologiae, 11-11, q. 78, art.
2, ad 5)*.

Samo ryzyko niewyplacalnosci dluznika nie bylo wystarczajacym
tytulem wynagrodzenia wierzyciela, gdyz w sensie prawnym odpo-
wiedzialno$¢ przejmowal na siebie dtuznik (zwlaszcza ze w tamte;j
epoce odpowiedzialnos§¢ ta byla rozumiana o wiele bardziej rygory-
stycznie niz dzis).

7. Rysem charakterystycznym ujecia samego Tomasza, ktéry od-
réznia go od innych scholastykéw, byto podkreslanie, iz to, co real-
nie i aktualnie istnieje, ma wigksza wartos¢ ekonomiczng niz to, co
tylko prawdopodobne i przewidywane.

Zasada ta jest akcentowana, gdy Tomasz nie chce uznaé utraco-
nego zysku wierzyciela jako uzasadnienia jego wynagrodzenia za
udzielenie pozyczki: ,nie wolno mu bowiem sprzedawac rzeczy, kté-
rej nie posiada i ktéra z wielu powodéw moze wcale nie znalez¢ si¢
w jego posiadaniu” (Summa Theologiae, 11-11, q. 78, art. 2, ad 1). Po-
dobng wymowe maja uwagi, jakie znajdziemy w kwestii o restytu-
c¢ji: ,W innym przypadku kto$ przyprawia drugiego o strate, prze-
szkadzajac w osiggnieciu czego$, co ten mégt osiagnaé. Taka strata
nie wymaga jednak réwnego odszkodowania, bowiem posiada¢ ja-
kas rzecz potencjalnie to mniej niz posiada¢ ja aktualnie. Kto jed-
nak moze zdoby¢ jakas rzecz lub tez jest bliski jej zdobycia, posiada
ja jedynie wirtualnie czy tez potencjalnie” (8.75., II-11, q. 62, art. 4,
corp.)7.

8. Dwie wspomniane wyzej kwestie z Summy teologii z czgsci se-
cunda-secundae wyznaczaja dwa dzialy mysli etyczno-ekonomicz-
nej Akwinaty. Kwestia 77 po$wiecona jest etyce kupieckiej. Przez
kilka nastepnych stuleci stanowila ona podstawowe zrédlo dla roz-
maitych uje¢ tej problematyki, réwniez dla filozoféw i teologéw,
ktérzy w swojej metodzie i podejsciu do innych zagadnien istotnie
réznili si¢ od §w. Tomasza, jak np. Mateusz z Krakowa. Wydaje

1 Tham. M.W. Bukala, za: tegoz: Geneza etyki dzialalnosci gospodarczej..., s. 209,
ramka 5.
17 Cyt. za tlumaczeniem W. Galewicza.
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sie, ze wlasnie ta kwestia, cho¢ rzadziej analizowana przez medie-
wistéw niz 78., moze stanowi¢ wazny i cenny punkt odniesienia
réwniez we wspélczesnym spojrzeniu na problemy etyki zycia go-
spodarczego.

Z kolei w nastepnej, 78 kwestii, Tomasz przedstawil swoja argu-
mentacj¢ antylichwiarska. Nie bedziemy jej tutaj szczegélowo oma-
wiac™®, poprzestajac na przypomnieniu, ze wediug Akwinaty ekwi-
walentnym wzajemnym i wystarczajacym $§wiadczeniem, ktére
odpowiada otrzymaniu pozyczki, byt jej zwrot (Summa Theologiae,
II-11, q.78, art. 1, corp.). Argumentacja Tomaszowa w tej dziedzi-
nie byla w istotnym stopniu podwazana przez teologéw péznosre-
dniowiecznych, ktérzy z postrzegania lichwy jako wykroczenia prze-
ciw cnocie sprawiedliwosci (tzn. sprawiedliwosci szczegotowej)
przewaznie przenosili akcent na problem wykroczenia przeciwko
milosci blizniego. Pézniej, w zwigzku z nowym odczytywaniem,
zwlaszcza od XVIII wieku, tradycyjnej doktryny o lichwie, znacze-
nie tego pojecia w pewnym stopniu si¢ zmienilo (co nie oznacza, ze
termin ,lichwa” stracit swojg wazno$¢)®.

9. Podejmujac problematyke etyki przedsigbiorcy, Gogacz wymie-
nia jego trzy zasadnicze funkcje: funkcje inicjatora, funkcje orga-
nizatora oraz funkcje polegajaca na podejmowaniu ryzyka i przyj-
mowaniu na siebie odpowiedzialnosci*.

Trzecia z wymienionych funkcji powinna by¢ rozumiana w kon-
tekscie akcentowanego przez §w. Tomasza powigzania migdzy wia-
snoscig i prawami do godziwego zysku a odpowiedzialnoscia.
Tomaszowe pojecie sprawiedliwosci szezegotowej (jednostkowej) —
bezposrednio sprawiedliwosci wymiennej, a posrednio réwniez roz-
dzielczej — ma tu zastosowanie do zagadnienia ryzyka i odpowie-
dzialnosci (zob. wezesniej punkt 5). Funkcja przyjmowania na siebie
ryzyka bywa pomijana w tych ujeciach, ktére nie uwzgledniaja w wy-
starczajgcym stopniu znaczenia wlasnosci prywatnej (jak np. cenna

18 Szerzej na ten temat w artykule: M.W. Bukata, Ezyka ekonomiczna sredniowiecza
iw cytowanych tam artykulach J. Majki.

9 J.T. Noonan, The Scholastic Analysis of Usury, Cambridge (Mass.) 1957, s. 340-
362 (rozdz. XVII).

20 M. Gogacz, Podstawowe problemy etyki przedsigbiorcy ..., s. 62; por. ]. Piwowarczyk,
Katolicka etyka spoleczna, Londyn 1963, t. I1, s. 249.
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skadinad analiza systemowa przedsi¢biorstwa proponowana przez
Jézeta M. Bochenskiego OP).

Analizujgc etyczne aspekty funkcji przedsigbiorcy, Gogacz wy-
chodzi jednak poza wymogi sprawiedliwosci szczegétowej. Nawig-
zujac do funkcji inicjowania i projektowania produkciji, pisze o od-
powiedzialnosci przedsigbiorcy za wplyw jego wytworéw (produktéw)
na zycie odbiorcéw (konsumentéw): ,Przedsigbiorca nie moze po-
ming¢ wiedzy o osobach. Nie wystarczy jego specjalistyczna wiedza
o produkowaniu wytworéw. Musi wiedzieé, kiedy wytwory chronia,
a kiedy niszcza osobeg. Musi wige by¢ filozofem i humanistg odpo-
wiednio do wysokiego poziomu wspéiczesnych technologii” (pod-
kredlenie M.B.)>.

Odpowiedzialnos¢ taka wiaze si¢ z charakterystycznym dla tomi-
zmu konsekwentnego akcentowaniem celu ochrony oséb w etyce,
a takze z pojeciem dobra wspdlnego oraz z wymogami sprawiedli-
wosci, juz nie szczegbélowej, ale szeroko pojmowanej (sprawiedliwo-
$ci moralnej). Uwagi te naprowadzaja zarazem na wlasciwe rozumie-
nie pojecia tzw. odpowiedzialnoéci spolecznej biznesu (ktéra dos¢
czgsto w praktyce wielkich korporacji oznacza wspieranie rozma-
itych inicjatyw ,organizacji pozarzadowych”, inspirowane jednak
bardziej modami politycznymi niz dobrem os6b2).

1o. Piszgc o prawach przedsigbiorcy, Gogacz przedstawia istotne  etyczne aspekty praw
uwagi na temat filozofii prawa i relacji migdzy prawem a etyka. Pod-  przedsiebiorcy: prawo
kresla konieczno$¢ rozréznienia migdzy prawem naturalnym (z kté- ;t;r;im?ieeiyi;awo
rymi zwigzane s3 normy etyczne, ktére powinny powszechnie obo-
wigzywac) a prawem stanowionym. Autor Wprowadzenia do etyki
chronienia oséb ostrzega tu przed: a) przypisaniem normom prawa
stanowionego absolutnej wyzszosci nad wszelkimi innymi; b) ida-
cym za myslg Immanuela Kanta utozsamieniem prawa stanowione-
go z etyka; ¢) wynikajacym z powyzszych redukowaniem roli norm
etycznych tylko do uzupetnienia norm prawnych. Normy prawa na-
turalnego powinny by¢ powszechnie respektowane, a w szczeg6l-

2 J.I.M. Bocheriski, Uwagi filozoficzne o przedsighiorstwie przemystowym, z niem.
przel. S. Czech, w: Rozwdj przedsigbiorstwa. Problemy teorii i dylematy praktyki,
red. K. Fabianiska, J. Rokita, Katowice 1991, s. 105-124.

2 M. Gogacz, Podstawowe problemy etyki przedsigbiorcy..., s. 64.

# Pisze o tym m.in. R. Sirko w pracy cytowanej w bibliografii.

259



etyczne aspekty
obowigzkdw

przedsigbiorcy:
rozwijanie cnét

260

Marcin W. Bukata

nych przypadkach moga one chroni¢ przedsigbiorce réwniez przed
naduzyciami paristwa tworzacego prawo stanowione®*.

Absolutyzowanie roli prawa stanowionego jest zasadniczo sprzecz-
ne z my§la §w. Tomasza, w ktérej fundamentalng i podstawows ro-
le przypisuje si¢ wymogom sprawiedliwosci szczegélowej (jednost-
kowej), do ktérej dodane sa wymogi sprawiedliwosci zwiazane;
z prawem; i analogicznie prawo naturalne stanowi podstawe, ktéra
uzupelnia prawo stanowione. Ten aspekt — bardzo istotny réwniez
dla problematyki dziatalnosci gospodarczej — rozwija Gogacz, wska-
zujac na podobieristwa migdzy prawem a pedagogika i na role pra-
wa w okreslaniu celéw szczegélowych, ktére stuza dobru wspédlne-
mu?®. Prawo nie jest jednak pierwszym i gléwnym $rodkiem
ochrony dobra 0séb i nie moze zastapi¢ moralnosci.

Dodajmy, ze szkodliwo$¢ absolutyzowania roli prawa stanowio-
nego widoczna jest réwniez z perspektywy historycznych studiéw
nad spoleczenistwem i gospodarka, co pokazuje Paolo Prodi w pra-
cy poswieconej historii rynku i szeroko pojmowanej kradziezy*”. Brak
powszechnego obowigzywania norm etycznych w tej dziedzinie i zda-
nie si¢ przez spoleczenstwa giéwnie na prawo pozytywne prowadzi
bowiem do niespotykanej wezesniej eskalacji naduzy¢ (opartej na ob-
chodzeniu przepiséw).

11. Mieczystaw Gogacz wskazuje na zasadnicza role przedsie-
biorcy w spoleczenstwie zestawiajac ja z rola wychowawcy. Przypo-
mina, ze do zycia potrzebujemy, wedtug §w. Tomasza, cnét i wystar-
czajacych débr materialnych?®. To pierwsze uzasadnia szczegélne
znaczenie wychowawcy, a to drugie — przedsigbiorcy. Jednakze przed-
sigbiorca by mégt realizowaé swoje obowiazki potrzebuje cnét, azwlasz-
cza szczegolnie waznych w perspektywie tomistycznej cnét roztrop-

24 Tamze, s. 64-65.
3 M. Gogacz, Wprowadzenie do etyki. .., s. 22.
2 Tegoz, Madros¢ buduje patistwo. Czlowick i polityka. Rozwazania filozoficzne
i religijne, Niepokalanéw 1993, s. 11: ,Nikt nie kwestionuje kierowania si¢ prawem
i przestrzegania praworzadnosci. Niepokoi tylko takie usytuowanie prawa
w kulturze, Ze pelni ono rol¢ norm moralnosci. Moze zajmowaé wysoka pozycje
w panstwie, ale nie w kulturze”.
27 P. Prodi, Settimo non rubare..., s. 376; por. M.\W. Bukala, »Sidgdme: Nie kradnij...,
s. 181.
2 Jak pokazuje m.in. traktat De regno (zob. Sw. Tomasz z Akwinu, O krélowaniu
— krdlowi Cypru, ttum. M. Matyszkowicz, Krakéw 2006).
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nosci, mestwa, sprawiedliwoséci i umiarkowania. Wreszcie

potrzebuje réwniez madrosci, ktéra jest cnota intelektu, ale jest row-
niez —wedlug Gogacza — ,skutkiem naszego stalego kierowania si¢

w dzialaniach wiernoscia istnieniu, prawdzie i dobru™.

Dzigki cnotom mogg by¢ we wlasciwy sposéb realizowane cele
przedsigbiorstwa. Zarazem jednak przedsigbiorca chroni dzigki nim
siebie samego przed takimi decyzjami, ktére obcigzalyby jego su-
mienie. Na gruncie tomizmu konsekwentnego Gogacz zgodzilby
si¢ zatem ze stwierdzeniem o. Jé6zefa I.M. Bochenskiego, ktéry pod-
kreslal, iz nieprawda jest ,,ze nie ma $wigtego przedsigbiorcy™°.

» M. Gogacz, Podstawowe problemy etyki przedsigbiorcy, s. 67.
30 J.I.M. Bocheriski, Uwagi filozoficzne o przedsi¢hiorstwie przemystowym, s. 124.
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Metody filozofii w tomizmie konsekwentnym

Arystoteles, twdrca metafizyki, napisat, ze jest ona nauka o pierwszych
zasadach i przyczynach'. Metodologia tomizmu konsekwentnego zawiera
sig w klasycznym realizmie arystotelesowskim, charakteryzujacym sig
intelektualizmmem poznawczym, realizmem i pluralizmem bytowym oraz
przekonaniem o autonomicznym i swoiscie fundamentalnym charakterze
metafizyki wobec innych nauk (filozoficznych, teologicznych,
szczegdtowych)’. Tomizm w tej wersji jest filozofia teoretyczna (preferuje
cele czysto poznawcze) i maksymalistyczna (usituje wyjasni¢
podejmowane zagadnienia w sposéb petny i ostateczny). Mieczystaw
Gogacz podkresla przede wszystkim egzystencjalny realizm uprawianego
przez siebie tomizmu, twierdzac nawet, ze , filozofie wspdtczesne poza
tomizmem, sa odmianami idealizmu'™, a wiele odmian wspétczesnie
uprawianego tomizmu skfania si¢ bardziej ku arystotelesowskiemu
esencjalizmowi niz egzystencjalnej metafizyce $w. Tomasza z Akwinu®.

U Arystoteles, Metafizyka, 982 b 26: mphtwv apX®V kai altidv — primorum
principiorum et causarum. Korzystam z: Arystoteles, Metafizyka, t. 11 2, thum.
T. Zeleznik, oprac. M.A. Krgpiec, A. Maryniarczyk, Lublin 1996.

2 S. Kaminski, Filozofia i metoda. Studia z dziejow metod filozofowania, do druku

przygotowal Jézef Herbut, Lublin 1993, s. 79. Stanistaw Kamiriski juz w 1979

roku tak pisal o powstajacym tomizmie konsekwentnym: ,Gogacz, bedac gléwnie

historykiem filozofii, tropi (nawet z przesada) wszelkie objawy esencjalizmu
oraz, radykalizujac pewne koncepcje tomizmu egzystencjalnego, rozwija je
swoiscie zwlaszcza w filozofii czlowieka; jednoczesnie wzorem tradycyjnych
scholastykéw przeprowadza wiele analiz metafizycznych tylko na pojeciach”.

Zob. S. Kamiriski, Metody wspdtczesnej metafizyki (czesc II), ,Roczniki Filozoficzne”

26 (1979) 1, s. 49-50. Po latach zdaje si¢ tagodzi¢ nieco swoja surowg oceneg,

zawartg w ostatniej czesci zacytowanego zdania. Odnosne zdanie w przedruku

z 1993 roku brzmi: ,jednocze$nie wzorem tradycyjnych scholastykéw

przeprowadza wiele analiz metafizycznych tylko powtarzajac, ze metafizyka jest

<wiedza o wewnetrznej zawartosci bytowej rzeczy>”. (Prace Gogacza podane

w przypisie pochodzg z lat 60. i 70. XX wieku, a wigc stanowia najwczesniejsze

etapy formutowania tomizmu konsekwentnego). Zob. S. Kaminski, Filozofia

i metoda, s. 122.

M. Gogacz, Platonizm i arystotelizm. Dwie drogi do metafizyki, Warszawa 1996

[edycja internetowa — http://katedra.uksw.edu.pl/gogacz/ksiazki/platonizm_i_

arystotelizm.pdf (IV 2021)], s. 80.

* M. Gogacz, Nie arystotelizm, lecz tomizm (proba polemiki z o. .M. Bocheriskim),
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1. ,Metoda jest postgpowaniem badawczym, pozwalajacym identy-
fikowa¢ przedmiot™. Marek Prokop komentujac t¢ tezg, zauwaza,
ze ,przedmioty s3 rézne, wigc i metody powinny by¢ rézne. Wszy-
scy sie zgodza, ze nie jesteSmy w stanie np. zagra¢ utworéw Pagani-
niego metodg przybijania gwozdzia do Sciany. Natomiast rozwigza-
nie problemu, jaka metoda nalezy uprawia¢ filozofi¢, okazuje si¢ juz
mniej ewidentne™. Tomisci przede wszystkim nie godzg si¢ z pogla-
dem, lansowanym przez przedstawicieli szkoly lwowsko-warszaw-
skiej, Ze metoda jest gléwnym czynnikiem nauko-twérczym i wo-
bec tego czyms pierwotniejszym niz badany przedmiot. Uwazaja, ze
to przedmiot wyznacza metody badan, ktére prowadza do stwier-
dzenia, Ze on jest i czym jest. Przy czym bardzo mocno podkresla
si¢ absolutng bezzalozeniowos¢ metafizyki: Zrédlem calej naszej wie-
dzy o bycie jest sam ten byt, ujawniajacy nam informacje o sobie. Po-
woduje to, ze tomizm konsekwentny w punkcie wyjscia przestrzega
przed zagubieniem réznicy mi¢dzy bytem i jego ujeciem, przed dog-
matyzmem wyrazajacym si¢ w zalozeniu czegos na poczatku (np. re-
alizmu lub idealizmu), a takze przed uznaniem za pierwsze zdania
metafizyki tez teorii poznania (chodzi o sady egzystencjalne). Profe-
sor Gogacz podkresla, ze czlowiek uprawiajacy metafizyke korzysta
z poznania, ale nie z teorii poznania, bo ,zadne zdanie na temat te-
go, jak poznaje, nie jest zdaniem na temat, ze jest i czym jest byt”.
Ten przedmiotowy charakter metody metafizyki realizuje si¢
w praktyce filozoficznej w trzech aspektach: historycznym, bytowym
i w uporzadkowaniu uzyskanych tez. Aspekt historyczny sprowadza
si¢ w tomizmie konsekwentnym do Gilsonowskiej history of philosohy
itself (,historii filozofii wlasciwiej pojetej” — dziejéw problematyki fi-

»Studia Philosophiae Christianae” 19 (1983) 1, s. 167-170. Przedruk: Platonizm
i arystotelizm, s. 58-62.
5 M. Gogacz, Metody metafizyki. Ujecie z pozycji przedmiotu metafizyki, jej struktury
oraz poznania bytu, ,Studia Philosophiae Christianae” 23 (1987) 2. Korzystam
z przedruku: M. Gogacz, W kierunku tomizmu konsekwentnego, seria: Opera
philosophorum medii aevi, t. 11, Warszawa 2012, s. 72.
¢ M. Prokop, Metoda identyfikacji bytu w metafizyce tomizmu konsekwentnego,
»Rocznik Tomistyczny” 10 (2020) 2, s. 146.
7 M. Gogacz, Miejsce zagadnienia jednosci w historii i strukturze metafizyki, w:
Metafizyczne ujgcia jednosci (Platon, Tomasz z Akwinu), red. M. Gogacz, seria:
Opera philosophorum medii aevi, t. 6, z. 1, Warszawa 1985, s. 11.
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lozoficznej, a nie autoréw, szkél, tekstéw, wplywéw i zaleznosci)®.
Uwaza si¢ tu, ze kazda koncepcja filozoficzna zalezy od wyrazne-
go w niej albo ukrytego rozumienia bytu (Gogacz nawet czasami to

zaweza do rozumienia samego istnienia). Natomiast analiza bytu do-
konuje si¢ za pomoca metod, ktére przede wszystkim wywoluje sam

byt, oddzialujacy na wladze poznawcze cztowieka, ktére to metody
sa potem konfrontowane z wiedzg czerpang z dziejéw sposobéw fi-
lozofowania. Porzadkowanie uzyskanych twierdzen zaczyna si¢ od

uswiadomienia sobie, Ze porzadek nabywania wiedzy o bytach nie

jest tozsamy z porzadkiem ich bytowania, np. akt istnienia bytu jed-
nostkowego, jego pierwsze, zapoczatkowujace go pryncypium, jest

odkrywany w wyniku do$¢ Zmudnej analizy odpowiednio ujetej isto-
ty bytu (subsystencji).

2. Zdziwienie, ktére jest poczatkiem filozofii, jest skutkiem stwier-
dzenia realnosci bytu, ktéry wezesniej w sposéb niewyrazny wpraw-
dzie, ale pewny, dal si¢ dozna¢ naszym wiadzom poznawczym, przede
wszystkim intelektowi moznosciowemu. Poczatkiem metafizyki jest

— jak pamigtamy — analiza przyczyn doznawanych przez nas skut-
kéw. Zwraca si¢ tu uwage na pewng subtelng réznice: w analizie me-
tafizycznej nie chodzi o to, co znalazlo si¢ w intelekcie, lecz o to, co
spowodowalo fakt, iz cos znalazlo si¢ w intelekcie?. Mozemy jednak
takze prowadzi¢ analize¢ skutkéw spotkania bytu w perspektywie
uwarunkowan poznawczych tego spotkania. Przede wszystkim wiec
uswiadamiamy sobie, Ze w wyniku spotkania co$ zmienilo si¢ w na-
szych wladzach poznawczych, lecz nic nie zmienilo si¢ w spotka-
nym bycie. Wskazuje to na zasadniczg odrgbnosé¢ tego bytu od nas
oraz na fakt, ze dokonal si¢ przeptyw informacji od tego bytu do na-
szych wladz poznawczych, ktére te informacje przyjelty w sposéb
bierny. W prawidlowosci tej konstatacji utwierdza nas stwierdzenie

8 A. Andrzejuk, Gilsonowska koncepcja historii filozofii, w: Jak uprawiac historig
filozofii i jak jej nauczac?, red. M. Wozniczka, M. Rembierz, Czgstochowa
2013, s. 29-42. Zob. tez: M. Zembrzuski, M. Ptotka, A.M. Nowik,
A. M. Filipowicz, I. Andrzejuk, A. Andrzejuk, Z metodologii historii filozofii,
seria: Opera philosophorum medii aevi, t. 14, Warszawa 2015.

* R. Jaworski, Przedmiot, metoda i struktura metafizyki w ujeciu profesora
Mieczystawa Gogacza, Praca magisterska pisana w katedrze historii filozofii
Akademii Teologii Katolickiej, Warszawa 1998, s. 36 [Biblioteka Gléwna
UKSW].
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istnienia zrédla oddzialywan. Utwierdza nas to wiec w realizmie.
Co wigcej, uswiadamiamy sobie zachodzaca miedzy bytem i naszy-
mi wladzami poznawczymi relacje, ktérej warunkiem jest uprzed-
nie istnienie zaréwno poznawanego bytu, jak i poznajacego czlo-
wieka. Musimy takze dokonaé¢ dos¢ subtelnego odréznienia relacji
(nawet relacji poznania) od skutkéw tej relacji (np. w postaci stowa
intelektu). Wskazuje to na zasadnicza réznic¢ pomiedzy uktadem:
podmiot — przedmiot (kres), czyli relacja, a uktadem: przyczyna —
skutek, czyli przyczynowaniem. Stwierdzenie realno$ci poznawa-
nego bytu pozwala nam odr6zni¢ jego przejawy (odrebnosé, jed-
noé¢ i wlasnie realnos$é) od doznanych niewyraznie istotowych
pryncypiéw bytu, te za$ odrézniamy od samego bytu i podmioto-
wanych przezeni relacji. Wszystko to wskazuje na ré6znorodnos¢ pryn-
cypiéw bytu i réznorodnosé powodowanych przez nie skutkéw, wska-
zuje wigc na faktyczny i bezposredni uklad pryncypiéw i przyczyn
bytu (tzw. istotowy uklad przyczyn). Wedlug Mieczyslawa Goga-
cza wymienione reguly analizy bytu stanowia podstawowy zrab ,me-
tody identyfikacji pryncypiéw bytu”, a Robert Jaworski pisze, ze gdy
ujmie si¢ te reguly jako uklad warunkéw analizy metafizycznej, to
mozna go okresli¢ jako ,metode odréznieri™ .

Dopowiedzmy jeszcze, ze jednoczesnie z istotowymi pryncypia-
mi bytu w ich jednosci docieraja do nas fizyczne cechy bytéw (zresz-
ta tylko takie byty bezposrednio poznajemy). Analizy réznych ze-
spoléw przypadlosci bytéw naleza do réznych nauk szczegélowych.

3. Pierwsze zasady (zdania, prawa) poznania metafizycznego for-
muluje intelekt, starajac si¢ opisa¢ doznawane juz na etapie pozna-
nia niewyraznego istnieniowe przejawy bytu. Pierwsza u§wiadamia-
na jest odrebnos¢, ktéra oznacza, ze jeden byt nie jest drugim bytem.
Tak sformulowane pierwsze zdanie metafizyki nosi tradycyjng na-
zwe zasady niesprzeczno$ci. W tomizmie konsekwentnym nazywa
si¢ ja ,zasadg nietozsamosci bytu i niebytu lub dwu bytéw”. Jednos¢
doznawana wraz z quidditas oddzialujacego bytu uswiadomiona przez
intelekt, otrzymuje formule ,zasady wewnetrznej zawartosci bytu”,
ktéra méwi, ze jest w nim, w jego bytowym obszarze, wszystko to,
co go stanowi, i zadne jego pryncypium nie znajduje si¢ poza nim.
Nazywa si¢ to zasadg tozsamosci. W tradyciji filozoficznej (ktéra to-

10 Tamze, s. 65.
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mizm konsekwentny akceptuje) taczy si¢ odrebnosé i jednosé w swo-
ista hybryde, nazywang osobnoscig i nieprzekazywalnoscia. Te nie-
przekazywalno$¢ ujmuje si¢ w zdaniu nazywanym zasada
wylaczonego $rodka, ktéra méwi, ze nie ma czeéci wspdlnych (owe-
go ,$rodka”) pomiedzy bytem i niebytem lub dwoma bytami. Pro-
tesor Gogacz wolalby, aby to zdanie nazwa¢ zasada niepowtarzal-
nosci lub osobnosci. Doznana (i wywolujaca zdziwienie) realnosé
bytu wskazuje wlasnie na realno$¢ Zrédta oddzialywan, co formutu-
je si¢ w postaci zdania, ze realne skutki wymagaja realnej przyczy-
ny (czy krécej, ze przyczyna bytu jest byt). Zdanie to nazywane tra-
dycyjne zasadg racji dostatecznej (,dostateczna i wystarczajacg racja
bytu jest byt”) w Elementarzu metafizyki proponuje si¢ zastapi¢ po
prostu nazwg ,zasada realnosci™'.

4. Wspomniano juz, ze zaréwno kolejnos¢ doznan z etapu pozna-

nia niewyraznego, jak i kolejno$¢ u§wiadamia sobie poszczegélnych
etapéw poznawania bytu nie sg tozsame z porzadkiem bytowania,
czyli ,kolejnoscia”, jaka wyznacza charakter poszczegdlnych pryn-
cypiéw bytu. Kolejnos¢ ,wydarzen” z etapu poznania niewyraznego
jest nastgpujaca: 1) oddzialanie istotowych pryncypiéw bytu w ich
jednosci na intelekt mozno$ciowy; 2) ,zrodzenie” przez ten intelekt
yslowa” (nazywanego ,stowem intelektu” lub nawet ,stowem serca”);
3) zwrécenie si¢ w strone bytu, ktéry oddziatal i doznanie jego wlas-
nosci istnieniowych z realnoscia na czele (zdziwienie); 4) wyéwicze-
nie si¢ intelektu w odbieraniu bytu jako odrgbnego od innych i nie-
tozsamego z nimi, zbudowanego na zasadzie jednosci i tym samym
jednostkowego oraz realnego, skoro powoduje realne skutki — sg to
tzw. sprawnosci pierwszych zasad poznania, czyli umiejetnosci uj-
mowania rzeczywistosci w §wietle pierwszych zasad metafizyki'.

Na podstawie analizy ,wydarzed” z etapu poznania niewyrazne-
go, ciagle jak pamig¢tamy w kontekscie bytowych przyczyn je powo-
dujacych, a nie ich samych, formutujemy kolejne tematy metafizycz-
ne: 1) analiza istoty ujetej jako guidditas (czyli istoty w jej koniecznych
elementach); 2) analiza subsystencji jako istoty ,pelnej”, tzn. realnej
i zmoznosciowanej — chodzi tu o istote realnie istniejacego bytu, a nie
wylacznie pojecie istoty (jak guidditas); 3) odkrycie esse bytu jako je-

M. Gogacz, Elementarz metafizyki, wyd. 4. Warszawa 2008, s. 53.
2 M. Gogacz, Platonizm i arystotelizm, s. T4-75.
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go aktu, wobec ktérego istota stanowi bytowa moznos¢; 4) kolejnym
tematem jest poznanie bytowania niesamodzielnego, zapodmioto-
wanego w moznosci substancji, czyli przypadlosci i relacji; 5) poszu-
kiwanie przyczyn zewngtrznych wyjasniajacych poszczegdlne we-
wnetrzne pryncypia bytu — chodzi tu o przyczyng sprawczg istnienia,
ktérg jest istnienie samoistne, czyli Bég, oraz o przyczyny celowe,
ktére oddzialujac na ksztaltujaca si¢ istot¢ bytu, wplywaja na jej wie-
lorakie ustrukturowanie (to o tych przyczynach myslat Arystoteles,
gdy méwil, ze cztowieka rodzi cztowiek i storice).

Struktura metafizyki jako filozofii bytu powinna odzwierciedlaé po-
rzadek bytowania. Wszystkie za$ pryncypia i wlasnosci istnieniowe
wystepuja w bycie jednoczesnie, tymczasem musimy to, zgodnie ze
strukturg ludzkiej mowy, wypowiadac po kolei. Mozna powiedzie¢, ze
uktad zdan metafizyki ma charakter kolowy — kazde zdanie wymaga
odwotania si¢ do wszystkich pozostalych, ale nasz jezyk ma charakter
liniowy — musimy od czego$ zacza¢ i na czyms skonczy¢. Wydawac by
si¢ moglo, ze w tej sytuacji mozna rozpocza¢ wyktad metafizyki od
ktéregokolwiek fragmentu wspomnianego kola, jednak z historii filo-
zofii dowiadujemy si¢, Ze owa kolejnos¢ nie jest niewazna, a blednie
okreslony ,poczatek” pociaga za sobg powazne konsekwencje (przed
tym przestrzegal $w. Tomasz, piszac, ze ,maly blad na poczatku [w od-
niesieniu do zasad] wielki jest na koficu” — parvus error in principio, ma-
gnus est in fine). Przykladem tego mogg by¢ pierwsze zasady, z ktérych
kazda jest pierwsza i jednakowo ,wazna”, ale gdy budowanie filozofii
rozpoczniemy od realnosci, to jak Parmenides otrzymamy monistycz-
ny byt odrézniony wylacznie od niebytu. Natomiast gdy skupimy si¢
na jednosci, wtedy ,wpadniemy” w metafizyke typu platoriskiego lub
neoplatoniskiego. Wyakcentowanie nieprzekazywalnosci prowadzi do
radykalnego izolacjonizmu bytowego w stylu Leibniza. Dlatego aby
zosta¢ w realizmie i pluralizmie, czyli po prostu by¢ wiernym bytowi
oddzialujacemu wszystkimi przeciez swymi pryncypiami i wlasno-
$ciami na nasze wladze poznawcze, trzeba rozpoczaé od odrebnosci
iwyznaczanej przez nig zasady metafizyczne;j.

Struktura metafizyki musi wiec uwzglednia¢ zaleznosci bytowe, ja-
kie jawia si¢ nam wsréd pryncypiéw bytu w wyniku ich analizy. Z tej
analizy wynika bowiem, Ze pryncypium zapoczatkowujacym kazdy
byt jednostkowy jest jego akt istnienia, ktéry urealnia i aktualizuje
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istote bytu jako swoja mozno$¢. Kolejnym wigc tematem metafizyki
jest istota w réznych swych ujeciach, cho¢ dla filozofii bytu kluczowa
jest subsystencja — istota bytu realnego. Istnienie przejawia si¢ w by-
cie (poprzez istote!) w postaci szesciu wlasnosci. Stanowia one kolej-
ny element struktury metafizyki. Nastepnym s3 wlasnosci istotowe
(przypadlosci), wreszcie relacje istnieniowe i istotowe. Problematyka
zewngtrznych przyczyn bytu — przyczyny sprawczej i przyczyn celo-
wych — zamyka uklad podstawowych zagadnien filozofii bytu.

Na zakoriczenie tych odréznient warto dodad, ze jeszcze czyms
innym jest wyklad metafizyki, w ktérym przyjmowany jest jakis po-
rzadek dydaktyczny. W tomizmie konsekwentnym preferuje si¢ roz-
poczynanie tego wykladu od analizy spotkania, ktére jest punktem
wyjscia poznania. A zatem najpierw opisuje si¢ byt z pozycji spotka-
nia, a raczej wspélnie z czytelnikiem (stuchaczem) analizuje si¢ przy-
czyny doznan z poziomu poznania niewyraznego, by dopiero po uzy-
skaniu wiedzy wolnej od wstepnych zalozen analizowad byt
w aspekcie jego przyczyn wewnetrznych i zewngtrznych, przejawéw,
wlasnosci i relacji®s.

5. W tradycji filozofii klasycznej metafizyka jest nauka dominu-
jaca (niekiedy nawet wprost utozsamiang z calg filozofig). W to-
mizmie konsekwentnym podkresla si¢, Ze zawsze odpowiedZ na
pytanie, czy co$ jest i czym jest, stanowi filozofi¢ bytu, nawet jesli
przedmiotem tego pytania jest poznanie lub postepowanie. Zarazem
jednak odréznia si¢ metafizyke poznania od epistemologii, ktérej
problemem jest prawdziwo$ciowy aspekt skutkéw dziatalnosci po-
znawczej. Podobnie jest w odniesieniu do postgpowania; odréznia
si¢ metafizyke postepowania od etyki, ktérg interesujg zasady wybo-
ru dobrego (chronigcego) postgpowania.

Epistemologig, etyke, a ponadto antropologie filozoficzna (filozo-
fi¢ cztowieka) w tomizmie konsekwentnym Zrédlowo rozpoznaje sig
juz na etapie poznania niewyraznego. Metafizyke bowiem stanowi
poszukiwanie w oddzialujacym bycie przyczyn skutkéw tego oddzia-
tywania. Gdy jednak skupimy si¢ na samym tym oddzialywaniu, czy-
li na przeplywie informacji o pryncypiach w ich jednosci i skutkach
w nas tego przeplywu (rozumienie, sfowo intelektu) to zaczynamy

13 Zob. M. Gogacz, Elementarz metafizyki; A. Andrzejuk, Istnienie i istota.
Wprowadzenie do filozofii bytu Tomasza z Akwinu, Warszawa 2003.
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uprawiaé filozofi¢ poznania (w ktérej pdzniej, w poznaniu wyraz-
nym, dzigki znajomosci metod filozofowania odrézniamy aspekt me-
tafizyczny od aspektu epistemologicznego). Natomiast gdy skupimy
si¢ na analizie nas samych, jako podmiotu odbierajacego oddziaty-
wanie bytu, i zaczniemy pyta¢ o uwarunkowania w nas tego oddzia-
tywania i jego skutkéw, to zaczynamy uprawiaé filozofig czlowieka.
Filozofia ta, nazywana tez antropologia filozoficzng, w tomizmie
konsekwentnym jest po prostu metafizyka czlowieka, jednakze nie
stanowi jednej z ,metafizyk szczegétowych”, jak np. filozofia przy-
rody, lecz ma swoiscie, bo niejako wewngtrznie i podmiotowo usy-
tuowane swoje zrédla, wszak dotyczy czlowieka, czyli samego ,,pod-
miotu filozofujacego™*.

W poznaniu niewyraznym doznajemy takze wiasnosci istnienio-
wych oddzialujgcego bytu: jednosci, odrgbnosci, realnosci. Ale wia-
domo, ze byt przejawia wszystkie wlasnosci istnieniowe zarazem,
takze wigc prawdg, dobro i pigkno. Prawda wlasciwie warunkuje
wszelkie poznanie, takze poznanie niewyrazne, gdyz jest swoistg
otwartoscig bytu, jego dostepnoscia dla naszych wladz poznawczych,
po prostu jego poznawalno$cig. Uswiadomienie sobie tego faktu jest
odkryciem istnieniowej wlasnosci prawdy; jej analiza w procesie na-
bywania informacji o bycie stanowi Zrédlo epistemologii, zwanej cze-
$ciej w tomizmie teorig poznania.

Istnieniowe dobro pojawia nam si¢ w momencie zwrdcenia si¢ do
bytu, ktéry oddzialal. Pamig¢tamy, ze skutkiem tego powrotu jest
skonstatowanie realnosci zrédla oddziatywan, co wywoluje zdziwie-
nie lub nawet zachwyt. Analizujac samo to pierwotne zwrdcenie si¢
do bytu, uswiadamiamy sobie, Ze jest ono zareagowaniem pozytyw-
nym, akceptujacym, gdyz taka jest pierwotna, niczym nie uwarun-

4 Stanistaw Kaminiski podobnie uwazal, ze antropologia filozoficzna nie moze
by¢ zwykla ,partykularyzacja metafizyki ogélnej, aczkolwiek pozostaje
metafizyka”. Ma bowiem inne niz metafizyka ogélna dane do wyjasnienia oraz
rozpoczyna od ,zmienionego punktu wyjscia”. Zob. S. Kaminski, Z metafilozofii
czlowieka, w: ML.A. Krapiec, Ja-czlowiek, wyd. 5, Lublin 1991, s. 23. Wydaje si¢,
ze zbyt pochopnie Kamiriski antropologie filozoficzng twércy tomizmu
konsekwentnego zaliczyt do ,dyscyplin tzw. metafizyki szczegétowej” (Tamze,
s. 17). Gogacz bowiem uwaza wprawdzie antropologig filozoficzng za metafizyke
czlowieka, ale przyjmuje dla niej inny punkt wyjscia juz na poziomie analizy
skutkéw poznania niewyraznego.
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kowana, reakcja na istnienie. Po prostu istnienie niejako wymaga ak-
ceptacji swego faktu. Ukazuje nam to byt jako co$ pozytywnego,
jako dobro. Chcemy przy tym dobru trwad. Stanowi to poczatek ety-
ki jako filozoficznej nauki o zasadach chronienia dobra.

Wsréd nauk (dyscyplin) filozoficznych wyrdznia si¢ czgsto rozne
szczegblowe filozofie, jak filozofia Boga, czlowieka, przyrody, a na-
wet techniki. O filozofii czlowieka juz powiedziano. Filozofia Boga,
nazywana teodyceg, jest w tomizmie konsekwentnym tozsama z me-
tafizyka bytu jednostkowego i stanowi, wylacznie z powodéw dy-
daktycznych, skupienie si¢ na tezach dotyczacych istnienia i istoty
pierwszej przyczyny sprawczej, ktora w tomizmie jest samoistny akt
istnienia. Filozofia przyrody bylaby tzw. metafizyka szczegélowa, bo
dotyczaca wylacznie bytéw wyposazonych w swej istocie w moznosé
materialng. Inne ,filozofie” stanowg analize okreslonego przedmio-
tu (np. wytworéw) w réznych dyscyplinach filozoficznych. Tomizm
konsekwentny postuluje, aby uswiadamiac¢ sobie w tych analizach
wspomniane réznice i zawsze rozpoczyna¢ od okreslenia czy jest i czym
jest badany przedmiot, czyli od jego metafizyki.

6. Mozna jeszcze dopowiedzie¢, ze Mieczystaw Gogacz w pier-
wotnym zdziwieniu czlowieka stwierdzajacego realnos¢ poznawa-
nych przedmiotéw dostrzega wiecej skutkéw niz Arystoteles. Uwa-
za bowiem, ze zdziwienie, ktére moze przeciez mie¢ tez postaé
zdumienia lub zachwytu jest takze poczatkiem religii. Religia po-
wstaje, gdy zdziwienie przybiera posta¢ zachwytu. Bedzie to religia
o charakterze panteistycznym, gdy skupi si¢ na samym istnieniu od-
dzialujacych na nas bytéw lub politeistycznym, gdy skupi si¢ na ist-
nieniu w wiezi z istotg wybranych bytéw. Monoteizm wymaga sta-
ranniejszych analiz, wymaga po prostu metafizyki, w ktorej
odebrane istnienie wiazemy z istota i analizujemy je, odrézniajac
byty i ich pryncypia, oraz pytamy o ich przyczyny. Takie analizuja-
ce, a nie uwielbiajace, odniesienie do istnienia zapoczatkowuje filo-
zofig, a przede wszystkim metafizyke, i pozwala sformulowac tezg
o istnieniu pierwszej przyczyny sprawczej bytéw ujmowanych przez
nas w poznaniu®.

15 Szerzej na ten temat Mieczystaw Gogacz pisze w artykule: Bdg i mowa serca,
»Studia Philosophiae Christianae” 24 (1988) 2, s. 91-100 przedrukowanym
w ksigzkach Platonizm i arystotelizm oraz W kierunku tomizmu konsekwentnego.

filozofia Boga i inne
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Tomizm konsekwentny zgodnie z mysla Arystotelesa i $w. Tomasza
przyjmuje, ze w metafizyce przedmiot badant wyznacza metodg, po-
zwalajacg ustali¢, czym jest i Ze jest to, co badam. Filozofia, a gtéw-
nie metafizyka, dazy do rozpoznania i wskazania (zidentyfikowania)
tego, co w danym przedmiocie jest konieczne, co czyni go osobnym
i realnym bytem. Bezzalozeniowy charakter zapewnia tej filozofii
analiza pierwszych zetknie¢ poznawanego przedmiotu z wladzami
poznawczymi czlowieka, co nazwano poznaniem niewyraznym lub
mowg serca. Juz na tym poziomie rozstrzygaja si¢ podstawowe tezy
tomizmu konsekwentnego: realizm i pluralizm, struktura bytu, struk-
tura metafizyki, formulujg si¢ przedmioty innych dyscyplin filozo-
ficznych, a nawet ma tu swéj poczatek religia naturalna.

Metoda metafizyki tomizmu konsekwentnego, ktérg Mieczystaw
Gogacz nazywa identyfikacja jest postgpowaniem badawczym, po-
legajacym na: przestrzeganiu odrebnosci pryncypiéw bytu od same-
go bytu; na nie pomyleniu skutkéw z przyczyna; na okreslaniu przy-
czyny za pomocy istotowego ukladu przyczyn i skutkéw; na
ujmowaniu pryncypiéw i bytéw w sobie, a nie w odniesieniu do nas;
na nie myleniu przejawéw aktu istnienia z przypadlosciami istoty,
z pryncypiami i bytami; na stosowaniu realizmu we wszystkich od-
mianach poznania, gléwnie w porzadku poznania niewyraznego; na
stosowaniu ponadto pierwszych zasad, wyrazajacych wlasnosci ist-
nieniowe jako sposoby istnienia bytu.
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Rola historii filozofii w uprawianiu filozofii

Historia filozofii jest subdyscypling filozofii i jej nauka pomocnicza.
Z jednej strony analizuje pewne aspekty kultury umystowej, a wigc
realizuje to, co kazda historia, ale z drugiej strony ma wtasny przedmiot,
a takze wiasna metodologie. Przedmiotem historii filozofii sg teksty
filozoficzne, ktdre bada sie w aspekcie identyfikacji problemdw
filozoficznych, ich zaleznosci od siebie, a takze $ledzi sie konsekwencje
rozwigzan tych problemdw. Historia filozofii dla filozofa jest warsztatem
i jako taka ma znaczenie fundamentalne dla same;j filozofii.

1. Mieczystaw Gogacz, twérca tomizmu konsekwentnego, prowa-
dzit swoje badania naukowe réwniez w obszarze historii filozofii.
Dziedziczyl koncepcje historii filozofii swoich nauczycieli, ktérzy
uksztaltowali jego sprawnosci i warsztat. Jego nauczycielami w ob-
szarze tej dyscypliny byli: Etienne Gilson, a takze Stefan Swiezaw-
ski. Od pierwszego z nich przejal koncepcje historii filozofii, ktéra
nastepnie doprecyzowal, a u drugiego zdobywal stopnie naukowe
i uczestniczyl w prowadzonych przez niego badaniach (Swiezawski
byt promotorem doktoratu pt. Filozofia bytu w ,Beniamin maior” Ry-
szarda ze Swi;z‘egn Wiktora).

Historie filozofii okresla si¢ przez przedmiot materialny i formal-
ny. Jej przedmiotem materialnym sa teksty filozoficzne, ewentual-
nie zapisane w kulturze swiadectwa, informujace o rozwoju dziejéw
filozofii. Przedmiotem formalnym sa problemy filozoficzne, a wiec
wyodrebnione tematy i pytania, a takze odpowiedzi sformulowane
przez réznych filozotéw. Historyk filozofii §ledzi takze konsekwen-
cje rozwigzan poszczeg6lnych probleméw w dziejach, a konsekwen-
cje te uwarunkowane sg sformutowanymi w punkcie wyjscia (czgsto
w sposob niewyrazny) zalozeniami metafizycznymi. Historia filozo-
fii nie bada wszystkich konsekwencji przyjetych twierdzen, lecz te,
ktére pojawily si¢ w dziejach mysli filozoficznej i maja doniosty cha-
rakter. Ta dziedzina filozofii jest poznaniem rozwoju twierdzen fi-
lozoficznych, ktére formulowane sa w refleksji konkretnych filozo-
téw.

Michat Zembrzuski
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Rozumienie historii filozofii w tomizmie konsekwentnym moz-
na przedstawi¢ w opozycji do koncepcji, ktére raczej ja upraszczaja
albo tez dezawuuja. Wsréd takich koncepcji, okreslonych opisowo,
mozna wymienié: 1) pozytywistyczng koncepcje historii filozofii, we-
dle ktérej jest ona wylacznie zsumowaniem réznych twierdzeri filo-
zoficznych; 2) koncepcje intuicjonistyczna, wedle ktérej historia fi-
lozofii to historia samodzielnie rozwijajacych si¢ idei; 3) koncepcje
fragmentarystyczna, w ktdrej stwierdza si¢ jedynie to, co powiedzial
jeden lub drugi filozof; 4) koncepcje kulturows, dla ktérej problemy
filozoficzne maja warto$¢ wylacznie w danym okresie historycznym
i nie moga by¢ odniesione do innych czaséw, a wiec i zrozumiale
w innej epoce; 5) koncepcje erudycyjng, wedle ktérej historia filozo-
fii jest gromadzeniem duzej ilosci informacii, ktére tylko czesciowo
sa przydatne do wizerunku samej filozofii.

Z zakwestionowania tych okreslen w tomizmie konsekwentnym
wynika, ze historii filozofii nie nalezy traktowa¢ jako dziedziny wy-
lacznie rejestrujacej informacje o autorach minionych i systemach fi-
lozoficznych, Ze nie jest ona wykladem przebrzmiatych probleméw,
nie jest erudycyjnym i zsyntetyzowanym obrazem filozofii, ktéry nie
mialby Zadnego znaczenia dla wspéiczesnie uprawianej refleksji fi-
lozoficznej'.

Obok koncepciji historii filozofii mozna wyodrebnic¢ rézne jej nur-
ty, ktére maja okreslone znaczenia dla prowadzonych badar histo-
ryczno-filozoficznych. Wyréznia si¢: 1) nurt edytorski (ktory wigze
prace historyka filozofii z wydawaniem tekstéw zrédlowych); 2) nurt
badan nad dziejami pi$miennictwa filozoficznego (akcentujacy utrwa-
lone tradycje i szkoly interpretacji dziel); 3) nurt interpretacyjny
dotyczacy autoréw (wiaze si¢ z opracowywaniem monografii
prezentujacych autoréw i ich dziela); 4) nurt interpretacyjny ukie-
runkowany na badanie dziejéw probleméw filozoficznych. Pierwsze
trzy nurty zawezaja obszar badani w historii filozofii; mozna je w pew-
nym stopniu potraktowac jako przygotowanie do wlasciwych badan
historyczno-filozoficznych (nurt czwarty).

1 Zob. M. Gogacz, W sprawie koncepcji historii filozofii, w: tenze, Historia filozofii
w poszukiwaniu realizmu, seria: Opera philosophorum medii aevi, t. 10, Warszawa
2017, s. 27-28.
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Wymienione koncepcje i (trzy pierwsze) nurty historii filozofii
traktujg ja na ogét zbyt minimalistycznie. Jest ona zredukowana do
edycji czy tlumaczen tekstéw filozoficznych, do monograficznego
opracowania filozofii danego autora albo tez danej szkoly. Nie moz-
na jednak postawi¢ znaku réwnosci pomigdzy metodami historycz-
nymi (np. edytorskimi) a badaniem probleméw filozoficznych i §le-
dzeniem ich rozwigzan, jakie pojawily si¢ w dziejach filozofii.

2. Przyjete i stosowane w ramach historii filozofii metody badan
nie zawsze wynikaly z jej wlasciwego, formalnego przedmiotu, ale
czgsciej z ograniczenia jej badari do przedmiotu materialnego. Jesli
jedynie tekst filozoficzny jest przedmiotem badan historyka filozo-
fii, to metoda stosowang wzgledem niego powinna by¢ — tak uwaza-
no — wylacznie metoda ekscerptystyczna. Metoda ta sprowadza si¢
do zestawiania wypowiedzi charakterystycznych dla danego autora
w zastanym tekscie, do wypisywania najwazniejszych sformulowan
i terminéw, gdyz to one najlepiej prezentuja poglady danego autora.
Jednakze uzyskany ta metodg obraz filozofii owego autora, wyrazo-
ny w badanym tekscie, bedzie fragmentaryczny i wlasciwie bedzie
si¢ sprowadzal wylacznie do rejestracji tego, co ktos powiedzial w da-
nym tekscie. Metoda ekscerptystyczna dodaje do uzyskanych z tek-
stéw wypowiedzi autora dane bibliograficzne oraz informacje o epo-
ce, a takze o réznych sferach kultury, w ktérej uczestniczyl dany
filozof. Trzeba jednak pamigtad, ze stosowanie addycji danych wig-
ze si¢ zawsze z jednoczesng eliminacja innych danych, ktére histo-
rycy z jakiego$ powodu uznajg za nieistotne. Nalezy podkresli¢ tak-
ze, ze podobne ograniczanie stosowano w tej metodzie w odniesieniu
do samych filozoféw, gdyz zainteresowanie historykéw filozofii ob-
racalo si¢ wylacznie wokdét ustalonego kanonu filozoféw danej epo-
ki i pomijalo tych, ktérzy w dziejach filozofii w tym kanonie nie by-
li uwzgledniani. Dodatkowa cecha charakterystyczng tej metody
bylo stosowanie tzw. pagina fracta, a wigc porébwnywania wypowie-
dzi danego autora z réznych dziel, albo tez por6wnywania wypowie-
dzi réznych autoréw. Takie zestawienia pozwalaja na stwierdzanie
zaleznos$ci migdzy autorami, a takze na precyzowanie stanowiska
badanego autora. Niestety metoda ta zaweza obszar badania histo-
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ryka filozofii, a w konsekwencji historia filozofii traci na znaczeniu
w samej filozofii*.

Opisana metoda miescila si¢ w obszarze wyréznionych pierw-
szych trzech nurtéw w historii filozofii. Wigzala si¢ scisle z edycja
tekstéw, badaniem ich dziejéw, prezentowaniem w sposdb syntetycz-
ny mysli danego autora. Jesli jednak historia filozofii ma zajmowa¢
si¢ problemami filozoficznymi, to historycy filozofii, $wiadomi przed-
miotu formalnego swojej dziedziny, musza w tekstach identyfikowa¢
te problemy filozoficzne, ktére maja fundamentalne znaczenie dla
filozofii, gdyz dotycza rozstrzygnie¢ ostatecznych (metafizyka). Do-
piero w dalszej kolejnosci, w §wietle zidentyfikowanych kluczowych
probleméw metafizycznych, nalezy ustalaé twierdzenia badanego au-
tora na inne tematy. Historycy filozofii, ktérzy preferuja t¢ koncep-
cje historii filozofii, realizujg ja w horyzoncie mysli tomistyczne;.
Wedle tego ujecia wszystkie problemy filozofii sa warunkowane pro-
blemami metafizycznymi, a wigc rozumieniem rzeczywistosci. Z te-
go tez powodu badanie tekstéw filozoficznych w aspekcie proble-
méw filozoficznych wigze si¢ najpierw z ustaleniem fundamentalnych
rozstrzygniec¢ dotyczacych pryncypiow rzeczywistosci. W dalszej
kolejnosci ustalane sg rozstrzygniecia dotyczace problemu §wiata,
czlowieka, Boga. W ten sposéb ustalony zostaje porzadek wsréd pro-
bleméw filozoficznych, gdyz nie mozna pozwoli¢ na kolistg zalez-
no$¢ jednych probleméw od drugich. Gdyby tak byto, to oznaczalo-
by niemozliwo$¢ rozstrzygnigcia zadnej z kwestii filozoficznych.
Owszem, problemy filozoficzne zaleza od siebie, ale wszystkie spro-
wadzaja si¢ do problemu istnienia jednostkowego bytu realnegos.

W zwiazku z tak zarysowang sytuacjg historia filozofii powinna
zmierza¢ w badaniu tekstéw filozoficznych do ustalenia ,uktadu za-
sad podstawowych” (Etienne Gilson), ktére wyznaczajg myslenie fi-
lozofa. Poprzez zastosowanie tzw. kwestionariusza filozoficznego
(Stefan Swiezawski uzywal okreslenia kwestionariusz metafizycz-
ny*), a wigc zespolu pytan dotyczacych samego rozumienia filozofii,
mozna dokonaé¢ odczytania rozumienia rzeczywistosci u badanego

2 Zob. M. Gogacz, O pojeciu i metodzie historii filozofii, w: tenze, Historia filozofii
w poszukiwaniu realizmu, s. 32-33.

3 Zob. tamze, s. 34-35.

* S. Swiezawski S., Zagadnienie historii filozofii, Warszawa 1966, s. 744-746, 748-
751.
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autora. O ile dany autor §wiadomie formuluje wypowiedzi na temat
rozumienia rzeczywistosci, o tyle historyk filozofii nie ma klopotu
z ustaleniem podstawowych rozwigzan probleméw filozoficznych.
W sytuacji, w ktdrej autor nie formuluje swojego rozumienia wprost,
historyk filozofii stosuje metodg redukcji, dzigki ktérej rekonstruuje
w badanym tekscie lub u badanego autora rozumienie podstawowych
probleméw filozoficznych, z ktérych najwazniejszy jest problem by-
tu. Na podstawie konkretnych wypowiedzi szuka metafizycznych
zalozen wyjasniajacych dane twierdzenie. W ten sposéb analiza tek-
stu w historii filozofii prowadzi do kontekstowego odczytania filo-
zofii bytu (Mieczystaw Gogacz).

3. Méwienie o warsztacie filozofa, jakim jest historia filozofii, wig-
ze si¢ z trzema zagadnieniami. Nalezy najpierw podkresli¢ odreb-
nos¢, a w zwigzku z tym wyjatkowos¢ dziedziny, jaka jest historia
filozofii. Nie jest ona rejestracja pogladéw czy systeméw filozoficz-
nych, ktére jako minione moga nie mie¢ znaczenia dla wspélczesne-
go dyskursu filozoficznego. Jesli historyk filozofii bada problemy fi-
lozoficzne, jako co$ niezmiennego, i dodatkowo $ledzi zaleznosci
i konsekwencje, jakie te problemy wywolaly u réznych autoréw, to
wyniki jego badari mogg stuzy¢ filozofowi systematykowi za mate-
rial badawczy. Moga sluzy¢ do prowadzenia argumentacji, pokazu-
jacej jak dalece twierdzenia filozoficzne moga mija¢ si¢ z rzeczywi-
stoscig. W ten sposéb historia filozofii jest pewnym ,polem
do$wiadczalnym”, na ktérym mozna sprawdza¢ konsekwencje okre-
$lonych twierdzen. Moze tez pokazywad, jakie zalozenia filozoficz-
ne charakteryzujg filozofi¢ idealistyczna, a jakie realistyczna, jakie
konsekwencje wynikaja z przyjecia w punkcie wyjscia filozofii pla-
toriskiej, a jakie z przyjecia filozofii arystotelesowskiej. Bez tak ro-
zumianego warsztatu badawczego odpowiedzialny filozof, stawiajg-
cy pytania filozoficzne i dazacy do ich rozwigzania, nie moze
zobaczy¢ wszystkich wnioskéw swoich analiz.

Wiarsztat historyka filozofii podlega stalemu rozwojowi ze wzgle-
du na stale poglebianie umiej¢tnosci, a takze ze wzgledu na stale
poszerzanie obszaru badanych zagadnieri. Warsztatem historyka

5 Zob. A. Andrzejuk, M. Zembrzuski, Mieczystaw Gogacz jako historyk filozofii,
w: M. Gogacz, Historia filozofii w poszukiwaniu realizmu, seria: Opera
philosophorum medii aevi, t. 10, Warszawa 2011, s. 18-19.
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mozna nazwaé system narzedzi i technik do prowadzenia specy-
ficznych badan. Niezwykle wazne jest, aby §wiadomie i krytycznie
korzysta¢ z tego warsztatu, gdyz nie wystarczy sama jego znajo-
mo$¢, ktéra moze nie doprowadzi¢ do jego stosowania. O warsz-
tacie mozna takze méwi¢, uwzgledniajac efekty pracy historyka fi-
lozofii. Najczgsciej wyréznia si¢ trzy formy redagowanych przez
historykéw prac: streszczenie, recenzje¢ i referat. Streszczenie réz-
ni si¢ od pozostalych form tym, ze jest przedstawieniem tresci bez
wlasnego komentarza i precyzowania mysli badanego autora. Po-
lega na wyréznianiu istotnych twierdzen. Recenzja charakteryzu-
je sie tym, ze przewaza w niej komentarz w stosunku do referowa-
nia pogladéw, jednak nadal pozostaje préba rekonstrukeji badanych
pogladéw. W referacie zmierza si¢ do ukazania probleméw filozo-
ficznych w erudycyjnym kontekscie, do precyzowania przedstawia-
nych mysli, korzystajac z réznych opinii, ktére nie powinny jednak
przystania¢ analizowanego autora. W prezentowanych przez histo-
rykéw filozofii referatach najlepiej widaé warsztat historyka filozo-
fii. Dzieje si¢ tak szczegdlnie wtedy, gdy zostaje zastosowana ana-
liza kontekstowa, bedaca wyrazem immanentnej krytyki tekstu
ukazujaca wlasnie problemy filozoficzne wraz z ich konsekwencja-
mi®.

Méwigce o historii filozofii jako o warsztacie, nalezy takze wska-
zaé na szczegdlne kompetencje i sprawnosci z nim zwigzane. Moz-
na je zaprezentowa¢ od strony metod charakteryzujacych dziedzing
historii filozofii. Badacz dziejéw filozofii powinien mie¢ kompeten-
cje filologiczne wraz z calg wrazliwos$cia jezykowa, ktéra pozwala
czytaé teksty filozoficzne w oryginalnym jezyku, w jakim powstaly.
Historyk filozofii powinien mie¢ kompetencje historyka, ktéry orien-
tuje si¢ w zawilosciach historycznych, spotecznych, kulturowych r6z-
nych epok, w ktérych zyli i tworzyli filozofowie. Historyk filozofii
powinien takze mie¢ sprawnosci filozofa. Powinien mie¢ zdolno$¢
intelektualnego rozumienia rzeczywistosci w §wietle najwyzszych
zasad (habitus principiorum), sprawnos¢ osadzania rzeczywistosci we-

¢ Zob. A. Andrzejuk, Filozoficzna koncepcja bistorii filozofii, w: M. Zembrzuski,
M. Plotka, A.M. Nowik, A.M. Filipowicz, I. Andrzejuk, A. Andrzejuk,
Z metodologii historii filozofii, seria: Opera philosophorum medii aevi, t. 14,
Warszawa 2015, s. 18, 20-21.
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dle nich (sapientia), sprawno$¢ wiedzy o przyczynach i zasadach wia-
$nie w tej dziedzinie, ktdrg uprawia (scientia).

Jesli przez warsztat historyka filozofii bedziemy rozumieé¢ zespél
strategii stosowanych do tekstéw filozoficznych, to mozna zasadnie
pytaé, jak nalezy je rozumie¢’. Gogacz w jednym ze swoich artyku-
16w zaprezentowal sposéb odkrywania zawartosci problemowej tek-
stu filozoficznego®. Najogdlniej mozna byloby wskazaé na nastepuja-
ce kroki badawcze: 1) nalezy odczytywaé tekst filozoficzny zgodnie
z regutami i sensem jezyka czaséw, w ktérych powstal; 2) nalezy usta-
li¢ teori¢ przedmiotu filozofii i teori¢ nauki, w ktérych autor formu-
towat swoja mysl filozoficzng; 3) nalezy wykry¢ wizje rzeczywistosci
lub teorig¢ bytu obecng lub ukrytg w tekscie filozoficznym,; 4) nalezy
dokona¢ przekltadu na wspélezesny, zrozumialy jezyk filozoficzny ter-
minologii stosowanej przez badanego autora. Gogacz postuluje, aby
w badaniu historyk filozofii przede wszystkim poddal analizie tema-
ty (pytania — problemy) pojawiajace si¢ w tekscie filozoficznym, a na-
stepnie poddat analizie odpowiedzi (rozwigzania probleméw). W oby-
dwu dzialaniach nalezy ustali¢ dziedziny, do jakich naleza problemy
filozoficzne (metafizyka, teoria poznania, etyka itp.), a nastgpnie usta-
li¢, czy odpowiedzi pojawiajg sie takze w tych samych dziedzinach
(np. odpowiedzi na problemy metafizyczne moga by¢ przedstawiane
za pomocy twierdzen z teorii poznania). Analiza odpowiedzi wigze
si¢ przede wszystkim z ustaleniem jej funkcji w tekscie (czy jest inte-
gralna z tekstem, czy jest dygresja, czy jest modyfikowana, czy zmie-
niana). Dalsze etapy warsztatowe prowadza do analizy erudycji obec-
nej w tekscie (czy stanowi ona tlo wprowadzanych wlasnych twierdzen,
czy jest akceptowana, czy jest przywolywana, aby pokaza¢ liste moz-
liwych rozstrzygnieé, czy jest wprowadzana przez autora w celu skon-
trastowania wlasnego stanowiska). Niezwykle wazne jest takze usta-
lenie charakteru uzytych argumentéw, a wigc ustalenie metod, jakimi
autor posluguje si¢ w prezentacji problemu filozoficznego (odréznia-
nie zakresu poje¢, dialektyki, apofatyki, analogii, argumentacji z au-

torytetu, identyfikacji pryncypiéw bytowych).

7 Zob. M. Karas, Warsztat historyka filozofii, Krakow 2021, s. 5-9, 40-46.

8 Zob. M. Gogacz, Zawartos¢ problemowa traktatu ,De ente et essentia” Tomasza
z Akwinu, w: Studia wokdt problematyki esse (Tomasz z Akwinu i Boecjusz), seria:
Opera philosophorum medii aevi, t. 1, Warszawa 1976, s. 9-107.
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4. Badanie przez historyka filozofii twierdzen filozoficznych i ich
konsekwencji nie oznacza badania prawdziwosci tych tez. Tego ro-
dzaju dzialalno§é prowadzi filozof, ktéry jednoczesnie dazy do sys-
tematycznego wyjasnienia rzeczywistosci. Filozof bada rzeczywi-
sto$¢ i wyraza w jezykowym opisie jej rozumienie. Historyk filozofii
nie wypowiada zdan o rzeczywistosci, ale o tym, jaki filozof wypo-
wiedzial jakie$ twierdzenia i jakie z nich w historii wyprowadzono
wnioski. Historyk filozofii nie poréwnuje historycznych twierdzen
z rzeczywistoscig. Tymczasem systematyk bedacy na przykiad me-
tafizykiem, stawia pytanie o to, co sprawia, ze dany byt realnie ist-
nieje, co sprawia, ze dany byt ma taka, a nie inng tozsamos¢. Jego
odpowiedzi nie beda zaczerpnicte z tekstéw Arystotelesa, Tomasza
z Akwinu czy innych filozoféw. Jego odpowiedzi beda oparte na po-
znaniu istniejacej rzeczywistosci i informacji, jaka od niej pochodzi.
Filozof w swoim postgpowaniu badawczym powinien, cho¢ nie mu-
si, by¢ jednoczesnie historykiem filozofii. Moze takze korzysta¢ z owo-
c6w badan historyka filozofii, gdy chce sprawdzi¢, jakie odpowiedzi
na pytania juz si¢ pojawily i do jakich doprowadzily konsekwenciji.
Réznica miedzy nimi nie polega na odrebnosci warsztatu badawcze-
go, ale na zakresie korzystania z niego®.

5. Tomizm konsekwentny, w ksztalcie zaproponowanym przez
Mieczystawa Gogacza i realizowanym przez jego uczniéw, uksztal-
towal si¢ w ramach poszukiwan w obszarze historii filozofii. Z per-
spektywy czasu mozna uznaé, ze wszelkie badania podejmowane
przez Gogacza byly préba analizowania historii metafizyki, co bylo
zgodne z przejeta od Gilsona i Swiezawskiego koncepcja historii fi-
lozofii. Mozna wymieni¢ najwazniejsze obszary zainteresowan Go-
gacza i badan prowadzonych przez niego i jego uczniéw: 1) studia
nad Liber de causis i $redniowiecznymi komentarzami do tego dzie-
ta; 2) studia nad filozofig arabska (Alfarabi, Algazali, Alkindi, Awer-
roes, Awicenna), a szczegélnie nad Metafizykg Awicenny; 3) studia
nad neoplatonizmem starozytnym (Proklos, Mariusz Wiktoryn, Bo-
ecjusz) i sredniowiecznym (Jan Szkot Eriugena, Anzelm z Canter-
bury, Piotr Abelard, Bonawentura, Albert Wielki, Roger Bacon,
Duns Szkot, Marsyliusz z Padwy, Mikotaj Kopernik); 4) studia nad

tekstami Tomasza z Akwinu (szczegolnie De ente et essentia) i sku-

* M. Gogacz, W sprawie koncepcji historii filozofii, s. 29.
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pienie uwagi na zagadnieniu istnienia (esse); 5) studia nad rozwojem
mysli tomistycznej w XIV i XV wieku, a szczegdlnie nad rozumie-
niem istnienia (esse) w szkole tomistycznej (Tomasz z Sutton, Sylwe-
ster z Ferrary, Tomasz de Vio).

% %k %k

Badanie tekstéw filozoficznych wymienionych autoréw, a takze po-
szukiwanie u nich koncepcji filozofii, koncepcji bytu i istnienia, do-
prowadzilo do wypracowania charakterystycznej koncepcji istnie-
nia u Tomasza. I warto dodaé, ze dotyczy to takiej koncepcji
Tomaszowego rozumienia bytu, ktéra wigze si¢ z: 1) odréznieniem
esencjalnej metafizyki Arystotelesa od egzystencjalnej Tomasza
z Akwinu; 2) odréznieniem metafizyki akcentujacej koniecznosé
i mozliwos$¢ w bycie u Awicenny od metafizyki bytu realnego, kt6-
r3 odnalez¢ mozna w tekstach Tomasza z Akwinu; 3) odréznieniem
relacyjnych metafizyk, charakteryzujacych ujecia neoplatonskie, od
uje¢ substancjalnych Tomasza z Akwinu™.

Warto doda¢, ze badania prowadzone we wskazanych kierunkach
i obszarach nadal nie zostaly wyczerpane. Sg to zreszta kierunki,
w ktérych bardzo wiele tematéw i watkéw domaga si¢ poglebienia,
aby dokladniej zrozumie¢ mysl tomistycznag i jej zrédla i dostrzec jej
taktyczne znaczenie w dziejach.

0 Por. A. Andrzejuk, Mieczystaw Gogacz i Sredniowieczna filozofia arabska,
w: Filozofia i mistyka. Wokd! mysli Mieczystawa Gogacza, red. T. Klimski,
I. Andrzejuk, Warszawa 2012, s. 79-89.
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Tomizm konsekwentny na tle odmian tomizmu!'

Krzysztof Barikowski, Natalia Herold

Tomizmem nazywamy taka filozofie, ktdra, nawiazujac do koncepdji
bytu zaproponowanej przez Tomasza z Akwinu stanowi jej
kontynuacje i twdrczy rozwdj. Rozkwit myéli tomistycznej wiaze sie
bezposrednio (cho¢ jego nie zapoczatkowuje) z encyklika papieska
Aeterni Patris? ogtoszong przez Leona Xl 4 sierpnia 1879 roku?.

1. Leon XIII wezwal w niej uczonych do odnowy filozofii =~ ENCYKLIKAAETERNI

L oee .1 e . . . , . .. PATRIS | DZIAXANIA
4
chrzescijariskiej pod kierunkiem §w. Tomasza z Akwinu*. Papiez LEONA Xl

! Tekst ten jest zaktualizowanym artykulem K. Barikowskiego, Tomizm
konsekwentny na te odmian tomizmu, ,Studia Philosophiae Christianae” 32 (1996)
2,s. 211-219. Na temat odmian tomizmu mozna przeczyta¢ réwniez w innych
tekstach: M. Gogacz, Tomizm, ,Studia Philosophiae Christianae” 30 (1994) 1,
s. 99-106; M. Gogacz, Wspdlczesne interpretacje tomizmu, ,Znak” (1963) 113, s.
1339-1353; M. Gogacz, Filozofia tomistyczna w Polsce, ,,Zycie i Mysl” 31 (1981),
s. 67-81; M. Gogacz, Elementarz metafizyki, Warszawa 1987; M. Gogacz,
Platonizm i arystotelizm (dwie drogi do metafizyki), Warszawa 1996; A.B. Stepien,
Witep do filozofii, Lublin 2007; A. Andrzejuk, Sfownik terminsw, Warszawa—
Londyn 1998; K. Kalka, Od rozumienia do postepowania (czlowiek, filozofia, etyka),
Elblag 2000; M. Krasnodebski, Dusza i ciato. Zagadnienie zjednoczenia duszy
i ciala w wybranych tekstach Tomasza z Akwinu oraz w filozofii tomistycznej,
Warszawa 2004; M. Gogacz, M. Grygianiec, Tomizm a scjentyzm: rozmowa
2 Profesorem Mieczystawem Gogaczem, ,Filozofia Nauki” 13 (2005) 4, s. 5-14;
M. Luszcezynska, Recepcja mysh sw. Tomasza z Akwinu na ziemiach polskich
w ujeciu retrospektywnym, ,Annales Universitatis Mariae Curie-Sklodowska”
46 (2012) 2 s. 43-57; B. Listkowska, Odmiany tomizmu polskiego w XIX i XX
wiecku, w: Tomizm polski 1879—1918. Stownik filozofow, red. B. Listkowska, A.
Andrzejuk, Radzymin 2014; A. Andrzejuk, Koncepcja istnienia w ujeciu
Mieczystawa Gogacza. Przyczynek do dziejow formowania si¢ tomizmu
konsekwentnego, ,Rocznik Tomistyczny” 5 (2016), s. 45-70.

2 Acta Leonis Papae, R 1882, 1225-284.

Sam tekst encykliki przygotowany zostal przez grono uczonych wloskich, wsréd

ktérych znajdowali si¢: Gaetano Senseverino — autor wielotomowego dzieta

Philosophia christana cum antiqua et nova comparatia (1862), Gennaro Petenova

— autor La philosophia speculativa compendiata (1883) oraz Salvatore Talamo —

autor LArestotelismo della Scolastica (1873). Por. W. Seriko, Jak rozumiec filozofie

Sredniowieczng, Warszawa 1993, s. 11.

Zob. tez A. Andrzejuk, Znaczenie encykliki ,Aeterni Patris” dla wspétczesnego

tomizmu, ,Teologia Polityczna Co Tydzierd” 4 (2021) 252, dostep online:
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ten nie tylko nie poprzestal na apelach, lecz réwniez jego celem by-
to zapewnienie odpowiedniego zaplecza, powolywal wiec do istnie-
nia nowe uczelnie, w ktérych wykladana i badana miala by¢ mysl
Akwinaty. 15 pazdziernika 1879 roku w Rzymie zostala zalozona
Papieska Akademia Swigtego Tomasza z Akwinu (Pontificia Acade-
mia Sancti Thomae Aquinatis), na czele ktérej stangl promotor mysli
Akwinaty kardynat Giuseppe Pecci (1879-1890), a w Belgii na uni-
wersytecie w Lovanium powstala katedra tomistyczna. Nadmieni¢
trzeba, ze w przypadku ostatniej wymienionej, ustanowiona zostala
mimo nieprzychylnie nastawionych do tej inicjatywy belgijskich hie-
rarchéws. Ostatecznie nowo powstala katedre objal Désiré Mercier
(1882-1906), wowczas zaledwie trzydziestojednoletni naukowiec.

Zaréwno encyklika z 1879 roku, jak i wysilki organizacyjne i twér-
cze papieza, wskazujac na mysl Akwinaty jako pozadane zrédlo in-
spiracji filozoficznej, zachecily licznych uczonych chrzescijaniskich
do podjecia wysitkow, ktére zaowocowaly powstaniem szeregu od-
mian filozofii tomistyczne;.

Réznice miedzy nimi polegaja giéwnie na innym pojmowaniu
przedmiotu badan filozofii, metody ich prowadzenia, a w konse-
kwencji samej koncepcji bytu. Aby uwypukli¢ ewentualng specyfi-
ke proponowanego przez Mieczystawa Gogacza tomizmu w jego od-
mianie konsekwentnej zaprezentowane zostang w tym rozdziale
aktualnie obecne w kulturze wersje tomizmu. Szczegdlna uwaga
zwrécona zostanie na funkcjonujace w nich rozumienie przedmio-
tu, metody i koncepcji bytu.

Warto jednoczesnie zaznaczyé, ze przedstawiona w tym tekscie
klasyfikacja zostala pierwotnie zaproponowana przez Gogacza i w
duzej mierze zostala zaaprobowana przez $rodowisko. Przyczyna
trudnos$ci w tym wzgledzie jest, wedtug Gogacza, sytuacja, w ktérej
uprawiany przez danego autora tomizm rzadko ma cechy jednego
tylko typu uprawiania tomizmu, czgsciej ,,obok wlasciwosci domi-

https://teologiapolityczna.pl/artur-andrzejuk-znaczenie-encykliki-aeterni-patris-
dla-wspolczesnego-tomizmu; E. Gilson, T. Langan, A.A. Maurer, Historia
Jrlozofii wspotczesnej, Warszawa 1979, s. 331-333.

5 Przedstawienie kuliséw powstawania katedry tomistycznej w szczegétowy sposéb
omdéwione jest w ksigzkach: A. Banka, Désiré Merciera ogolna teoria pewnosci,
Katowice 2008; P. Iwanski, Ks. Piotra Chojnackiego koncepcja filozofii, Busko-
Z.dréj 2009.


https://teologiapolityczna.pl/artur-andrzejuk-znaczenie-encykliki-aeterni-patris-dla-wspolczesnego-tomizmu
https://teologiapolityczna.pl/artur-andrzejuk-znaczenie-encykliki-aeterni-patris-dla-wspolczesnego-tomizmu
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nujacych, umozliwiajacych zakwalifikowanie go do okreslonej od-
miany tomizmu, ma tez wlasciwosci innego typu®”.

2. Rezultatem wykorzystania mysli Tomaszowej jako Zrédla in-
spiracji filozoficznej byl wywodzacy si¢ z tradycji XVI, XVII i XVIII
wiecznej tzw. tomizm tradycyjny (nazywany réwniez szkolnym, pod-
recznikowym, zachowawczym, paleotomizmem lub neopaleotomi-
zmem)’. Jego przedstawiciele czerpali wiedz¢ na temat mysli tomi-
stycznej nie wprost z tekstéw Tomasza, lecz posrednio, z komentarzy
Kajetana oraz podrecznikéw: Jana od $w. Tomasza, Jézefa Gredta
i Edouarda Hugona®. Nie dostrzegajac réznic miedzy mysla Arysto-
telesa i Tomasza, odczytywali propozycje Tomasza wedlug sugestii
jego interpretatoréw. Skutkiem tego upowszechnili poglad, wediug
ktérego metafizyka Akwinaty jest spéjna syntezg ujec platoriskich,
arystotelesowskich, neoplatoniskich i chrzescijariskich?. Za tomistycz-
ne uznawali oni te twierdzenia, zidentyfikowane zaréwno w tekstach
Tomasza jak i neoscholastykéw, w ktérych pojawily sie pojecia ak-
tu, moznosci, formy, materii itp. Czynili to oni w optymistycznym
przekonaniu, ze przyjmowane w danej epoce terminy i ich znacze-
nia, desygnaty terminéw i jezyk wyktadu sa bezwzglednie adekwat-
ne w stosunku do twierdzeri Tomasza. Rezultatem takich dzialan
byly ustalenia niezgodne z zamyslem Akwinaty, a wi¢c za tomistycz-
ne uznawano i prezentowano twierdzenia, ktére tomistyczne nie by-
ty, np. specyficzna dla tomizmu tradycyjnego byla koncepcja istnie-
nia, utozsamiajaca je badz z wlasnoscia transcendentalng bytu, badz
tez z jego istotg™. Cechg charakterystyczng tej odmiany tomizmu
jest ponadto werbalizm, a w konsekwencji kompilacjonizm.

W historii filozofii uznaje si¢, iz gléwnym motorem takiego spo-
sobu filozofowania jest tradycja wolfiariska, w ktérej miesza si¢ po-
rzadek realny z czysto myslnym, uznajac za byt zaréwno to, co jest,

¢ B. Listkowska, Odmiany tomizmu polskiego w XIX i XX wieku, s. 19.

7 Tamze, s. 19.

8 Tamze, s. 20.

? ,Saint Thomas (...) professe un aristotélisme neoplatonisant. Mais sa nouveaut
et son merite resident dans la rigue critique, la coherence parifaite et la profondeur
de sa synthese philosophique, dans la quelle les apports platoniciens, aristoteliciens,
neoplatoniciens et chretiens sont fondous dans une vigoureuse unite”. F. van
Steenberghen, Aristote en Occident, Louvain 1946, s. 170-171.

10 B. Listkowska, Odmiany tomizmu polskiego w XIX i XX wicku, s. 20-21.
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jak i to, co dopiero moze zaistnie¢. Filozofia jest bowiem, wedlug
Wollfta, naukg o bytach mozliwych lub o tym, w jaki sposéb te by-
ty, ktére mogly zaistnie¢, wlasnie zaistniaty”. Wplyw tradycji wol-
fiariskiej na metafizyke tomistyczng odnajdujemy wige wszedzie tam,
gdzie miesza si¢ mozno$¢ z mozliwoscia™. Innym skutkiem oddzia-
tywania tradycji wolfiariskiej na tomizm tradycyjny jest oddzielanie
w bycie jednego pryncypium od drugiego tak dalece, ze traktuje si¢
je jak samodzielne byty. Wiaze si¢ to z brakiem odrézniania porzad-
ku poznawczego od porzadku realnej bytowosci. Na przyktad Gredt
utozsamia byt jako byt z bytem niematerialnym. Nie dostrzega on
taktu, ze gdy ujmujemy byt jako byt, to ujmujemy realny konkret
w aspekcie jego istnienia, a nie w aspekcie niematerialnosci’s. Gdy-
by dla Tomasza, jak sadzi Gredst, ,byt jako byt” znaczylo ,byt nie-
materialny”, to jednoczes$nie znaczyloby, Ze pojecie jest tozsame z rze-
czg przezen oznaczang. Gdy tymczasem ,byt jako byt” jest pojeciem,
wprawdzie transcendentalnym, ale funkcjonujacym jednak w po-
rzadku uje¢ poznawczych rzeczywistosci realnej. Natomiast rzecz
nalezy do porzadku realnego bytowania. Gredt, nie rozrézniajac po-
rzadku metodologicznego i poznawczego od porzadku metafizycz-
nego i realnego, powtarza takze tradycje kajetanowska wyrazajaca
si¢ w arystotelesowskim sposobie ujmowania bytu w postaci formy,
a raczej istoty poznawanej w simplex apprehensio™.

»Philosophia est scientia possibilium, quatenus esse possunt... in philosophia
itaque reddenta est ratio, quomodo ea, quae fieri possunt, actu fiant”. Ch. Wolff,
Philosophia rationalis sive logica, Lipsiae 1740, s. 13-14.

»Oposréd rzeczy... jedne moga istnieé, lecz jeszcze nie istnieja, inne zas juz istniejg.
To, co istnie¢ moze, znajduje si¢ w moznosci, to zas, co juz istnieje, znajduje si¢
wakcie”. E. Hugon, Zasady Filozofii - dwadziescia cztery tezy tomistyczne, thum.
A. Zychlinski, Poznai 1925, s. 9.

»2Methaphisica in supremo abstracionis gradu constituta versatur circa ens omnino
immateriale, eius obiectum formale est ens immateriale, sed ens omnino
immateriale est ens commune seu ens ut ens est”. J. Gredt, Elementa philosophiae
aristotelico-thomisticae, Friburgi 1912, t. 11, s. 1.

Sam Kajetan przez byt rozumie istote przenikang istnieniem. Wyréznia ens
nominaliter i rozumie przezen samg istote bytu oraz ens participaliter, czyli istote
jako nalezaca do porzadku realnego. Twierdzi on takze, iz bytem jest jaka$ istota
w relacji do istnienia. Nie wiadomo jednak, czy wedlug niego istnienie jest
odre¢bne dla kazdej istoty, czy tez jest jedno istnienie, w ktérym istoty sa
zanurzone, por. M. Krapiec, Teoria analogii bytu, Lublin 1959, s. 75.
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Przedstawiciele tego nurtu filozofii np.: Joseph Kleutgen, Konrad
Werner, Maurice de Wulf, Antonin Dalmace Sertillanges, Klemens
Baumker, Martin Grabmann, Gallus Manser, Pierre Descogs, Aimé
Forest, Stanistaw Adamczyk, mimo szeregu réznic w swoich uje-
ciach (Descogs prezentuje mysl Tomasza w duchu suarezjariskim)
widza w Tomaszu jedynie kontynuatora Arystotelesa, prezentujac
Tomaszowg koncepcj¢ bytu w wersji kajetanowskiego esencjalizmu®s.
Pojecie bytu traktuja oni jako jedno z wielu poje¢ filozoficznych wy-
stepujacych w systemie Tomasza, esse za$ — jako jedng z ontycznych
doskonalosci pojetych w duchu kajetanowsko-wolfiariskim*®. Poje-
ciu bytu, utworzonemu na trzecim stopniu abstrakcji, przypisuja oni
orzekanie analogiczne (analogie pros hen) o rzeczywistosci. Dlatego
tez przedmiotem metafizyki tomizmu tradycyjnego jest nie byt jako
istniejacy, ale zespot pojec ujetych w postaci definicji oraz tautologii
stanowiacych interpretacj¢ pierwszych zasad: niesprzecznosci i toz-
samosci. Taka postawa metodologiczna pociggnela za sobg niemoz-
liwo$¢ odréznienia autentycznej mysli Akwinaty od obcych jej na-
leciatosci, a w konsekwencji niedostrzezenie jego koncepcji bytu, lecz
utozsamienie jej z propozycja Arystotelesa, to znaczy z akcentowa-
niem w bycie formy i analizowaniem samej istoty powodujacym utoz-
samienie istnienia z formg lub uczynienie zen transcendentalnej wia-
snosci istoty. Doprowadzilo to do zatarcia réznicy miedzy istota
i istnieniem, a w konsekwencji do sprowadzenia tomizmu na pozy-
cje metafizyki esencjalnej.

3. Druga propozycja filozoficzng inspirowang mysla Akwinaty jest
tzw. tomizm lowanski'7(lub tez neotomizm lowanski, tomizm otwar-
ty lub asymilujacy), ktérego powstanie jest rezultatem préb sformu-
fowania tomizmu w taki sposéb, aby wytrzymal on konfrontacje z ak-
tualnymi ujeciami nauk szczegélowych. Przedstawiciele tego nurtu
tomizmu utrzymywali, Ze uniwersalno$¢ i ponadczasowos$é nauki
Tomasza polega na jej mozliwosciach adaptacyjnych do nauk szcze-

5 A. Wawrzyniak, Nowsze tendencje esencjalizujgce w neoscholastyce, ,Roczniki
Filozoficzne” 14 (1966) 1, s. 89.

16 Tamze, s. 88.

17 Zaproponowany przez Merciera program neoscholastycznej szkoty lowanskiej
omoéwiony zostal w ksigzce: A. Barika, Désiré Merciera ogélna teoria pewnosci,

s. 51-53.
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gotowych, ktére ostatecznie wyznaczaly i ograniczaly zarazem za-
kres podejmowanych zagadnien.

W systemie tym metafizyka rozpoczyna si¢ od krytyki poznania
i zdaza do ujawnienia implikacji ontycznych w faktach przyjetych
przez nauki przyrodnicze lub tez ogranicza si¢ do uogélnienia tez
tych nauk. Eaczy si¢ tu w jednym rozumowaniu przestanki filozo-
ficzne z przyrodniczymi, opierajac wniosek na tezach, ktére dotycza
réznych przedmiotéw, mylac w ten sposéb wyksztalcenie filozofa ja-
ko uczonego z metodologiczna strukturg filozofii jako nauki, ktéra
domaga si¢ konsekwentnej wiernosci raz obranemu przedmiotowi
badari i adekwatnej wzgledem niego metodzie. Przypisujac naukom
przyrodniczym pozycje jedynych nauk badajacych realng rzeczywi-
sto$¢, zdaza sie tu w procesie abstrakeji do ustalenia pojecia bytu od-
znaczajacego sie mozliwie najszerszym zakresem denotacji. Z tego
tez powodu przedmiot metafizyki tomizmu lowanskiego rézni si¢ od
przedmiotéw innych nauk przede wszystkim zakresem denotacj,
a nie aspektem poznania'®.

Postawa taka wynika z przekonania, ze koncepcje Tomasza
z Akwinu powstaly w metodologicznym powigzaniu z obrazem $wia-
ta przedstawionym przez éwczesng fizyke i nauki jej pokrewne®.
Tworzony wspélezesnie tomizm nalezy wiec oczysci¢ z nalecialosci
starej fizyki i zastgpic¢ je osiagnigciami wspélczesnych nauk empi-
rycznych?. Claude Tresmontant wielokrotnie podkresla potrzebe
oparcia filozofii na danych nauk przyrodniczych, postulujac, aby po-
stugiwac si¢ trwalymi elementami tych nauk, a nie tymi, ktére bu-
dzg jakiekolwiek watpliwosci*'. W ten sposéb, w ujeciu Tresmontan-
ta, nauki pozytywne wyznaczaja filozofii jej problematyke,
dostarczajac zagadnien, ktére mozna uznaé za naukowo uzasadnio-
ne, lecz na polu czysto fizykalnym nierozwigzywalne. W miejscu
wiec, gdzie koriczg si¢ nauki przyrodnicze, zaczyna si¢ filozofia.

18 S. Kaminski, Metody wspéiczesnej metafizyki, ,Roczniki Filozoficzne” 26 (1978)
1,s.27.

¥ N.M. Wildiers, Obraz swiata a teologia, ttum. J. Doktér, Warszawa 1985, s. 53-
55.

20 C. Tresmontant, Problem istnienia Boga, thum. W. Krzyzaniak, Warszawa 1970,
s. 321138. Ten sam postulat spotykamy takze w tekstach Sertillange’a i Kiésaka.

2 Tamze, s. 42.
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W tak pojetej metafizyce wyrézni¢ mozna nastepujace etapy:
1) identyfikowanie problematyki filozoficznej, dokonujace si¢ na pod-
stawie wynikéw poznania nauk szczegétowych, 2) wysuwanie hipo-
tez wyjasniajacych naukowo uzasadnione problemy, 3) proces wery-
fikacji i falsyfikacji tych hipotez. Na kazdym z tych etapéw
filozofowania nauki przyrodnicze maja swéj udzial, cho¢ nie w jed-
nakowym stopniu. Scjentystyczno-intuincyjna metodologia tomi-
zmu lowanskiego decyduje o tym, iz przedmiotem tej odmiany me-
tafizyki jest raczej fizykalna wiedza o $wiecie anizeli byt jako
istniejgcy**.

Istnienie (esse) nie jest dla tomizmu lowariskiego gléwnym w by-
cie przedmiotem analizy. Stanowi go istota pojmowana jako caly re-
alny byt. Stwierdza si¢ tu jedynie, ze realna istota istnieje, nie pre-
cyzujac teorii istnienia. Mozna wigc przypuszczaé, ze esse jest
w tomizmie lowanskim jedynie stowem dopowiedzianym do anali-
zy istoty lub tez wnioskiem, wynikajacym z analizy tego, co pozna-
ne zmystami, albo nawet samg kompozycja istoty. Tradycja arysto-
telesowsko-tomistyczna jest tu wigc wykorzystywana w wersji
suarezjaniskiego esencjalizmu zaczerpnigtej wprost z podreczniko-
wych syntez tomizmu tradycyjnego?.

Polscy przedstawiciele tego nurtu filozofii to: Franciszek Gabryl,
Konstanty Michalski, Kazimierz Wais, Jan Stepa, Piotr Chojnacki,
Kazimierz Kowalski, Kazimierz Ki6sak, Idzi Radziszewski. Ich od-
dzialywanie bylo na tyle silne, ze z ramienia ,,Przegladu Filozoficz-
nego” ukazala si¢ Biblioteka Neo-scholastyczna, prezentujaca zaledwie
w dwa lata (1900—1902) najistotniejsze prace Désiré Merciera®.

4. Z tomizmu lowanskiego wyodrebnila si¢ kolejna odmiana to-
mizmu. Tym razem prébowano Iaczy¢ mysli §w. Tomasza z filozo-
fig transcendentalng Immanuela Kanta i nurtéw pokantowskich. Ten-

22 A. Maryniarczyk, Metoda separacji a metafizyka, Lublin 1985, s. 14.

2 Cz. Szczgsny, Posredniczqca rola bytu w poznawaniu Boga u Gustawa Siewiertha,
s. 28. Zaznaczy¢ nalezy, ze w tomizmie lowariskim asymilowane sa takze tezy
innych aktualnie uznawanych nurtéw filozoficznych np: heglizmu (Gemelli),
kantyzmu (Maréchal), marksizmu (Mounier), heideggeryzmu (Wawrzyniak),
neopozytywizmu (Morawiec), filozofii analitycznej (Styczen), por. M. Gogacz,
Akt istnienia (ipsum esse) w ujeciu tomizmu konsekwentnego, ,Studia Philosophiae
Christianae” 22 (1986) 2, s. 29.

24 B. Listkowska, Odmiany tomizmu polskiego w XIX i XX wicku, s. 22.
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dencje te zapoczatkowaly publikacje takich filozoféw jak: Joseph
Maréchal, Johannes Lotz, Karl Rahner, Erich Coreth, Otto Muck,
Bernard Lonergan. Uczeni ci, dazac do sformulowania tworczej syn-
tezy uj¢¢ tomistycznych zawartych w tekstach Tomasza i scholasty-
kéw z transcendentalng metoda stawiania zagadnien, wychodza
w swej analizie od aktéw ludzkiego dzialania (poznania, pytania, sg-
dzenia), aby w $wietle podmiotowych warunkéw mozliwosci tych
aktéw spojrzed na rzeczywistosé tak, jak ukazuje si¢ ona w polu ludz-
kiej swiadomosci. Tym, co skionilo do uprawiania tak pojetej filo-
zofli jest pragnienie sformulowania takiej teorii poznania, ktéra mo-
glaby postuzy¢ do rozwigzania podstawowych probleméw filozofii
krytycznej*. Epistemologia bowiem nie znajduje si¢ w stanie goto-
wym u $w. Tomasza, lecz rozproszona jest w jego tekstach.

Tomizm transcendentalny jest filozofia, w ktérej ,przedmiotem
filozofii nie jest pojecie bytu (jak w tomizmie tradycyjnym) ani przy-
padlosci (jak w tomizmie lowariskim), lecz $wiadomosé poznajace-
go*®”. Obiera wigc za punkt wyjscia akty ludzkiej $wiadomosci i w
niej samej poszukuje si¢ tych elementéw, dzigki ktérym jest ona zdol-
na do kontaktu poznawczego z otaczajaca rzeczywistoscia®.

Tak przebiegajace postgpowanie badawcze, polegajace na okresle-
niu tresci §wiadomosci i ujawnieniu wspélzawartych tam apriorycz-
nych warunkéw poznania, wyznaczone jest przez metode transcen-
dentalng, ktérg Coreth, nawiazujac do Kanta*®, definiuje jako
poznanie zajmujgace si¢ nie tyle przedmiotami, ile raczej naszym spo-
sobem poznania przedmiotéw w tej mierze, w jakiej jest to mozliwe
apriori*. W ujeciu Lotza, najbardziej tradycyjnego w doborze ter-
minologii, filozofowanie przebiega dwuetapowo. Najpierw poprzez
refleksje nad sadami dochodzi si¢ do poje¢ bytu i istnienia (metho-

> ]. Maréchal, Le points de depart de la métaphysique, fasc. V, Le thomisme devant ta
philosophie critique, Paris 1926, s. 1.

2 B. Listkowska, Odmiany tomizmu polskiego w XIX i XX wieku, s. 23.

7 F. Gruszka, Proby stosowania metody transcendentalnej w filozofii neoscholastycznej,
»otudia Philosophiae Christianae” 11 (1975) 1, s. 10.

28 Nazywamy transcendentalnym wszelkie poznanie, ktére zajmuje si¢ w ogéle
nie tylko przedmiotami, ile naszym sposobem poznania przedmiotéw, o ile
spos6b ten ma by¢ a priori mozliwy”. I. Kant, Krytyka czystego rozumu, ttum.
R. Ingarden t. 1, Warszawa 1957, s. 25.

» E. Coreth, Metaphysics, New York 1968, s. 35.
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dus, qua ontologia obiectum suum evolvit - ens et esse - attingit, est re-
flexio metapxisica). Potem dokonuje si¢ apriorycznego syntetyzowa-
nia poje¢ bytu i istnienia z pojgciami najogélniejszych wiasciwosci
bytu (methodus, qua ontologia obiectum suum evolvit, est synthesis a prio-
ri)°. W tak przebiegajacym rozumowaniu bierze si¢ wigc za przed-
miot badan intencjonalne akty ludzkiej swiadomosci i analizuje struk-
ture tych aktéw oraz relacje migdzy nimi, by wyjasni¢ stosunki
migdzy aktami a ich przedmiotami oraz migdzy samymi przedmio-
tami’’.

Przedmiotem w ten sposéb uprawianej metafizyki tomizmu tran-
scendentalnego jest wiec nie realny byt, lecz obszar ludzkiej $wiado-
mosci jako informujacy nas o czyms napotkanym przez poznajacy
podmiot. Fakt ten z géry przesadza juz o idealistycznym charakte-
rze tak sformulowanej filozofii. Kazda bowiem filozofia, bioraca za
przedmiot swych dociekan inng rzeczywisto$¢ niz byt jako istniejg-
¢y, pomijajac w punkcie wyjscia decydujace o bytowosci istnienie,
stanowi propozycje idealistyczng i w dziedzinie koncepcji bytu nie
ma do zaproponowania niczego wiecej ponad esencjalizm, oderwa-
ny od realnej rzeczywistosci i stanowigcy czysto abstrakcyjng anali-
z¢ istot. Istnienie pojmuje si¢ tu jako to, co odstania si¢ podczas ana-
lizy naszych czynno$ci poznania, bedacych sposobem nadawania
jednosci ujeciom réznych elementéw bytu. To odstaniajace si¢ ist-
nienie wyrazane jest w prostym zdaniu, Ze to, co poznane, jest.

Dominujacy w tym nurcie metafizyki transcendentalizm przyzna-
je intelektowi lub sformulowanemu przezen twierdzeniu pierwszen-
stwo przed bytem i istnieniem, wigzac jednoczesnie z analizg pozna-
nia rol¢ przymuszenia bytu do jawienia si¢ w naszej swiadomosci.
Zatem punkt wyjscia teorii poznania oraz metafizyki jest w ujgciu
transcendentalistéw ten sam i stanowi go opis struktury aktéw in-
tencjonalnych i wigzacych je relacji. Natomiast rézny jest punkt do-
celowy tych dyscyplin: pierwsza zmierza do okreslenia stosunkéw
migdzy aktami a ich przedmiotami, natomiast druga do zidentyfi-
kowania ogélnej natury samych przedmiotéw i ich powigzan. Wspél-

30 J. Herbut, Metoda transcendentalna: Przedmiot i punkt wyjscia metafizyki, ,Roczniki
Filozoficzne” 30 (1982) 1, s. 71-72.

3t Tenze, Problemy metody transcendentalnej, ,Roczniki Filozoficzne” 26 (1978) 1,
s. 56.
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ny punkt wyjscia oraz obrana metoda sprawiaja, ze obie nauki nie
mog3 by¢ rozwijane w izolacji od siebies*.

Polscy tomisci, zaliczani niekiedy do tego nurtu, wigzali tomizm
zazwyczaj z fenomenologia i z tego wzgledu okreslano ich jako to-
mistéw fenomenologizujacych (lub transcendentalizujacych). Przed-
stawiciele tego nurtu filozofii to etycy: Karol Wojtyta, Jerzy Gal-
kowski, Tadeusz Styczen, Andrzej Szostek oraz teoretyk poznania
Antoni B. Stgpien.

5. Publikacje tekstéw Maritaina i Gilsona zapoczatkowaly egzy-
stencjalny nurt tomizmu3, tomizm egzystencjalny (nazywany réw-
niez precyzujacym). W swej pracy historykéw filozofii dostrzegli oni,
ze dotychczasowe komentarze dziet Akwinaty zupelnie pomijaly lub
tez niezgodnie ze Zrédlami interpretowaly zagadnienia przedmiotu
metafizyki i samej koncepcji bytu. Identyfikujac w tomizmie trady-
cyjnym i lowariskim twierdzenia niegloszone przez Tomasza jako
wlasne, lecz stanowiace bagdz Tomaszowe zaplecze erudycyjne tezy
Arystotelesa, badz obce mu ujgcie Dunsa Szkota, kardynata Kajeta-
na, Christiana Wolfta i pozytywistéw, dokonali oni wyraznego od-
réznienia tych ujec od tez Tomasza, akcentujac w teorii bytu rolg ist-
nienia jako aktu urealniajacego byt jednostkowy, w dziedzinie zas
przedmiotu metafizyki jego catkowita autonomiczno$é+.

Nie kierowali si¢ oni tu jednak autorytetem Akwinaty, lecz racja-
mi plynacymi z analizy metodologicznej warto$ci proponowanej
przez niego metafizyki, w ktérej chodzi o zdobycie przez naturalnie
transcendentny rozum wiedzy, ktéra ostatecznie wyjasnialaby rze-
czywisto$¢ ujeta najpierw zmyslowo-intelektualnie od strony kon-

32 J. Maréchal, Le points de depart de la métaphysique, s. 29-30.

# Zasadniczg rolg odegraly tu prace takich autoréw jak: Jacques Maritain, Yves
René Marie Simon, Georg Klubertanz, Etienne Gilson, Aimé Forest, Louis
Bertrand Geiger, Cornelio Fabro. Na terenie Polski zas: Mieczystaw A. Krapiec,
Stefan Swiezawski, Jerzy Kalinowski, Stanistaw Kaminski, Zofia Zdybicka,
Bohdan Bejze, Edmund Morawiec, Tadeusz Styczeri, Mieczystaw Gogacz.

** Niektérzy filozofowie np. Franz Péggeler, Louis Bertrand Geiger, Lorenz Bruno
Puntel uwazajg, iz tym, ktéry natchnat E. Gilsona do sprowadzenia tomizmu
z pozycji suarezjaniskiego esencjalizmu na pozycj¢ metafizyki bytu jako
istniejgcego, byl Gustaw Siewierth. Faktem bezspornym jest, Ze pojawienie si¢
jego Der Thomismus als ldentitalssystem zaostrzyto spér o rozumienie tomizmu.
por. Cz. Szczgsny, Posredniczgca rola bytu w poznaniu Boga u G. Siewiertha, s. 28-
29.
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kretnego istnienia, a potem ogdlnie, lecz w aspekcie analogiczno-
-transcendentalnym3s.

Metafizyka tomizmu egzystencjalnego opiera si¢ na poznawczo
najbardziej pierwotnym dos$wiadczeniu, jakim jest afirmacja istnie-
nia konkretnej tresci, wyrazona w bezposrednich sagdach egzysten-
cjalnych. Afirmacja ta powstaje w wyniku dzialania tzw. rozumu
szczegolowego (vis cogitativa), ujmujacego réwnolegle (szczypcowo)s
istnienie i zwigzang z nim konkretng tre$¢. Zachodzi tu funkcjonal-
na jedno$¢ poznania zmyslowego oraz intelektualnego i jednosé
przedmiotowa momentu kategorialnego (konkretna tres¢) z momen-
tem transcendentalnym (istnienie). Majac do dyspozyciji szereg tego
typu bezposrednich uje¢ wyrazonych w sagdach egzystencjalnych,
neutralizuje si¢ w mozliwie maksymalny sposéb kategorialne ogra-
niczenie istnienia przez istote, doprowadzajac w ten sposéb do utwo-
rzenia transcendentalnego pojecia bytu. Dokonuje si¢ tego poprzez
swoiste ,ociosanie” zawartosci poznawczej sadéw egzystencjalnych
przez sady orzecznikowe negatywne, zwane sadami predykatywny-
mi. Wynikiem tej aktywnosci poznawczej, zwanej separacja, jest
stwierdzenie, iz tylko taka albo inna konkretna tres¢ nie jest koniecz-
nie zwigzana z istnieniem, a zatem byt jako byt to jakakolwiek (po-
znawczo niezdeterminowana, lecz zdeterminowana bytowo) kon-
kretna tres¢ jako istniejaca. Tak utworzone pojecie bytu denotuje
wszystkie typy bytéw realnych, a w konsekwenciji jest analogicznie
wspdlng nazwa dla wszystkiego, co realnie istnieje. Przedstawiony
sposob formowania pojecia bytu stanowi zarazem determinacj¢ przed-
miotu formalnego tomizmu egzystencjalnego, ktéry okazuje si¢ nie-
dostepny dla poznania zmystowego, a uchwytny jedynie dla intelek-
tu, lecz dopiero po zastosowaniu specjalnych operacji poznawczychs’.

Postawa poznawcza calego nurtu tomizmu egzystencjalnego, okre-
§lana mianem genetycznego empiryzmu i metodycznego racjonali-
zmu, positkuje si¢ rozumowaniem redukcyjnym stanowigcym my-
slowe przejscie od skutku do jedynej ontycznej racji
uniesprzeczniajacej go w okreslonym aspekcie bytowym.

5 S. Kaminski, Jak filozofowac, Lublin 1989, s. 75.
** M. Krapiec, Realizm ludzkiego poznania, Poznan 1959, s. 500-501.
7' S. Kaminski, Jak filozofowac, s. 78.
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Jezyk tego nurtu filozofii ma charakter analogiczno-transcenden-
talny co réwnoznaczne jest ze stwierdzeniem, iz najbardziej podsta-
wowe jego terminy obejmuja zakresowo calg rzeczywisto$¢, a wiec
wszystkie byty, ujete w analogicznych relacjach koniecznych we-
wnatrzbytowych i zewnatrzbytowych. Gléwne tezy, ktére odnosza
si¢ przede wszystkim do koniecznos$ciowych aspektéw bytu, jakimi
s3 pryncypia bytowe, poszczegdlne byty oraz relacje migdzy nimi,
majg zatem charakter zdan analitycznych, a jednoczesnie rzeczo-
wych.

Koncepcja bytu, utworzona na podstawie zaprezentowanej meto-
dy, charakteryzuje si¢ realistycznym ujeciem bytu jako istniejacego.
Zinterpretowany w kategoriach aktu i moznosci realny byt okazuje
si¢ by¢ struktura wzajemnych zaleznosci, w ktérej aktowi istnienia
przypisuje si¢ pozycje pierwszego pryncypium, istocie za$ pozycje
ograniczajacej ten akt moznosci.

Nalezy jednak zaznaczy¢, iz tomizm egzystencjalny nie stanowi
jakiego$ monolitu. Istnieje w nim wiele sposobéw rozumienia punk-
tu wyjscia metafizykis®, separacji, jako metody jej uprawiania, oraz
samej koncepcji bytu.

6. Tomizm konsekwentny?® zawarty jest genetycznie w tomizmie
egzystencjalnym i stanowi wynik precyzowania i korygowania sfor-

*% Na ten temat dobrze informujg artykuty Bogdana Bakiesa. Zob. B. Bakies, Sgdy
egzystencjalne a punkt wyjscia metafizyki, ,Studia Philosophiae Christanae” 14
(1978) 1, s. 5-23 oraz Tenze, Przedmiot afirmacji sqdu egzystencjalnego, Tamze,
s. 25-29.

% Twércg tomizmu konsekwentnego jest prof. M. Gogacz. Urodzony 17 listopada
1926 r. Studia filozoficzne odbyt na Wydziale Filozofii KUL. Po obronie pracy
Filozofia bytu w ,,Beniamin Maior” Ryszarda ze S'wz'gtego Wiktora (pisanej pod
kierunkiem prof. Stefana Swiezawskiego i z recenzjami ks. prof. Mieczystawa
A. Krapcaiks. prof. Aleksandra Usowicza) uzyskat 30 czerwca 1954 r. doktorat.
W roku akademickim 1957/58 studiowal w Pontifical Institute of Medieval
Studies w Toronto u prof. Etienne Gilsona. Kolokwium habilitacyjne, na
podstawie pracy: Problemy istnienia Boga u Anzelma z Canterbury i problemy prawdy
u Henryka z Gandawy (recenzje prof. Stefana Swiezawskiego, prof. Izydory
Dambskiej, prof. Lecha Kalinowskiego) ztozyt w 1960 r. na Wydziale Filozofii
KUL. W 1973 r. przyznano mu tytul profesora nadzwyczajnego, a w 1982 r.
profesora zwyczajnego. W latach 1966—1998 zwiazany z byta Akademia Teologii
Katolickiej, gdzie do korica roku akademickiego 1997/1998 kierowat Katedra
Historii Filozofii. W 1981 r. wraz ze swoimi wspé6ipracownikami i uczniami
powotat do istnienia Naukowe Towarzystwo Tomistyczne, ktérego byt
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mulowan tegoz tomizmu.*> Powstal on przy okazji badan history-
kéw filozofii nad filozofig $redniowieczng, zwlaszcza arabska*.

Przedmiotem metafizyki tomizmu konsekwentnego sa pryncy-
pia (archai) bytowe, czyli elementy konstytuujace byt istniejacy*.
Twérca tomizmu konsekwentnego, Mieczystaw Gogacz idac za wska-
zaniem Arystotelesa i §w. Tomasza, obiera realistyczne stanowisko
w dziedzinie metody filozofowania, opowiadajac si¢ po stronie tezy
0 wyznaczaniu jej przez sam przedmiot badai. W dziedzinie kon-
cepcji bytu zwraca si¢ w tomizmie konsekwentnym szczegdlnie uwa-
g¢ na to, iz Maritain i Gilson, eliminujgc sposréd tez tomizmu eg-
zystencjalnego ujecia Arystotelesa, Suareza i Wolfta, nie uwolnili go
od interpretacji awicennianskich wystepujacych w tekstach Toma-
sza jako stosowana przez niego erudycja, a nie mysl wiasna®.

Jako postepowanie badawcze, umozliwiajace zidentyfikowanie
przedmiotu, metoda metafizyki tomizmu konsekwentnego jest prze-
strzeganiem odrézniania przejawéw bytu od podmiotowanych przez
niego relacji, czyli bytowania guo ad nos (przejaw) i quo ad aliud (re-
lacja) od bytowania guo ad se (wewng¢trzne pryncypia bytu), oraz by-
tu samodzielnego (ens quod) od jego tworzyw (entia quo). Polega tez

przewodniczacym do jego wygaszenia w latach 90-tych. Dorobek naukowy
Gogacza obejmuje 33 ksigzki i ponad 900 artykuléw. W 1997 roku zostal
odznaczony przez papieza Jana Pawta IT Komandorig z Gwiazdg Orderu Swictego
Sylwestra Papieza, a w 2010 r. zlotym medalem Ministra Obrony Narodowej za
zastugi dla obronnosci. Od 2017 r. jest czlonkiem reaktywowanego Naukowego
Towarzystwa Tomistycznego. Zob. tez. A. Andrzejuk, Informacje biograficzne
i bibliograficzne, w: Polska filozofia chrzescijariska w XX wieku. Mieczystaw Gogacz,
Krakéw 2019, s. 11-29. https://pchph.ignatianum.edu.pl/uploads/content/Gogacz-
PL.pdf (IV 2021).

40 Zob, tez A. Andrzejuk, Koncepcja istnienia w ujeciu Mieczystawa Gogacza.
Przyczynek do dziejow formowania si¢ tomizmu konsekwentnego, ,Rocznik
Tomistyczny” 5 (2016), s. 45-70.

# Badania te prowadzili razem ze swoim profesorem nastepujacy uczniowie: Artur
Andrzejuk, Adam Gérniak, Stanistaw Krajski, Tadeusz Klimski.

2 M. Gogacz, Elementarz metafizyki, Warszawa 1987, s. 17.

# Jako przyktad podaje tutaj Gogacz uznanie za poglad Tomasza awiceniariskiej
teorii intuicji bytu. por. M. Gogacz, Tomizm egzystencialny na tle odmian tomizmu,
w: W kierunku Boga, red. B. Bejze, Warszawa 1982, s. 74. Na temat intuicji bytu
zobacz tez: J. Maritain, Pisma filozoficzne, thum. J. Fenrychowa, Krakéw 1988,
s. 145-160, S. Kaminski i M. Krapiec, Z teorii i metodologii metafizyki, Lublin
1962, s. 329-334.
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ona na postugiwaniu si¢ istotowym ukiadem przyczyn, a nie ukta-
dem liniowym, oraz na niemieszaniu przyczyny ze skutkiem i po-
wigzania przyczyna—skutek z powiazaniem podmiot-kres*+.

Osobnym i chyba najwazniejszym zagadnieniem jest problem teo-
rii poznania istnienia rozwijanej w nauke o sadach egzystencjalnych.
Zdaniem Gogacza tomisci egzystencjalni, badajac oddzialywanie
jednosci guidditas na intelekt moznosciowy, ustalaja, iZ poprzez te
jednos$¢ doznajemy takze istnienia. Informacje¢ o istnieniu w postaci
sadu egzystencjalnego uzyskuja wigc w teorii poznania, czyniac przed-
miotem metafizyki samg istot¢ wytlumaczong istnieniem ujgtym
w sadzie egzystencjalnym. £aczac teori¢ poznania z metafizyka isto-
ty w jedng metafizyke bytu, rozwijaja raczej teorie poznania istnie-
nia anizeli teori¢ metafizycznie waznych skutkéw obecnosci aktu ist-
nienia w bycie, jako bytowej specyfiki oraz roli wobec istoty*.
Natomiast w tomizmie konsekwentnym w samej metafizyce bytu,
jako odrebnej od teorii poznania, wskazuje si¢ na pryncypia, stano-
wiace quidditas, i subsystencje, 1 towarzyszgce im istnienie, ktére
przejawia si¢ w transcendentaliach i relacjach istnieniowych.

Wszystko to wynika z uporzadkowanych w mowie wewnetrznej
i zewngtrznej informacji o bycie, uzyskanych na poziomie ,mowy
serca” (sermo cordis), bedacej spotkaniem i oddzialywaniem przed-
miotu poznawanego na poznajacy podmiot. Artur Andrzejuk pisze,
ze identyfikacja bytu w tomizmie konsekwentnym ,zasadza si¢ (...)
na fundamentalnym odréznieniu poznania wyraznego, czyli wszel-
kich $wiadomych operacji na poznawanym materiale od poznania
niewyraznego, czyli procesu nabywania tego materialu poznawcze-
go. M. Gogacz uwaza bowiem, ze uswiadomienie sobie, ze co§ po-
znajemy, jest juz pewnym etapem procesu poznawania, a nie jego po-
czatkiem. To bowiem, co sobie uswiadamiamy musialo si¢ juz
wezesniej w nas znalez¢. Opisem 1 wyjasnieniem tego jest wlasnie
teoria «mowy serca»™.

Metafizyka jako zesp6t zdani o bycie ma strukture kotows. Kazde
zdanie wymaga odwolywania si¢ do innych zdari. W tej sytuacji trud-

* M. Gogacz, Metody metafizyki, ,Studia Philosophiae Christianae” 23 (1987) 2,
s. 48-52.

4 Tamze, s. 60.

* Koncepeja istnienia w ujeciu Mieczystawa Gogacza. Przyczynek do dziejow formowania
sig tomizmu konsekwentnego, ,Rocznik Tomistyczny” 5 (2016), s. 62.
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no ustali¢, ktére zdanie jest pierwsze, bo wszystkie informuja o nie-
zbywalnych w bycie pryncypiach. Struktura ludzkiej mowy, uniemoz-
liwiajac wypowiedzenie wszystkich zdari jednoczesnie, decyduje o tym,
ze kolowo funkcjonujacy zespél zdan musimy wypowiadac liniowo.
Pierwszym zdaniem tego liniowego ukladu twierdzen o bycie jest
w tomizmie konsekwentnym zasada niesprzecznosci, wyrazajaca od-
rebnosé bytu jednostkowego. Potem formulowane s3 zdania o we-
wnetrznych pryncypiach bytu, o guidditas, subsystencji, istnieniu, wia-
snosciach transcendentalnych, osobie, relacjach osobowych oraz
o kolejnych ,,pierwszych zasadach™.

Zwraca si¢ tu uwage na potrzebe przeformulowania teorii przy-
czyn celowych (w tomizmie egzystencjalnym okreslane s3 one jako
przyczyny dzialajace w porzadku intencjonalnym)+ i zidentyfikowa-
nia ich jako byty przygodne wplywajace na uksztaltowanie mozno-
$ciowej sfery bytu wspélstanowigcej razem z istnieniem jeden byt re-
alny. Postuluje si¢ potrzebe doprecyzowania zagadnienia relacji
stwarzania, koncepcji podtrzymania bytéw przygodnych w istnieniu
(conservatio esse), teorii relacji osobowych wiary, nadziei, mitosci. Ja-
ko dalsze doprecyzowania tomizmu konsekwentnego mozna wymie-
nié: 1) rozpoznanie twierdzen filozoficznych Awicenny i wylacze-
nie ich z tomizmu egzystencjalnego; 2) rozumienie istnienia jako
stworzonego pryncypium zapoczatkowujacego byt jednostkowy;
3) koncepcja doznania pryncypiéw na poziomie ,,mowy serca” (in-
tellectio); 4) stosowanie wobec nich istotowego ukladu przyczyn
i skutkéw przy konsekwentnym respektowaniu zastanego plurali-
zmu bytowego, 5) odréznienie relacji istnieniowych od istotowych
i zwiazanie z relacjami istnieniowymi doznania aktu istnienia, a z
relacjami istotowymi doznania jednosci pryncypiéw istotowych oraz
6) korzystanie z ujgcia subsystencji w temacie osoby*.

ko ok 3k

Tak prezentujaca si¢ odmiana tomizmu zastuguje w petni na okre-
§lenie jej mianem realistycznej metafizyki egzystencjalnej. Charak-
teryzuje si¢ ona, w ramach tomizmu egzystencjalnego, innym rozu-

47 M. Gogacz, Elementarz metafizyki, s. 136-139.
8 M. Krapiec, Realizm ludzkiego poznania, s. 240.
¥ M. Gogacz, Elementarz metafizyki, s. 148-149.
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mieniem punktu wyijscia filozofii bytu, sklaniajacym do krytyki
teorii sadéw egzystencjalnych. Wydaje sig, iz przyczyna réznicy sta-
nowisk w tej kwestii jest inne pojmowanie statusu metodologiczne-
go teorii poznania. O ile tomizm egzystencjalny, np. w wersji Krap-
ca, postuluje usytuowanie teorii poznania w obszarze ogélnej
metafizyki bytu, o tyle tomizm konsekwentny domaga si¢ ich meto-
dologicznego odseparowania. Przypuszczalnie u podstaw tej rézni-
cy stanowisk lezy inne rozumienie statusu ontycznego poznania.
Réznice dotyczg takze szczegélowych ustalen z dziedziny proble-
matyki istnienia i pryncypiéw bytu.

Znacznie wigksza rozbieznos¢ stanowisk panuje mi¢dzy tomi-
zmem konsekwentnym i pozostalymi odmianami tomizmu.

W dziedzinie przedmiotu metafizyki pierwsze trzy odmiany to-
mizmu okazujg si¢, w mniejszym lub wickszym stopniu, idealistycz-
nymi filozofiami kultury, biorgcymi sobie za obiekt analiz badz sa-
me pojecia filozoficzne (tomizm tradycyjny), badz fizykalng wiedze
o $wiecie (tomizm lowanski), badz tez ludzkg swiadomos¢ (tomizm
transcendentalny). Na tym tle tomizm konsekwentny okazuje si¢ ory-
ginalng propozycja realistycznej metafizyki bytu istniejacego.

W dziedzinie metody filozofowania spotykamy si¢ w tych trzech
odmianach tomizmu z abstrakcja jako metoda dochodzenia do po-
jecia bytu i ustalenia jego ontycznej struktury. Natomiast tomizm
konsekwentny postuguje si¢ tu separacja.

I wreszcie w dziedzinie koncepcji bytu ani tomizm tradycyjny, ani
tomizm lowanski, ani tez transcendentalny nie wychodza poza esen-
cjalizm, wynikajacy z ustalonego przedmiotu i obranej metody. To-
mizm konsekwentny zas jawi si¢ tu jako nowa propozycja uprawia-
nia metafizyki egzystencjalnej, ktéra, nawigzujac do ujeé Tomasza
z Akwinu, uwalnia zastang koncepcje bytu inspirowang jego mysla,
od esencjalizujacych i niekonsekwentnych tez Awicenny, Wolffa i Su-
areza, czynigc ja w ten sposéb bardziej wierna spotkanej rzeczywi-
stoéci jednostkowego bytu realnego.
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Dzieje ksztattowania sig¢ mysli tomistycznej dobrze pokazuja, ze
pozostaje ona w twdrczej relacji do aktualnej w danym czasie filozofii.
Z jednej strony mozna dostrzec ozywcze inspiracje w réznych nurtach
filozofii, a z drugiej mnozaca sie réznorodnosd¢ tomizmadw, ktdre
pozostaja pod wptywem réznych nurtdw filozofii. Filozofia tomistyczna
pozostaje zywa filozofia, ale nie dlatego, ze jest otwarta na najnowsze
i najmodniejsze nurty filozofii, ale ze jest otwarta na rzeczywistoé¢
realnie istniejaca i prawde. Filozofia tomistyczna ocenia takze inne
koncepcje filozoficzne, doprowadzajac do interesujacych dyskus;i
w obszarze filozofii.

1. Dzieje filozofii tomistycznej, choé sg burzliwe oraz pelne wzlotéw
i upadkéw, charakteryzuja sie¢ pewnym napigeciem mig¢dzy postawa
zachowawczg i postawa otwartosci albo tez napieciem miedzy lojal-
noscig wzgledem tekstéw i postawg odchodzenia od nauczania Akwi-
naty. Faktem pozostaje, ze od XIII wieku tomizm stal si¢ jednym
z najbardziej znaczacych ruchéw filozoficznych i teologicznych w my-
§li zachodniej, ktory byl szczegélnie wazny w Kosciele katolickim.
Odnowiony w XVI wieku byl promowany przez czolowych teolo-
géw 1 filozotéw réznych zakonéw, stuzac obronie nauczania katolic-
kiego. Jego odrodzenie w XIX stuleciu w postaci neotomizmu, cza-
sem nazywanego neoscholastyka, bylo wspierane przez papieza
Leona XIII, a pézniej takze przez jego nastgpcéw ze wzgledu na to,
ze dostarczal mocnych argumentéw do zwalczania nowoczesnych
bledéw i pozwalal na rozwigzywanie wspélczesnych probleméw.
Niezaleznie od tego znaczenia w Kosciele katolickim tomizm roz-
wijal si¢ jako samodzielna mysl filozoficzna, ktéra faktycznie zyska-
ta na znaczeniu dopiero w XX wieku dzicki odkryciom metafizyki
egzystencjalnej Tomasza z Akwinu.

Warto zwréci¢ uwagg, ze niektére twierdzenia samego Tomasza
juz kilka lat po jego $mierci zostaly pote¢pione za to, ze uwiklane by-
ty w dyskusje z pogladami awerroistycznymi, ktére wéwczas ,wcho-
dzily” na uniwersytety europejskie. Obecny w dzietach Tomasza z Akwi-
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nu dystans wobec filozofii augustyrniskiej w powigzaniu ze stalym
odwolywaniem si¢ do Arystotelesa utrudnial recepcje jego pogladéw
nawet wsréd jego uczniéw. Pod koniec XIII wieku, dokonywano ko-
rekt tekstow Tomasza i dyskutowano nad réznymi walorami jego po-
gladéw, jednak nie zwrécono uwagi na zasadniczg mysél filozoficzng
tkwiaca w jego dzielach. Cho¢ podejmowano problematyke metafi-
zyczng (np. temat roznicy migdzy istnieniem i istota), to jednak spo-
ry toczyly si¢ nie w duchu Tomasza, ale Idziego Rzymianina. Do-
piero XIV wiek przyniést oczyszczenie z zarzutéw i zarazem
kanonizacj¢ Akwinaty, ale takze rozprzestrzenianie si¢ tomizmu
w Europie dzieki dominikanom i kopiowanym w ich klasztorach re-
kopisom. Ten czas byl nadal okresem sporéw miedzy mistrzami do-
minikanskimi i franciszkanskimi. W XV wieku na miano Princeps
Thomistiarum zastuzyl Jan Capreolus, ktéry w swoim dziele Defen-
siones theologiae Divi Thomae bronil pogladéw Tomasza przed ujecia-
mi Dunsa Szkota i szkotystéw. W tym okresie teksty Tomasza byly
studiowane i komentowane na wszystkich uczelniach europejskich,
w tym takze w polskiej Akademii Krakowskiej. Warto pamietac, ze
mys$] tomistyczna inspirowala twércéw doktryny prawnej ius gentium,
ktérzy walczyli o prawa narodéw do samostanowienia (Pawet Wlod-
kowic, zm. 1435). W nieco p6zniejszym czasie dzigki dziatalnosci
papieza Mikolaja V odnowiono tradycje arystotelesowska i zaczeto
w kulturze renesansu budowanie arystotelizmu chrzescijariskiego
w miejsce tomizmu. Najwazniejszym przedstawicielem tego nurtu
pozostaje kardynat Kajetan (Tomasz de Vio, zm. 1534).

Nastepny okres w dziejach tomizmu to czas obecnosci tej mysli
na Soborze Trydenckim, a takze dyskusji ze zwolennikami reforma-
cji oraz obecnos¢ filozofii tomistycznej w Towarzystwie Jezusowym
(u jezuitéw). Whrew powszechnym narracjom Summa theologiae nie
byta ustawiona na oftarzu obok Pisma Swietego, cho¢ poglady tomi-
styczne byly gloszone na soborze i to przez najwigkszych teologéw
tego okresu. Nalezeli do nich dominikanie z Salamanki, uczniowie
Franciszka de Vitoria (zm. 1546): Dominik de Soto (zm. 1560) oraz
Melchior Cano (zm. 1560). Wiek X VI to czas rozwoju mysli tomi-
stycznej (tzw. drugiej scholastyki). W 1567 roku Pius V oglosit To-
masza z Akwinu Doktorem Ko$ciota Powszechnego i nakazal, aby
zebrana zostala calo$¢ jego dziel i opublikowana w Rzymie wraz
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z Tabula aurea Piotra z Bergamo (edycja dziel nazywana editio pia-
na). Wsréd najznamienitszych tomistéw tego i pézniejszego czasu
mozna wymieni¢: Dominika Baneza (zm. 1604), Jan Poinsota (zm.
1644), Jean-Baptiste Goneta (zm. 1681) oraz Antoine Goudina (zm.
1695). Twoérczosé jezuity Franciszka Suareza (zm. 1617), wybitnego
komentatora dziet Tomasza w sposéb niezwykty wplyneta na uksztal-
towanie si¢ filozofii nowozytnej. Jego poglady metafizyczne i teorio-
poznawcze zawarte w Disputationes metaphysicae zawazyly w sposéb
zdecydowany na pogladach Kartezjusza.

Wiek XVII to czas tworzenia przez tomistéw syntez i pisania pod-
recznikow filozofii. Najwybitniejszym tomistg z poczatku XVII wie-
ku byt Jan od $w. Tomasza (Jan Poinsot), ktéry napisat Cursus philo-
sophicus, bedacy objasnieniem logiki arystotelesowskiej i filozofii
naturalnej (etyka i metafizyka byly wykladane w ramach teologicz-
nego cursus theologicus). W tym duchu na Pétwyspie Iberyjskim po-
wstawaly komentarze do ,filozofii arystotelesowsko-tomistyczne;j”™
u jezuitéw z Coimbry (Coimbricenses), karmelitéw reformowanych
z Alcald (Complutenses) oraz u karmelitéw z Salamanki (Salmanti-
censes). W okresie tym jednak nie analizowano probleméw filozofii
tomistycznej, ale w sposéb podrecznikowy ja prezentowano, taczac
wypowiedzi Tomasza z innymi autorytetami (w tym réwniez np.
z pogladami Dunsa Szkota). Wiek XVIII byt faktycznie okresem
upadku i catkowitego wycofania mysli tomistycznej z areny dziejéw
filozofii. Mozna oczywiscie méwi¢ o scholastycznych elementach fi-
lozofii u réznych myslicieli tego czasu (Gottfried Wilhelm Leibniz,
zm. 1716, Christian Wolff, zm. 1754), jednak dzieje tomizmu w tym
okresie nie rejestruja ani waznych nazwisk, ani waznych osiagnig¢.

Odnowe filozofii tomistycznej przynosza XIX-wieczni filozofo-
wie i teologowie, ktérzy ksztaltuja poglady Joachima Pecciego, a wige
papieza Leona XIII i ostatecznie nadajg ksztalt encyklice Aeterni Pa-
tris. Wsréd tych myslicieli nalezy wymienié¢: Jaime-Luciano Balme-
sa (zm. 1848), Josepha Kleutgena (zm. 1883), Alberta Stockla (zm.
1895), Serafina Sordiego (zm. 1865) i Matteo Liberatore (zm. 1892).
Leonowi XIII i osobom z jego $rodowiska tomizm zawdzigcza da-
zenie do wydari krytycznych dziet scholastykéw, dazenie do studio-
wania poczatkéw i rozwoju filozofii scholastycznej, dazenie do usta-
lenia trwalej doktryny filozofii scholastycznej, ktéra mogtaby sprostaé
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wyzwaniom rzucanym przez filozofi¢ wspé6iczesng. Ten ostatni punkt
wyznaczyl dzialania Josepha-Desiré Merciera (zm. 1926), ktéry w Lo-
wanium zalozyt Wyzszy Instytut Teologiczny. Ten postulat Mercier
potraktowal jako zachgte do stworzenia nowej scholastycznej synte-
zy filozoficznej, zawierajacej odniesienia do osiagnie¢ nowozytnej
nauki. W ten sposéb zrodzit si¢ tomizm lowanski, ktéry inspirowat
tomistéw takze w XX wieku. Belgijski jezuita Joseph Maréchal (zm.
1944) inspirowany filozofia Blondela i Bergsona, chcial wykazag, ze
mozliwe jest przezwyciezenie za pomocg tomistycznych zasad kan-
towskiego agnostycyzmu, skierowanego gléwnie przeciw twierdze-
niom metafizycznym. Ten pomyst faczenia filozofii kantowskiej z to-
mistyczng bedzie charakteryzowal tomizm transcendentalny i bedzie
inspirowal kolejne pokolenia tomistéw, ktérzy beda chcieli tomizm
»odswiezad” i ,uwspédlczesniad”. Do zwolennikéw takiego myslenia
mozna zaliczy¢: Karla Rahnera (zm. 1984), Jeana-Baptiste Lotza (zm.
1992), Emericha Coretha (zm. 2006), Bernarda Lonergana (zm. 1984).
Tomisci XX wieczni, a szczegdlnie Etienne Gilson i Jacques Ma-
ritain, analizujac teksty Tomasza z Akwinu, starali si¢ dotrze¢ do
zrozumienia samego rdzenia jego mysli filozoficznej. Odkrycie pro-
blematyki istnienia (esse) bylo powodem powstania tomizmu egzy-
stencjalnego, a w dalszej kolejnosci jego utrwalenia si¢ w wielu osrod-
kach naukowych §wiata. W Polsce tomizm egzystencjalny
zadomowil si¢ w srodowisku lubelskiej szkoty filozoficznej, ale tak-
ze rozwingl si¢ w formie tomizmu konsekwentnego uprawianego
w srodowisku tomistéw warszawskich’.
TOMIZM OTWARTY 2. Wobec tomizmu czgsto stawia si¢ dwa zarzuty, ktére majg po-
NADIALOG kazywa¢ go jako filozofi¢ systemowo zamknietg na inne filozofie,
ktéra nie potrafi wspélpracowac z innymi dziedzinami wiedzy i osa-
dza negatywnie inne propozycje filozoficzne. Najczgsciej podkresla
sie, ze filozofia tomistyczna ma charakter izolacjonistyczny, sama
tworzy swéj obraz jako obl¢zonej twierdzy. Drugi zarzut dotyczy te-
go, ze tomizm oceniajgc inne filozofie, nie zamierza sam podlegad
ocenie, okreslajac siebie jako filozofig prawdziwg. Obydwu argumen-
téw nie mozna odnie$¢ do mysli tomistycznej. Jest ona otwarta na
dialog z innymi nurtami filozoficznymi, chociaz nie rezygnuje ze

! Zob. A. Andrzejuk, Filozofia bytu w tekstach Tomasza z Akwinu, Warszawa 2018,
s. 31-45.
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swoich realistycznych punktéw wyjscia. Tomizm podlega ocenom
jak inne filozofie w obszarze zalozen, argumentdéw, a takze wnio-
skéw, co zresztg bardzo czgsto si¢ czyni. Tomizm, jesli nawet for-
muluje oceny innych filozofii, to tylko o tyle, o ile dostrzeze w nich
pewne elementy tradycji filozoficznych z ktérymi si¢ nie zgadza (neo-
platonizm, idealizm, monizm, transcendentalizm).

Mieczystaw Gogacz okreslil tomizm jako filozofi¢ otwarta na dia-
log ze wzgledu na to, ze filozofii tej zasadniczo wspélna jest wier-
no$¢ istniejacym realnie bytom, a takze poszukuje ona uje¢ zgod-
nych z zasadami bytéw jednostkowych. Z pewnoscig nie we
wszystkich koncepcjach filozofii ten warunek bedzie mozliwy do
spelnienia. Tomizm jest otwarty na dialog takze od strony przed-
miotowej, a wigc od strony dialogu z filozofiami, ktére nie przeciw-
stawiaja sobie kultury i realnej rzeczywistosci, wytworéw i bytu. Rze-
czywisto$¢ istniejaca realnie ma by¢ miara tworzonej przez
czlowieka kultury, a w zwigzku z tym filozofii*.

W tomizmie konsekwentnym otwarcie na dialog od strony po-
znawczej wigze sie z prawda jako wlasnoscia istnienia. Granicg otwar-
tosci jest sytuacja, w ktérej uznaje si¢ pierwszenstwo tez, pogladéw
sformutowanych przez intelekt, przed realnymi bytami. Poglad przy-
pisujacy pierwszenstwo wytworéw intelektu (poje¢) przed realnymi
bytami, a takze przypisujacy intelektowi funkcje kreowania bytéw
wedle apriorycznych regul, nazywa si¢ transcendentalizmem. Takie
stanowisko, bedace podstawa wielu nurtéw wspoélcezesnej filozofii,
w zaden sposéb nie pozwala na otwartos¢ i raczej uniemozliwia dia-
log. Stanowisko to bowiem blokuje naturalng daznos¢ intelektu do
prawdy, otwarto$¢ na rzeczywistos¢, udostepniajaca si¢ ludzkiemu
poznaniu. Tomizm w tym poznawczym kontekscie jest otwarty na
dialog, o ile jest on oparty na prawdzie i dobru jako przejawach ist-
nienia.

Mozna dodatkowo zauwazy¢, ze dialog jest relacja migdzy oso-
bami, koncepcje zas$ filozoficzne i filozofie ,rozmawiajg” o ile roz-
mawiajg ludzie, ktérzy chcg uzgadnia¢ swoje twierdzenia z prawda.
Dialog jest budowany w atmosferze zaufania i zyczliwosci (a wige re-

2 Zob. M. Gogacz, Tomizm otwarty na dialog, w: red. A. Andrzejuk, M. Zembrzuski,
Mieczystaw Gogacz. W kierunku tomizmu konsekwentnego, seria: Opera
philosophorum medii aevi, t. 11, Warszawa 2012, s. 147-149.
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lacji osobowej wiary i milosci), a takze w atmosferze dobra wspél-
nego, do ktérego zmierza kazdy pojedynczy czlowiek i wszyscy ra-
zem.

W kolejnych punktach sformulowane zostang uwagi na temat fi-
lozofii nowozytnej i wspélczesnej z perspektywy tomizmu konse-
kwentnego. Nie do korica chodzi w nich o formulowanie ocen, ale
o wskazywanie na sposéb pojmowania réznych nurtéw filozofii z po-
zycji kategorii filozoficznych obecnych w tomizmie. Chodzi wige
bardziej o wskazanie na podobienistwa i zasadnicze réznice. Dodat-
kowo nalezy podkresli¢, ze Mieczystaw Gogacz dostrzegal obecny
w wiekszosci filozofii nowozytnych i wspélczesnych rys platonizmu
i neoplatonizmu. Wskazanie na te elementy pozwala na odslonigcie
ciaglosci w dziejach filozofii, ktéra naznaczona jest obecnoscia dwéch
tradycji filozoficznych — platonizmu i arystotelizmu3. Mysl tomi-
styczna dziedziczy tradycje arystotelesowska, ale jednoczesnie po-
rzuca jej esencjalizm na rzecz rozumienia bytu jako realnie istniejg-
cego. Tomizm pozostaje wobec prezentowanych nizej nowozytnych
i wspélezesnych nurtéw filozoficznych w réznych relacjach, ponie-
waz i nurty filozoficzne s3 rézne. Z niektérymi wchodzi w relacje
i dialog, z niektérymi dyskutuje na szczegélowe tematy, w niekté-
rych widzi powazne zagrozenia i wzgledem nich pragnie przywré-
ci¢ wlasciwe rozumienie rzeczywistosci i bytéw realnie istniejacych.

3. Filozofi¢ nowozytng charakteryzuje radykalny zwrot w strong
zainteresowan problematyka epistemologiczng i teoriopoznawczg.
W dziedzinie teorii wiedzy zrywano z modelem Arystotelesa, a w
dziedzinie poznania porzucano refleksje na temat duszy i jej wladz,
cho¢ akcentowano aktywnosci poznawcze ludzkiego podmiotu. W fi-
lozofii nowozytnej wazne byly takze koncepcje ontologiczne, w kt6-
rych szczegdlnie istotne bylo monistyczne potraktowanie $wiata.

Za najwigkszego filozofa nowozytnosci powszechnie uwaza sig
Kartezjusza. I to zaréwno ze wzgledu na gorgce pragnienie posta-
wienia cezury miedzy soba, a filozofig sredniowieczng i nawet rene-
sansow3, jak i ze wzgledu na jego oddzialywanie na pézniejszych fi-
lozoféw (Pascal, Spinoza, Malebranche). Tomistyczna perspektywa
oceny filozofii Kartezjusza wigze si¢ z uznaniem tego, ze dokonat on

3 Zob. M. Gogacz, Platonizm i arystotelizm (dwie drogi do metafizyki), Warszawa
1996.
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utozsamienia podmiotu poznajacego z samym intelektem (czlowiek
to intelekt), jak réwniez utozsamienia wladzy poznawczej, jako zré-
dla poznania, z sama czynnoscig poznawania. W ten sposéb docho-
dzi do zatarcia granicy miedzy podmiotem a przedmiotem pozna-
wania, gdyz w czynnosci poznania zachodzi, zdaniem Kartezjusza,
bezposredni kontakt intelektu z rzeczg poznawang*. Czytelnicy tek-
stéw Tomasza z Akwinu doskonale znaja jego dyskusje z tradycja au-
gustyniska, utozsamiajaca dusze z wladzami, a takze dyskusje z tra-
dycja platoriska, utozsamiajaca czlowieka z dusza. W zwigzku z tym

tomisci z fatwosciag moga odczytaé platonskie Zrédla mysli Kartezju-
sza. Dodatkowo wlasnie z perspektywy tomistycznej (Jacques Ma-
ritain) kartezjanizm zostal zinterpretowany jako préba angelizacji

ludzkiego poznania. I ta interpretacja jest jedng z ciekawszych w hi-
storiografii. Tropem absolutyzacji intelektu beda postgpowac kolej-
ni filozofowie nowozytni. Spinoza uzna, ze intelekt ludzki jest cze-
$cig intelektu Bozego. Hegel przyjal za wyjsciowa tezg pierwszeristwo

mysli jako racji calej rzeczywistosci. Mysl rozwija rzeczywistos¢

w dialektycznym procesie wylaniajacym przeciwieristwa wedle ko-
niecznych praw logiki.

Z perspektywy tomistycznej filozofie Immanuela Kanta nalezy
okresli¢ jako propozycje wykluczajaca rozumienie i dzialanie inte-
lektu, ktéry naturalnie zmierza do odkrycia pryncypiéw bytu. W ten
sposéb filozofia Kanta traktuje poznanie ludzkie jako tworzenie
syntez zaréwno w obszarze zmystowych form poznawczych, jak i form
intelektualnych (ktére polegaja na laczeniu wrazen w kategorie).
Kant wykluczyl mozliwo$¢ poznania istoty rzeczy, tym samym usu-
nal przedmiot poznania intelektualnego z obszaru dzialalnosci in-
telektu. Intelekt bez swojego przedmiotu nie moze dzialaé, a jego
operacje dotycza wylacznie wigzania ze sobg kategorii, ktére tkwia
w nim, nie pochodzgc z weze$niejszego poznania. W mysli Kanta
intelekt ludzki zachowuje wylacznie czynne funkcje, warunkujace
przedmiot poznania. Tomista, analizujacy filozofi¢ Kanta, uznaje,
ze przypisal on zbyt wielkg role wladzy osagdu myslowego (vis cogi-
tativa), a takze uznal wytwory intelektu za jedyny przedmiot jego
dzialania. Kantowska teoria poznania jest w zwiazku z tym jedynie
teorig poznania wytwordw intelektualnych. A do takich dzialari nie

* Zob. M. Gogacz, Obrona intelektu, Warszawa 2013, s. 53-55.
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jest potrzebny intelekt i wystarczy jedynie wiadza osadu myslowe-
go’.
Odnoszac si¢ do przyktadowych teorii ontologicznych nowozyt-
noéci w tomizmie konsekwentnym zwraca si¢ uwage na filozofi¢ Ba-
rucha Spinozy, a takze Georga Wilhelma Hegla. Mieczystaw Go-
gacz przedstawiajac te koncepcje, pisal, ze popelniaja one blad w sa-
mym punkcie wyjscia filozofowania. Tym ich punktem wyjscia jest
bowiem pytanie dotyczace natury bytu pierwszego, od ktérego roz-
poczynaja swoje analizy. Odpowiedzi udzielone na pytanie o byt
pierwszy w pewien sposéb uniemozliwiajg udzielenie odpowiedzi na
pytania o inne byty. Dla Spinozy byt pierwszy jest wcigz taka samg,
jedng i najdoskonalszg substancja, ukazujaca swoje atrybuty (mysle-
nie i rozciaglosé). Dla Hegla byt pierwszy jest nieuprzyczynowanym
poczatkiem ewolucyjnie doskonalgcej si¢ rzeczywistosci. Analiza
rzeczywisto$ci od strony bytu pierwszego pozwala jedynie na stwier-
dzenie, ze wszech§wiat jest ewoluujacym zespolem przyczyn, moni-
stycznie 1 panteistycznie pojmowang rzeczywistoscig. Ewolucja mo-
ze w tych ujeciach mieé charakter albo doskonalgcy, albo
uniedoskonalajacy, jednak zawsze wiaze wszech§wiat w jednos¢ tyl-
ko pozornie réznych czynnikéw. W tym kontekscie nalezy zauwa-
zy¢, ze tomizm nie rozpoczyna swoich badan od okreslenia istnie-
nia i natury Boga, ale od wyjasnienia istoty i istnienia bytéw realnych.
Nawet jesli dochodzi do stwierdzenia istnienia samoistnego jako ra-
cji istnienia bytéw przygodnych, to od niego nie rozpoczyna.

4. Na filozofi¢ egzystencjalistyczng nalezy patrze¢ jako na pewna
propozycje ontologii, ktéra scisle jest zwigzana z koncepcja antropo-
logii filozoficznej. Jesli chodzi o zagadnienia ontologiczne, to XX-

-wieczny egzystencjalizm (Jean-Paul Sartre, Gabriel Marcel, Martin
Heidegger) utozsamial istnienie z zyciem ukonstytuowanym z prze-
zy¢. To przezycia stanowia caly byt. A o bycie w tym nurcie filozo-
fii méwi sig najezesciej w odniesieniu do czlowieka, ktéry pozostaje
w sytuacji zagrozenia. Egzystencjalizm nalezy okresli¢ jako filozo-
fie, w ktérej utozsamia si¢ ,,momenty psychologiczne” zycia z aspek-
tami metafizycznymi bytu, przezywanie rzeczywistosci jest ustawio-
ne na réwni z istnieniem w niej. Jesli w filozofii egzystencjalnej

5 Zob. M. Gogacz, Ku etyce chronienia oséb. Wokd? podstaw etyki, Warszawa 1991,
s. 14-15.
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odczyta si¢ stanowisko utozsamiajace poznanie z bytowaniem, to od-
czyta si¢ zarazem parmenidesowsko-platoriski projekt filozofii. Eg-
zystencjalizm w XX wieku zmienil tomistyczne rozumienie istnie-
nia. Potraktowal akt istnienia, ktdry jest pryncypium urealniajacym
byt jako cos, co ma tresciowe wypelnienie. Wedlug egzystencjali-
stéw to przezywanie ostatecznie urealnia byt®.

Zwracajac uwage bardziej na antropologiczne poglady poszcze-
golnych egzystencjalistéw, nalezy wskazaé na Sartre’a, ktéry chet-
niej uzywa okreslenia egzystencja niz istnienie, utozsamiajac ja jed-
noczesénie ze §wiadomoscig. Jest ona podwdjna, z jednej strony
wyznaczona przez przezywanie rzeczy, a z drugiej stanowi swiado-
mos$¢ siebie. Ta ostatnia siebie stwarza, a w zwiazku z tym wyprze-
dza istote. Egzystencja wyprzedza esencje w taki sposéb, w jaki swia-
domos¢ ksztaltuje istote, a wigc jej tres¢ i wprost calg ontyczng
zawarto$¢ bytu. Najczesciej wskazuje sig, ze ta zawartoscig w mysli
Sartre’a jest wolno$¢, ktéra czyni czlowieka swiadomoscia siebie
i uniezaleznia od innych oraz calej zewngtrznej rzeczywistosci.

Wedlug Karla Jaspersa egzystencja to mroczny poczatek, o kté-
rym nie jesteSmy w stanie niczego si¢ dowiedzie¢ i ktérego nie moz-
na w zaden sposéb zinterpretowaé. Egzystencja jest ujmowana w tzw.
sytuacjach granicznych, a wiec przez dominujace w czlowieku prze-
zycie. Dla Jaspersa wigc istnienie to wprost przezywanie sytuacji gra-
nicznych. Czlowiek pozostaje wigc w relacji do siebie jako niewyra-
zalnego poczatku, ktéry jest os§wietlany przez nieokreslong
i tajemniczg transcendencje. Dla Heideggera, ktéry byt egzystencja-
listg stosujacym metody fenomenologiczne, egzystencja pozostaje
ukrytym, stale pojawiajacym si¢ pytaniem o siebie. Dla Heideggera
przezycia sg sposobami odniesienia do $wiata (odnosimy si¢ przezy-
ciami, a nie dzialaniem). Ksztaltowanie swoich przezy¢, a wigc ist-
nienia, nie dokonuje si¢ wzgledem transcendenciji, ale w perspekty-
wie $mierci. Moje przezycia, ktére s3 nazywane Dasein, stanowia
zasadniczg troske i trwoge o forme egzystencji. Moje istnienie jest
wiec relacja moich przezyé¢ do okreslonego sposobu istnienia. Do-
cieranie do Zrédel wlasnej istoty to wedle Heideggera docieranie do
nicosci, ale zarazem okreslenia sensu istnienia z perspektywy $mier-
ci. Czlowiek istnieje w szczelinie egzystencji miedzy nico$cig po-

¢ Zob. M. Gogacz, Istnie¢ i poznawaé, Warszawa 2013, s. 74-75.
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czatku i nicoscig konca. Filozofia Heideggera jest propozycja usen-
sownienia egzystencji, ktéra polega na zabieganiu o odrebnosé,
unikaniu anonimowosci, ,ucieczce” od konwenanséw, ktére niszcza
istnienie’.

Dla tomizmu konsekwentnego, egzystencjalizm jest propozycja
filozoficzna, ktéra rozwaza czlowieka w relacji do samego siebie, kt6-
ra w konsekwencji utozsamia te relacj¢ z istnieniem i ktéra samo ist-
nienie sprowadza do przezywania.

5. Fenomenologia nazywa si¢ szkole filozoficzng utworzong przez
Edmunda Husserla (zm. 1938), ktérej program rozwijali jego ucznio-
wie w XX i XXI wieku. Jednoczesnie sam Husserl mianem fenome-
nologii okreslal podstawowa naukg filozoficzng (filozofi¢ pierwsza),
ktéra dostarcza niepowatpiewalnego fundamentu ludzkiej wiedzy.
Fenomenologia jako szkola charakteryzowala si¢ koncepcja filozofii,
ktéra realizuje postulat ,z powrotem do rzeczy samych!”, odwoluja-
cy si¢ do doswiadczenia bezposredniego i Zrédlowego w poznaniu.
Fenomenologia zrodzila si¢ z opozycji wobec filozofii pozytywistycz-
nej, a takze wzgledem obecnego pod koniec XIX wieku w filozofii
empiryzmu, naturalizmu i historyzmu. Czg¢sto o fenomenologii mé-
wi sie jako o zespole metod prowadzenia badan filozoficznych. Wy-
réznia si¢ wsréd nich: 1) metode ogladu i opisu tego, co i jak dane;
2) metodg ideacji, czy uzmienniania, umozliwiajacg oglad, a takze
analize ejdetyczng; 3) metode redukeji transcendentalnej; 4) metode
rozwazan konstytutywnych §wiadomosci i jej intencjonalnych ak-
téw. Metoda, budzaca najwigksze kontrowersje wéréd fenomenolo-
gow, pozostaje redukcja transcendentalna, ktéra w opinii wielu
uczniéw Husserla doprowadzita go do idealizmu transcendentalne-
go. Twérczos¢ fenomenologéw wyraza si¢ najczgsciej w opisach réz-
nych postaci §wiadomosci i dziatan poznawczych. Opis i oglad sto-
sowany jest w réznych dyscyplinach filozoficznych: teorii bytu,
antropologii filozoficznej, teorii wartosci, teorii estetyki i przezyc¢ re-
ligijnych®.

Stosunek tomizmu do fenomenologii pozostaje bardzo zlozony.
Wiaze si¢ to z jednoznaczna krytyka fenomenologii z pozycii filozo-

7 Zob. M. Gogacz, Wokét problemu osoby, Warszawa 1974, s. 22-23.
8 Zob. A.B. Stepieri, Tomizm a fenomenologia, w: tenze, Studia i szkice filozoficzne,
t. 2, Lublin 2001, s. 269-271.
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fii tomistycznej, ale takze z deklarowaniem wspélnego frontu filo-
zoficznego sprzeciwiajacego sie naturalizmowi, scjentyzmowi, rela-
tywizmowi, sceptycyzmowi, pragmatyzmowi. Dodatkowa zlozonos¢
tej relacji wynika tez z faktu, ze pojawili si¢ filozofowie, ktérych mysl
okresla si¢ mianem tomizmu fenomenologizujacego (albo tez feno-
menologii tomizujacej).

Tomizm zarzuca fenomenologii, ze nie zajmuje si¢ bytem, lecz
$wiadomoscia bytu (pozostaje w $cistym zwigzku z filozofia kar-
tezjariska i jej reprezentacjonizmem?®), ze sposéb istnienia okresla
przez sposéb poznawania, a w zwiazku z tym preferuje porzadek ba-
dari ontologicznych przed metafizycznymi, ze wreszcie zupelnie po-
mija realne istnienie, pozostajgc w obszarze badan istoty bytu (esen-
cjalizm), ze usuwa takze naturalne nastawienie do istnienia $wiata,
ktére w tomizmie konsekwentnym nazywane jest ,mowg serca™, ze
usuwa wreszcie z rozwazan nad bytem aspekty transcendentalno-
analogiczne'. Tomizm zasadniczo interpretuje postulat Husserla

»,z powrotem do rzeczy samych” jako powrét do bezposrednich da-
nych $wiadomosci, jako postulat realizujacy redukcje fenomenolo-
giczng, w ktérej analizy sa prowadzone w odseparowaniu od faktu
realnego istnienia™.

Te krytyczne aspekty nie przekreslily jednak tego, ze wielu feno-
menologéw zwrdcilo si¢ do tomizmu, a takze wielu filozoféw tomi-
stycznych skierowalo swoje uwagi w strone fenomenologii, widzac
w niej dopelnienie rozwazari tomistycznych. Edyta Stein (zm. 1942),
asystentka Husserla, wydajaca jego dziela, po nawréceniu na chrze-
$cijaiistwo tlumaczyla na jezyk niemiecki Quaestiones de veritate To-
masza z Akwinu. Przygotowala takze wiele rozpraw, w ktérych apli-
kowata fenomenologi¢ do tomizmu. Karol Wojtyta (zm. 2005) po

? Zob. P. Duchlinski, Tomistyczna krytyka ontologii fenomenologicznej, ,Studia
Philosophiae Christianae” 53 (2017) 2, s. 31-35.

10 Por. tamze, s. 35-38, oraz E.A. Pichola, Niekonsekwentne serce fenomenologa wobec
serca konsekwentnego tomisty. Porownanie koncepcyi Dietricha von Hildebranda z mowg
i slowem serca Mieczystawa Gogacza, ,Rocznik Tomistyczny” 5 (2015),
s. 113-130.

11 Zob. A.B. Stepien, Tomizm a fenomenologia, s. 274.

12 Zob. P. Duchlinski, Tomistyczna krytyka ontologii fenomenologicznej, s. 39.
W artykule tym znalez¢ mozna wiele innych aspektéw tomistycznej krytyki
fenomenologii.
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skoniczonych studiach doktoranckich na Angelicum zajmowal si¢ fi-
lozofiag Maxa Schelera, a pézniej zastosowal metody fenomenologii
do tomistycznego rozumienia osoby i jej dzialania. Jego ksigzka Oso-
ba i czyn spotkala si¢ z dos¢ krytycznym, ale zarazem twérczym przy-
jeciem ze strony zaréwno fenomenologéw, jak i tomistéw. Antoni B.
Stepien, ktéry byl uczniem Romana Ingardena, réwniez twérczo Ia-
czyl fenomenologi¢ z filozofig tomistyczna, wskazujac na mozliwo-
$ci uzupelnienia tomizmu fenomenologia i ukazywania realizmu fe-
nomenologii dzieki tomizmowi.

6. Postmodernizm powstal w XX wieku jako nurt filozoficzny,
ktéry rozgoscit sie w réznych obszarach kultury (od literatury po ar-
chitekture). Jest to takze nurt, ktéry pozostaje bardzo trudny do okre-
§lenia i zdefiniowania. Pojecia postmodernizm uzywa si¢ diagnozu-
jac wspoélczesna kulture, socjologicznie opisujac jej trendy
(akcentuje si¢ fragmentarycznosé, pluralizm, sekularyzacije, negacje
hierarchicznego systemu wartosci, negacj¢ wezesniejszego — moder-
nistycznego — rozumienia kultury), ale takze wieszczac koniec rozu-
mu, historii, czlowieka a takze samej filozofii. O postmodernizmie
méwi si¢ takze jako o pewnej propozyciji filozoficznej oraz jako o pew-
nym ruchu myslowym, ktéry ma regulowaé zycie spoleczno-poli-
tyczne jednostek, ich moralno$¢, wskazywac na to, co czlowieka
uszczesliwia, a co jest dla niego Zrédlem zniewolenia. Czasem post-
modernizm charakteryzuje si¢ jako pewien typ $wiatopogladu, jako
okreslony wykwit wspélczesnej swiadomosci lub jako sposéb mysle-
nia konktretnych ludzi. Ten typ $wiatopogladu okresla sam siebie
przez pryzmat ,rozprawiania si¢” z dotychczasows kulturg i spolecz-
nie uregulowanym $wiatem. Projekt filozofii posmodernistycznej
wiaze si¢ z zalozong antysystemowoscia, z ideg dekonstrukeji, z uzna-
niem literackiego sposobu prowadzenia dyskursu filozoficznego. Idee
filozoficzne staja si¢ literackimi ,tropami” i ,symbolami”, ,metafo-
rami”. Filozofia staje si¢ narracja wyjasniajaca rzeczywisto$¢ i w ten
sposoéb jest blizsza retoryce i zarazem daleka od logicznych, racjo-
nalnych uzasadnien. Filozofia postmodernistyczna neguje klasycz-
nie rozumiang prawde (jako adaequatio intellectus et rei, ale takze ja-
ko przejaw istnienia), neguje ponadto wszelka metafizyke, traktujac
ja jako narracje, ktéra nalezy zdekonstruowac’s. Za twércéw i przed-

13 Zob. A. Bronk, Krajobraz postmodernistyczny, ,Ethos” 33-34 (1996), s. 83-85.
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stawicieli postmodernizmu uwaza si¢: Jean-Francoisa Lyotarda (zm.
1998), Jacquesa Derride (zm. 2004), Michela Foucaulta (zm. 1984),
Richarda Rorty’ego (zm. 2007), Jiirgena Habermasa (ur. 1929), Gian-
niego Vattimo (ur. 1936), Zygmunta Baumana (zm. 2017). Warto
wspomnie¢, ze wéréd filozoféw mozna takze znalez¢ préby posmo-
dernistycznego odczytywania mysli Tomasza z Akwinu (tomizm
postmodernistyczny proponowany przez Tadeusza Bartosia), ale sg
one tak wielkim nieporozumieniem, ze nawet nie wzbudzaja checi
podjecia z nimi dyskusji czy polemiki'+.

Z jednej strony moze si¢ wydawaé, ze tomizm z postmoderni-
zmem nie ma nic wspélnego. W stosunku do propozycji negujace;
podstawe dialogu (a wigc realna rzeczywisto$¢ na rzecz kultury),
trudno o postawe dialogu. Jednak z drugiej strony, sytuacja kulturo-
wa (a nie postmodernistyczna diagnoza kultury) zmusza tomistéw,
aby wskazali na jakie$ remedium na to, co dzieje si¢ w kulturze. Ur-
szula Wolska, opierajac si¢ na tomistycznej antropologii i tomistycz-
nym personalizmie (szczegdlnie na koncepcji osoby i relacji osobo-
wych rozwinigtych w tomizmie konsekwentnym), daje wskazéwki
co do sposobu rozwigzania kryzysu, z jakim borykaja si¢ wspélcze-
éni ludzie, Zyjacy w ponowoczesnej kulturze. Wszelkie negatywne
skutki zjawisk opisywanych przez postmodernizm spowodowane s
pominieciem duchowej i osobowej natury czlowieka, ktérej broni
i naucza tomizm®. Czlowiek nie jest tu redukowany do jakiegokol-
wiek wymiaru, a w zwigzku z tym moze pelniej przezywaé swoje
zycie w réznych wymiarach. Czlowiek jako osoba moze nawiazywaé
relacje z innymi osobami, ktére go ubogacaja i warunkujg jego roz-
woj. To relacje osobowe (wiara, nadzieja i mitos¢) moga by¢ sposo-
bem na poznanie samego siebie, a takze na przezwyci¢zenie kryzy-
su tozsamosci akcentowanego przez plynng nowoczesnos¢. Relacje
osobowe moga powstrzymac rozpad wiezi migdzyludzkich i to w r6z-
nych wymiarach. Relacje osobowe moga zablokowa¢ takze pogar-
szajacy si¢ stan kondycji ludzkiej®. Zdaniem Wolskiej tomistyczne

14 Zob. T. Bartos, Koniec prawdy absolutnej, Warszawa 2010; tenze, Metafizyczny
pejzaz. Swiat wedtug Tomasza z Akwinu, Krakéw 2006.

15 Zob. U. Wolska, Czlowiek rzecz czy osoba? Filozoficzne ujgcie czlowicka jako osoby
terapiq dla zagubionych w plynnej rzeczywistosci, Radzymin 2017, s. 252-253.

16 Zob. tamze, s. 273-281.
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kategorie godnosci osoby ludzkiej i dobra wspélnego pozwalaja na
unikniecie rozwijajacej si¢ cywilizacji ,,braku i nadmiaru™7. Spraw-
nosci intelektualne i wolitywne stanowig sposéb na unikniecie po-
stepujacej infantylizacji cztowieka. Proponowana przez tomizm kon-
sekwentny etyka chronienia oséb pozwala na odejscie od
antyhumanizmu postmodernistycznego i zatrzymanie si¢ przy hu-
manizmie personalistycznym.

7. Filozofig analityczng najczgsciej nazywa si¢ sposéb uprawiania
filozofii zwigzany z kulturg anglosaska (cho¢ jezyk nie jest tu cecha
wyrézniajaca), ktéry wyraza si¢ w radykalnej trosce o intersubiek-
tywna komunikowalno$¢ tresci filozoficznych i logicznie poprawna
argumentacje na rzecz tez i stanowisk. Intersubiektywnos¢ i logicz-
nos$¢ argumentacji charakteryzuja oczywiscie uprawianie kazdej fi-
lozofii, jednak filozofowie analityczni od razu dodaja, ze nalezy da-
zy¢ do analizy poje¢, twierdzen, stanowisk w odniesieniu do réznych
zagadnien filozoficznych. Jednoczesnie filozofia analityczna zrodzi-
la si¢ z przekonania, ze zagadnienia filozoficzne pojmowane sg jako
znaczenia wyrazen jezyka, a w zwigzku z tym nalezy podda¢ anali-
zie sam jezyk filozofii, aby uzyska¢ rozwigzanie probleméw filozo-
ficznych. Niektérzy filozofowie analityczni skupili uwage na jezyku
potocznym, widzac, Ze to w nim formulowane sg problemy filozo-
ficzne (George Edward Moore, John Langshaw Austin). Inni dazy-
li do tego, aby wydoby¢ w zaslaniajacym jezyku potocznym sensy
wyrazen i oprze¢ analize na jezyku symbolicznym, czyli najlepiej na
jezyku logiki (Ludwik Wittgenstein, Bertrand Russell). Filozofia
analityczna zrodzila si¢ z opozycji wzgledem idealistycznej filozofii
heglowskiej, a takze kartezjariskiej, ktére zamierzala przezwycigzac.
Wielu filozotéw analitycznych wracalo do realizmu, empiryzmu, do
interpretowania klasycznej koncepcji prawdy, realizujac jednocze-
$nie stosowanie logiki do wszelkich zagadnieri. O tyle ta zmiana jest
interesujgca, o ile filozofowie analityczni zaj¢li si¢ tradycyjnymi za-
gadnieniami filozoficznymi i wkroczyli w obszary, na ktére poczat-
kowo byli zamknieci. Filozofia analityczna zdominowata w XX wie-
ku uniwersytety, jednak te pozycje, jak si¢ wydaje, powoli traci.

Od 1995 roku jest w uzyciu nazwa tomizmu analitycznego, kt6-
rego pomystodawcy jest John Haldane (za prekursoréw powszech-

7 Zob. tamze, s. 261-269.
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nie uznaje si¢ Thomasa Geacha i Elisabeth Anscombe). Zwolennicy
uprawiania takiego nurtu tomizmu sg przekonani o dobroczynne;

wsp6lpracy migdzy tomistami i filozofami analitycznymi. Podaje si¢

przyklady efektéw takiej wspétpracy w postaci poglebionych studiéw
nad podstawowymi zagadnieniami metafizycznymi tomizmu (pro-
blematyka istnienia i istoty, hylemorfizmem, analogia, dowodami na

istnienie Boga, problematyka zla), ale takze wskazuje si¢ na pogle-
bienie tomistycznego spojrzenia na zagadnienia wspélczesnej filo-
zofii analitycznej (emergencja, sztuczne zycie, teoria graféw w me-
tafizyce)™®. Te pozytywy mozna odnalez¢ takze w innych obszarach

filozofli tomistycznej — filozofii umyslu i epistemologii, a takze w ety-
ce. W omawianym nurcie filozoficznym odzylo zainteresowanie to-
mistycznym rozumieniem umystu, intencjonalnosci, jednosci psy-
chofizycznej. W obszarze etyki zywe sa prowadzone dyskusje na

takie tematy, jak: etyka cnét, teoria prawa naturalnego, teoria czy-
néw zlych co do zasady i kwestia zasady podwéjnego skutku w dzia-
faniu moralnym.

Mozna jednak sformulowa¢ przynajmniej dwie watpliwosci co do
tego nurtu uprawiania tomizmu. Pierwsza dotyczy stosunku do ba-
dani w obszarze historii filozofii. Zasadnicza dla tomizmu analitycz-
nego (i calej filozofii analitycznej) jest postawa dystansu wobec osia-
gnieé historykéw filozofii, ktérzy (w opinii analitykéw) mieliby mie¢
uprzywilejowang wiedze na temat koncepciji filozoficznych myslicie-
li z przeszlosci. Wedle filozoféw analitycznych nalezy traktowaé po-
glady myslicieli z przeszlosci jako wazne dlatego, ze interesujgce mo-
ze by¢ to, co oni powiedzieli i co moze by¢ pomocne w rozwigzaniu
jakiego$ problemu, ale zdaniem filozoféw analitycznych uwiklanie
w kontekst historyczny nie ma az tak wielkiego znaczenia dla dys-
kutujacych filozoféw. Druga watpliwos¢ dotyczy narzedzi logicz-
nych stosowanych przez tomistéw analitycznych, ktérzy daza do na-
rzucenia tej metody kazdemu przedmiotowi badan. Ten biad
popetniata tradycja filozofii nowozytnej, nie zgadzajac sig, by przed-
miot wyznaczal metodg. Watpliwos¢ dotyczy chociazby zastosowa-

18 Wigcej na temat tomizmu analitycznego: M. Glowala, Tomizm analityczny, w: red.
S. Janeczek, A. Staroscic, Historia filozofii. Czgs¢ III: Meandry przemian, seria:
Dydaktyka filozofii, t. 10, Lublin 2020, s. 587-612; J. Japola, Tomizm analityczny,

»Roczniki Filozoficzne” 51 (2003) 1, s. 321-347.
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nia metod logicznych do metafizyki tomistycznej. Co w takiej sytu-
acji bedzie rozstrzygalo o prawdziwosci twierdzen metafizyki — byt
realny czy reguly logiki. Za Mieczystawem Gogaczem nalezaloby
powtdrzy¢ jego komentarz do stéw o. Jézefa Bocheriskiego, ze ,po-
za logika jest tylko nonsens” — Gogacz dopowiada, ze ,poza logika”
istnieje takze rzeczywistos¢, ktéra moze nie chcie¢ podlegaé prawom
logicznym, ostatecznie przeciez sformulowanym przez ludzki inte-
lekt.

8. Transhumanizm jest wielonurtowym pradem (zespotem idei
i dazen) funkcjonujacym w obszarze kultury i techniki, w ktérym
uznaje si¢ za mozliwg technologiczng ingerencje w ludzka nature
w taki sposéb, aby stworzy¢ istote od cztowieka doskonalszg. Zmia-
na, a wigc i przekroczenie granicy natury, dotyczy réznych obsza-
réw: cielesnych, umystowych, dobrowolnych dziatan czlowieka. Nick
Bostrom uwaza, ze obecna kondycja cztowieka nie jest ostatecznym
stadium ewolucji. W zwiazku z tym nalezy podda¢ go biotechnolo-
gicznemu udoskonaleniu. Transhumanizm zaklada, ze natura ludz-
ka podlega zmianom i ksztaltowaniu, a w zwiazku z tym, ingerujac
(zmieniajac — ulepszajac) w nature, mozemy uzyska¢ zmiany w ob-
szarze calego czlowieka. Transhumanizm ma na celu przekroczenie
granic tego, co czyni natura z czlowiekiem, ale takze uzyskanie sta-
nu ,,postczlowieka”; w mniej radykalnych postaciach transhumanizm
zmierza po prostu do wzmacniania kondycji cielesnej czlowieka dzie-
ki zaawansowanym technologiom, czyli po prostu do przedluzenia
egzystencji biologicznego podmiotu i zniwelowania ograniczen z nim
zwigzanych (zatrzymanie konieczno$ci starzenia si¢, zniesienie ogra-
niczen ludzkiej i sztucznej inteligencji, minimalizacja ludzkiego cier-
pienia, zniesienie zaleznosci zamieszkiwania na ziemskiej planecie,
dazenie do zeskanowania i zapisania w pamigci komputera ludzkie-
go mézgu)*°.

Z punktu widzenia mysli tomistycznej, a szczegdlnie antropolo-
gii filozoficznej, interesujace sa podejmowane dzialania na rzecz

¥ Zob. M. Gogacz, Platonizm i arystotelizm (dwie drogi do metafizyki), Warszawa
1996, s. 86.

20 Zob. G. Holub, Ulepszanie czlowieka. Fikcja czy rzeczywistosé?, Krakéw 2018, s.
10-14; 18-36. Por. M. Zidtkowski, Pokonac smierc czy zmienic czlowicka? Ideologia
wspdlezesnego transhumanizmu wobec ortodoksji Mikotaja Fiodorowa, Radzymin—

Woarszawa 2021, s. 18-26; 107-128.
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wzmacniania ludzkich dziatan poznawczych i wolitywnych. Prze-
kraczanie ograniczen intelektu, a wigc rozszerzanie mozliwosci po-
znawczych, jest mozliwe z perspektywy stworzenia precyzyjnej ,ma-
py” struktur, funkcji mozliwosci i aktualizacji ludzkiego umystu.
Mozliwo$¢ przeniesienia takich map na programy informatyczne
umozliwi opracowanie metody szybszego uczenia si¢ i osiggania lep-
szych efektéw kreatywnego myslenia. Transhumanizm zmierza tak-
ze do poglebienia mozliwosci poznawczych przez zwigkszanie ko-
munikacji czlowieka z udoskonalonymi technologicznie maszynami.
Transhumanisci wierza, ze w przysztosci mozliwe bedzie zwigksze-
nie zmyslowych doswiadczen czlowieka o funkcje do tej pory nie-
dostepne: zmyst echolokacji, orientacji magnetycznej, mozliwosci
odbierania sygnaléw radiowych, mozliwosci widzenia w podczer-
wieni i ultrafiolecie. W ich przekonaniu mozliwe beda réwniez in-
terwencje i zabiegi na ludzkim mézgu, ktére maja przyspieszy¢,
a w dalszej kolejnosci ulatwi¢ nabywanie, przetwarzanie i przecho-
wywanie wiedzy. Réwnie daleko idace sa dazenia do tego, aby tech-
nologicznie zwickszy¢ dzialania ludzkiej woli jako zasady ludzkich
dziatan moralnych. Transhumanizm wyraza nadziej¢, Ze genotyp
czlowieka moze podlega¢ takim modyfikacjom, ktére doprowadza
do stalego zwigkszenia zdolnosci uczenia si¢ i sily $wiadomosci, kté-
re w dalszej kolejnosci wzmocnig sklonnos¢ woli ku dobru. Symu-
lacje genéw odpowiedzialnych za uczciwo$é, sumienno$é, empatig,
tolerancj¢ maja doprowadzi¢ do usuniecia z dzialan ludzkich sklon-
nosci do zla.

Filozofia tomistyczna przeciwstawia si¢ pogladom transhumani-
stycznym, akcentujac metafizyczne rozumienie czlowieka jako oso-
by (i stalej natury ludzkiej), okreslajac, w jakim sensie mozna méwi¢
o zwigkszaniu receptywnosci poznawczej w poznaniu zmyslowym
i intelektualnym, a takze wyraznie okreslajac nature woli, ktéra jest
wolna w swoich wyborach (fiberum arbitrium). Osoba dla tomizmu
konsekwentnego to jednostkowy byt, w ktérego istocie akt istnienia
urealnia intelektualno$¢. To okreslenie osoby wskazuje, ze osobg nie
jest zespol cech charakteru, ktére moga podlegaé zmianie, ani nie
jest nig sam podmiot cech fizycznych, ktéry méglby podlegad jakims
przeksztalceniom technologicznym. Bycie osobg to posiadanie wy-
jatkowego aktu istnienia i mozno§¢ spelniania specyficznych dzia-
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tan. Cztowiek jako osoba to nie tylko zespél czesci, ktére moga by¢
wymieniane, ale to jednos¢, a takze odrebnosé, ktére stanowig prze-
jawy aktu istnienia. Tomizm nie widzi mozliwosci zmian w obsza-
rze bytu ludzkiego, czyli tego, co jest urealniane i aktualizowane
przez akt istnienia. Takie dzialania wyrazalyby pragnienia angeli-
zacji badz absolutyzacji cztowieka. W metafizyce tomizmu konse-
kwentnego zmiana zwigzana jest ze sferag moznosci, a nie aktu. Te
pryncypia bytowe, ktére maja pozycje aktu, raczej wyznaczajg ob-
szar moznosci i aktualizujg moznos$¢. W tym kontekscie to, co w by-
cie jest aktem, jest niezmienialne, a dotyczy to jego istnienia, a tak-
ze formy w istocie bytu. Forma zapewniajaca tozsamos¢ jest aktem
i nie podlega zmianie (chyba, Ze powstaniu i zniszczeniu). Zmianom
podlega sfera moznosci materialnej i niematerialnej. A wiec z per-
spektywy tomistycznej mozna powiedzieé, ze moze podlegac zmia-
nom obszar przypadlosci fizycznych, a takze obszar moznosci inte-
lektualnej. Jednak nalezy wprowadzi¢ powazne zastrzezenie, ktére
pomijaja transhumanisci — zmiany w tych obszarach musza uwzgled-
nia¢ akt istnienia, a takze forme, ktére ostatecznie decydujg o takich,
a nie innych przypadlosciach i zdolnosciach intelektualnych. Inaczej
moéwigc, struktura biologiczna i zdolnosci intelektualne czy woli-
tywne nie moga przekroczy¢ granic wyznaczonych naturg (aktem)
bytu ludzkiego. Technologiczne wzmacnianie naszych zmysiéw ze-
wnetrznych i farmakologiczne wplywanie na zmysly wewngtrzne
ostatecznie nie wplywaja na akty intelektu i woli, ktére nie s3 orga-
niczne. Oznacza to, ze doskonaly wzrok, doskonala wyobraznia i pa-
mie¢ nie muszg wplywacé na rozumienia intelektualne. Mézg nie jest
organem intelektu i w zwigzku z tym akty intelektualne moga si¢
dokonywa¢ takze, gdy jest on w jakim$ obszarze uszkodzony. Inter-
wencje genetyczne i nanotechnologiczne w strukture cielesng nie
moga doprowadzi¢ do zmian metafizycznych, a tym samym nie mo-
ga zmieni¢ natury wladz intelektualnych. Transhumanizm utozsa-
mia poznanie zmystéw wewnetrznych z poznaniem intelektualnym.
Tymczasem poznanie zmyslowe nie jest przyczyng sprawcza pozna-
nia intelektualnego, a jedynie przyczyna materialng. Biologiczne in-
gerencje nie wplywaja zatem na intelektualne akty ani sprawnosci
poznawcze: abstrakcje, rozumienie, rozumowanie, sadzenie intelek-
tualne, sprawnos¢ pierwszych zasad poznania, madro$¢. Moralnosé
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ludzka w transhumanizmie jest zmechanizowana. Sprawnosci i cno-
ty sa utozsamione z nawykami, a akty woli s3 utozsamione z emocjo-
nalnymi stanami realizowanymi w mézgu (wladzami pozadawczymi).
We wspélczesnie dominujacej kulturze transhumanizm jest nurtem,
ktéry zmierza do odebrania czlowiekowi mozliwosci wolnego wybo-
ru, a wiec i samej wolnosci. Wolny wybér i wolnosé maja zostaé za-
stapione skutecznoscig instynktownych dziatan, powiazang z pelnym
zadowoleniem gwarantowanym $rodkami farmakologicznymi®'.

% %k %k

Tomizm jest filozofia, ktéra w jej dziejach zaznaczyla si¢ niezwykty-
mi osiggni¢ciami i oddzialywaniem. Jest filozofig Zywa, pomimo
oglaszania jej upadku, pomimo jej u§miercania. Swoja zywotnos¢ za-
wdziecza otwarciu na rzeczywisto$¢, wielos¢ i réznorodno$é bytéw
realnie istniejgcych, otwarciu na ich poznawanie. Filozofia nowo-
zytna i wspélczesna zbudowane sg na zalozeniach idealistycznych,
stad tomizm moze by¢ postrzegany jako przeszkoda w realizacji po-
stulatéw wspoélczesnosci. Z drugiej jednak strony zalozenia reali-
styczne tomizmu pozwalaja na formulowanie ocen, krytyke tenden-
cji filozoficznych, ktére ze wzgledu na rézne okolicznosci
i podmiotowe potrzeby, oddalaja si¢ od rzeczywistosci. Filozofia to-
mistyczna pozostaje otwarta na dialog z nowozytna i wspélczesna
filozofia, jednak dialog ten musi uwzglednia¢ realnie istniejace byty,
ich prawde i dobro.

2 Zob. J. Grzybowski, M. Zembrzuski, Pytania o transhumanizm — nadzieja ludzkosci
czy antropologiczny blgd?, w: red. P. Duchlinski, G. Hotub, Ulepszanie poznawcze
czlowieka. Perspektywa filozoficzna, Krakéw 2021, s. 275-293.
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Tomizm w nauczaniu Kosciota katolickiego

W naszych czasach w filozofii jako takiej, w tym réwniez w filozofii
chrzescijanskiej, powszechne jest myslenie w kategoriach pluralizmu.
Istnieje wiele szkdt, nurtdw, sposobdw myslenia. Wydaje sig, ze
obecnie réwniez Koscidt katolicki nie ma jednej szkoty filozoficznej,
ktdrej przypisywatby znaczenie uniwersalnego narzedzia do
formutowania swej doktryny. Tymczasem inaczej byto w przesztosci,
nawet tej nieodlegtej. Od okresu scholastycznego (XIIl w.) az do
potowy XX wieku, ze szczegdlnym nasileniem w okresie tzw. odnowy
tomistycznej, a wiec od schytku XIX wieku do konca lat 60-tych XX
wieku, papieze i biskupi, filozofowie i teologowie katoliccy podkreélali,
ze zwtaszcza po powstaniu i umocnieniu sie protestantyzmu (w XVI
w.) Kosciotowi niezbedne jest skonsolidowanie dziatalnosci teoretyczne;
i praktycznej wokdt jednego nurtu intelektualnego, nie tylko dobrego
I skutecznego, ale najlepszego i swietnie nadajacego sie do budowy
cywilizacji chrzescijanskiej i pokonania zagrozen, jakie staja jej na
drodze. Tym nurtem byt tomizm, a jego znaczenie stawato sie jeszcze
bardziej widoczne, gdy nowe prady z réznych stron uderzaty w Koscidt
przez wieki. Nalezy tu wymieni¢ m.in. sekularyzacje i Swiecki
absolutyzm (XVIII w.), o$wieceniowy naturalizm i rewolucjonizm (XIX
w.), modernizm, socjalizm i komunizm (XX w.).

1. O wyjatkowosci tomizmu §wiadezy przede wszystkim posta¢ Akwi-
naty. Autorzy, piszacy o §w. Tomaszu, zebrali, opisali i oméwili sze-
reg szczegdlnych cech tego uczonego, ktére wyrédzniaja go wérédd fi-
lozotéw, teologéw i profesoréw katolickich na przestrzeni wiekéow.
Argumenty te wskazuja, dlaczego wlasnie wloski dominikanin mégl
stworzy¢ dzielo trwale i genialne, o wyjatkowej randze i znaczeniu,
wykraczajace poza swoja epoke.

Cale zycie §w. Tomasza (ok. 1225-1274), od czaséw studenckich
az do przedwczesnej $mierci, poswigcone bylo bez reszty pracy in-
telektualnej i nauce, Bogu i Kosciolowi. Od najwczesniejszego dzie-
cistwa zawsze byl pracowity, uczciwy i solidny. Na tej drodze zno-
sil powazne trudnosci, ktére pokonat za sprawg swych heroicznych
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cnot. Jego wiernos¢ zostala wyprébowana. Urodzil sie w srodkowej
Italii, w rodzinie zamoznego wloskiego hrabiego Akwinu, co umoz-
liwito mu zdobycie solidnego wyksztalcenia w domu rodzinnym,
a nastgpnie w pobliskim opactwie benedyktyriskim na Monte Cas-
sino, a pézniej na uniwersytecie w Neapolu i na innych uczelniach.
Szkoly te ksztaltowaly studentéw na wysokim poziomie, w §rodo-
wisku migdzynarodowym, wsréd wielu inspiracji, w szerokiej per-
spektywie §wiatowej.

Jako mlodzieniec podjal heroiczng decyzje¢ o wstapieniu do mlo-
dego Zakonu Kaznodziejskiego, wbrew woli rodziny, ktéra przez ca-
ty rok przetrzymywata go sita3 w domu, aby uniemozliwi¢ Tomaszo-
wi wstapienie do dominikanéw. Dzi¢ki hartowi ducha pokonal te
przeszkode. Ksztalcil si¢ nadal, zwlaszcza w Kolonii, Rzymie i Pa-
ryzu. Zostal najstynniejszym uczniem wielkiego arystotelika, nie-
mieckiego biskupa w Ratyzbonie, przyrodnika i teologa, sw. Alber-
ta Wielkiego (zm. 1280), ktéry przez swe dlugie zycie zrobit bardzo
wiele dla poznania, nauczania i recepcji na uczelniach katolickich
najlepszej, najbardziej nowoczesnej i otwartej filozofii, jaka byl wow-
czas zywy arystotelizm chrzescijaniski. Albert przygotowal w ten
sposéb dzieto Akwinaty, czyli wielki rozwéj filozofii katolickiej, a w
XX wieku stal si¢ patronem nauk przyrodniczych (Pius XII, 1942).

Wszystkie lata swego zycia poswigcil Tomasz na pracg bez wy-
tchnienia. Jego dzieta sag ogromne i wszechstronne, dotycza wszyst-
kich niemalze dziedzin 6wczesnej wiedzy. Zajmowal sie¢ filozofig,
teologia, liturgika, ale réwniez kosmologia, fizyka, mysla politycz-
ng i biblistyka. Juz jako mlodzieniec napisal dojrzaly traktat filozo-
ficzny O bycie i istocie. Dla Kosciola i dla nauki zrezygnowal z zycia
osobistego i z wszelkiego majatku. Podrézowal pieszo, posiadal tyl-
ko ksiazki, pracowal od rana do pézna, odpowiadal na pi$mie na do-
razne potrzeby naukowe i teologiczne, jak réwniez podejmowal sys-
tematyczne badania filozoficzne. Pisal dziela ogromne, a takze
krociutkie traktaty i listy.

Historycy filozofii podkreslaja niezwykly talent metodologicz-
ny dominikanskiego uczonego. Kazde skomplikowane zagadnie-
nie poddawal dogl¢bnej analizie, badal aktualny stan dyskusji,
uczciwie gromadzil wszelkie mozliwe opinie, za i przeciw, w da-
nej kwestii, niezaleznie od autora i szkoly, z ktérej si¢ wywodzily.
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Po glebokim namysle formutowal wywazona odpowiedz, a nastgp-
nie wyjasnial wszelkie trudnosci i odpieral zarzuty. Byl mistrzem
systematycznej metody scholastycznej (,katolicy winni podziwia¢
go jako wzér w uprawianiu nauk”, Leon XIII, brewe Cum hoc sit,
1880). Mial wspanialg pamigé i zgromadzil ogromna wiedzg, kté-
ra postugiwal si¢ w sposéb harmonijny. Znal z lektury wrecz wszyst-
kich czytanych wtedy filozoféw i teologéw, a Pismo Swiete umiat
niemal cate na pamieé. Swietos¢ zycia gwarantowala rzetelnosé
tych badari i kierowala je ku Bogu, ktéry byl dla niego celem i na-
tchnieniem. Zawsze byl wierny papiezowi i Kosciotowi. W tych
wszystkich aspektach swej pracy Akwinata stal si¢ jednym z naj-
wybitniejszych uczonych w calej historii chrzescijanstwa, a jego
doktryna zostala po wiekach nazwana ,swego rodzaju ewangelia
naturalng” (Pius XI, 1927).

Wiernos¢ Tomasza wobec prawdy i uczciwej metody badawczej
sprawila, ze kazdg opini¢ traktowal powaznie, ocenial racjonalnie,
nie baczyl na jej autora. Konfrontowal zawsze wszystkie strony kaz-
dej debaty. Obcy byt mu eklektyzm, a kazda mysl potrafil wiaczy¢
w szerszy kontekst zgodnie z logika, zdrowym rozsadkiem i rézng
ranga wypowiadanych opinii.

Wioski dominikanin zyl w epoce uniwersalnego jezyka tacinskie-
go w nauce zachodniej. Mégt zatem wykorzystaé wszystkie zrodla
filozoficzne i teologiczne, swobodnie krazace w Zyciu akademickim.
Ponadto dbal o najlepsze przektady zrédel z jezyka greckiego na la-
ciniski, gromadzil nowe zrédla, weryfikowat ich autentycznosé, stu-
diowal i nauczal w wielu krajach (Francja, Niemcy, Italia), wielo-
krotnie przemierzajac Europe w stuzbie papiezy, Kosciota, nauki,
uniwersytetu i swojego zakonu.

Na tym poteznym fundamencie erudycji i pracowitosci $w. To-
masz wznidést gmach syntezy tomistycznej, a wiec filozofii reali-
stycznej, ufnej w mozliwosci poznawcze ludzkiego rozumu. Wska-
zal, jak naturalny rozum i jego dzielo — filozofia — przygotowuja
czlowieka do przyjecia objawienia w Kosciele, za ktérym stoi au-
torytet Boga. W jego argumentach metafizycznych zawiera si¢ od-
powiedz na pézniejsze pulapki cywilizacji zachodniej: sceptycyzm,
subiektywizm, woluntaryzm, naturalizm, laicyzm. W 1927 roku
papiez Pius XI powiedzial wigc, ze ,wartos$¢ doktryny tomistycz-
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nej nigdy nie zmaleje, poniewaz najpierw musiataby zmale¢ war-
to$¢ rzeczy” .

Wsréd dziet Akwinaty sg zaréwno komentarze biblijne i opraco-
wania dziet Arystotelesa, o podstawowym dla budowy gmachu filo-
zofli i teologii chrzescijariskiej znaczeniu, jak i dziela syntetyczne
o ogromnej jasnosci, precyzji, wnikliwosci i szerokosci ujgcia, a wige
dwie sumy wiedzy: Summa teologii i filozoficzna Summa przeciw po-
ganom.

Potocznie uwaza sig, ze $w. Tomasz byl arystotelikiem, a tomizm
to po prostu arystotelizm chrzescijaniski. Historycy filozofii wyka-
zuja jednak wbrew temu, ze recepcja mysli greckiej, dokonana przez
dominikanskiego uczonego, nie byla po prostu przejgciem zasad Ary-
stotelesa do systemu wiedzy chrzescijafiskiej, ale polegata na stwo-
rzeniu oryginalnej metafizyki realnie istniejagcego bytu. Akwinata
zebral w swej refleksji rézne argumenty, zasady i odkrycia réznych
filozoféw. Dodat do nich wlasne, a wiec przede wszystkim oryginal-
ng koncepcje aktu istnienia (ipsum esse), ktéry urealnia i aktualizuje
mozno$¢ zawarta w przygodnych istotach rzeczy. Wyjasnil dzielo
stworzenia na podstawie zasady przygodnosci, niekoniecznosci stwo-
rzeni. Wyjasnil calo$ciowo ludzkie poznanie zmystowe i rozumowe.
Uzasadnil niematerialno$¢ i nie$miertelno$¢ duszy ludzkiej. Wska-
zal na réwnowagg rozumu i woli w dzialaniu.

W dlugich dziejach filozofii realistycznej pierwszym krokiem
byta filozofia przedplatoriska w Grecji, czyli poszukiwania i stop-
niowe odkrycie réznych konstytutywnych aspektéw bytu na mia-
re 6wezesnego rozwoju mysli spekulatywnej. Uczeni greccy tego
kresu odkryli zywoly (ziemig, wodg, powietrze i ogieri), stanowia-
ce budulec natury, zalazek pézniejszych pierwiastkéw. Wprowa-
dzili do filozofii strukturalne elementy inteligibilne — liczby, idee,
a takze zauwazyli, Ze §wiatem rzadza zasady racjonalne, rozwijali
wiec koncepcj¢ umystu, rozumu, a takze Boga. Rozwazali ciaglosé
(procesy) i niecigglosé¢ (rzeczy) rzeczywistosci, tworzywo cial nie-
bieskich, kierunek rozwoju procesu kosmicznego (powstawanie i gi-
nigcie). Badali, co istnieje, a co nie moze istnie¢. Sokrates w cen-
trum swej refleksji postawil czlowieka, jego poznanie i zycie
moralne.

! Cytuje za: ,Angelicum” 6 (1929), s. 10.
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Platon i Arystoteles zbudowali na tych fundamentach pierwsze
wielkie systemy filozoficzne, korzystajac z dorobku poprzednikéw,
zwracajac uwage na element idealny (idea) albo realny, formalno-ma-
terialny rzeczywistosci (istota). Polozyli podwaliny pod naukows ko-
smologie, psychologie, teorie pafistwa.

Odrodzenie filozofii w kulturze $redniowiecznej dokonalo si¢ z in-
spiracji chrzescijaniskiej. Filozofowie zaczgli rozwazaé byt w per-
spektywie jego przygodnosci, niekoniecznosci, odrgbnosci od Boga.
Akwinata poprowadzil dalej refleksje zapoczatkowang przez przed-
platonikéw i rozwinieta przez Platona oraz Arystotelesa. Wsréd ele-
mentéw konstytutywnych bytu wskazal na istnienie, ktére jest ak-
tem istoty. Rozwazal idee w umysle Boga jako wzory dla rzeczy,
biorgc przyktad z pism Platona i neoplatonikéw. Zastuzyt si¢ takze
jako historyk filozofii. Filozofia tomistyczna nie jest bierna recepcja
jednego nurtu mysli antycznej, ale ukoronowaniem wielowiekowe-
go procesu rozwoju filozofii realistycznej, drogi umiarkowanej, dzie-
dziczacej poprzednie osiagnigcia refleksji, ,filozofii zdrowego roz-
sadku” (Benedykt XV). Uczeni katoliccy mogli wigc méwié o tzw.
filozofii wieczystej. Odrodzenie tomizmu w XIX wieku bylo jeszcze
jednym impulsem dla tego wzrostu, z uwzglednieniem nowych osig-
gnie¢ nauk szczegélowych, wbrew nowozytnemu subiektywizmowi
i kryzysowi religii oraz lekcewazeniu realizmu. Tomizm oznacza
przyjecie metafizyki jako ukoronowania poznania i nie zamyka czlo-
wieka w $wiecie samych tylko szczegélowych nauk przyrodniczych,
ktére same si¢ nie wyjasniaja, potrzebujac zasad konstytutywnych
oraz ostatecznego sensu i celu.

2. Akwinata zmart mlodo, u szczytu swej kariery, a jego dorobek
od razu trafil do obiegu naukowego. Poczatkowo niektére tezy jego
filozofii zostaly poddane krytyce, np. przez biskupéw w Paryzu i w
Oksfordzie, jednakze dominikanski doktor szybko zostal kanonizo-
wany przez Kosciél (1323), krytyke odparto, a Tomasz stat si¢ jed-
nym z najwazniejszych mistrzéw filozofii i teologii chrzescijanskie;.
Mysl Tomaszowa zainspirowala rézne nurty refleksji zwiazane za-
sadniczo z arystotelizmem i neoplatonizmem, przyczyniajac si¢ do
powstania szkotyzmu, egidianizmu, burydanizmu oraz wielu innych
stanowisk w péznej scholastyce, ktére zapanowaly na ponad stu uni-
wersytetach w calej Europie. W teologii Summa Akwinaty (,niebo
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widziane z ziemi”, jak méwil papiez Pius XI) rychlo wyparta do-
tychczasows synteze, uzywang w szkolnictwie wyzszym, a wigc Sen-
tencje Piotra Lombarda, biskupa paryskiego, stajac si¢ podstawg wy-
kladéw. Gdy cywilizacja chrzescijaiiska byla silna, wéwczas nie
bylo jeszcze potrzeby jej frontalnej obrony, dopiero z biegiem stule-
ci wlagnie w tomizmie upatrywano stopniowo coraz wyrazniej org-
za do walki o laciniskg christianitas przeciwko herezjom i laicyzacji
Zachodu. Pierwsze odrodzenie tomizmu mialo miejsce w XVI wie-
ku w Hiszpanii, a za jej gléwnego przedstawiciela uchodzi Franci-
szek Suarez SJ (1548-1617) z Grenady, profesor uniwersytetéw w Rzy-
mie, Salamance i Coimbrze.

Przez wieki papieze wypowiadali si¢ o $w. Tomaszu i zalozonej
przez niego szkole w sposéb wyjatkowy, inaczej niz o innych swie-
tych i doktorach katolickich. Uptyw czasu nie zmienial tego stano-
wiska, a nawet bylo ono coraz jasniej wyrazane i doprecyzowane.

Pius V Akwinata zostal ogloszony powszechnym (katolickim) Doktorem
Kosciola (1567) przez papieza $w. Piusa V, ktéry okreslit tomizm
w teologii mianem ,najpewniejszej reguly nauki chrzescijaniskiej™.
Jego doktryne przyjeli za swoja dominikanie, a p6zniej jezuici. M6-
Sobér Trydencki wilo sie, ze na Soborze Trydenckim (1545-1563), podczas obrad le-
zaly na oltarzu, obok Pisma Swigtego, dzieta Tomasza z Akwinu;
niekoniecznie dokltadnie tak bylo, ale bez watpienia ksiegi Akwina-
ty znajdowaly sie stale pod reka uczestnikéw sesji soborowych. Pa-
Sykstus V piez Sykstus V nazwal tomistyczng scholastyke ,niezwycigzonym
przedmurzem wiary’. Przez stulecia wielu tomistéw nie dorastalo
jednak do poziomu swego mistrza: ludzie ci rozwijali tomizm polo-
wicznie i nieudolnie (eklektycznie, w duchu esencjalizmu i werbali-
zmu), ale gdy narastal nowozytny kryzys Zachodu, coraz bardziej
zwracano si¢ do autentycznych pism Tomasza i wolano o odrodze-
nie rdzennej nauki tomistycznej. W ten sposéb w XIX wieku, gdy
filozofia chrzescijaniska znalazla si¢ w glebokiej defensywie, wypie-
rana przez przeciwnikéw z wplywu na ksztalt intelektualny éweze-
snego $wiata, pograzonego w kryzysie, wielu autoréw poczelo szu-
Sobdr Watykariski | ka¢ skutecznej przeciwwagi na ten kryzys. Sob6ér Watykariski I

2 S. Ramirez, Autorytet doktrynalny sw. Tomasza z Akwinu, przet. M. Besciak,
Warszawa 2016, s. 133.
* Cytuje za bullg Sykstusa V z roku 1588, Triumphantis Hierusalem.
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(1869—1870) obradowal w duchu realizmu. Soborowa refleksja nad
teologia naturalng ma charakter tomistyczny. Ogloszono jako dog-
mat wiary, ze czlowiek moze pozna¢ istnienie Boga samymi silami
rozumu. Potepiony zostal panteizm. Doktryna soborowa ukazuje
przewage uporzadkowanego tomizmu nad chaotyczng, niepewng
i zmienng mysla opozycyjnych nurtéw filozoficznych.

Pod koniec XIX stulecia papiez Leon XIII (1878-1903) podsu-  Leon XIli
mowal aktualne wysitki na rzecz odrodzenia filozofii katolickiej i na-
dal im urzedowy bieg: oglosit encyklike Aeterni Patris (1879), w kté-
rej nakazal odnowienie tomizmu w sposéb calosciowy i Zrédlowy.
W wielu wystgpieniach wskazywal na niezbywalne zalety i przewa-
ge tej filozofii nad innymi (,,daje si¢ zastosowaé do potrzeb wszyst-
kich czaséw™), oraz polecil, aby uczeni katoliccy na tomizmie bu-
dowali gmach wiedzy, aby tomizm byl wstepem do teologii,
podstawg nauczania w seminariach. Tak powstal neotomizm. Z po-
lecenia papieza Leona zainicjowano krytyczng edycje wszystkich
dziet Akwinaty, trwajacg do dzi§ (Editio Leonina), a na uniwersyte-
tach katolickich rozwinig¢to wyklady, publikacje i konferencje tomi-
styczne. Papiez ustanowil ponadto Tomasza patronem wszystkich
uniwersytetéw, akademii, liceéw i szkét katolickich (1880).

Koscidl zyskat oficjalny, zwarty system filozofii katolickiej, beda-
cej wstepem do teologii (pracambula fidei). W 1915 roku francuski
duchowny, kard. Ludwik Billot SJ (1846—1931) powiedzial, Ze ,na
Stolicy Swietej zasiadaja rézni papieze, jedni nastepuja po drugich,
odmienni pod wzgledem pochodzenia, rodu, kultury, wyksztalcenia

— a jednak wszyscy niezmiennie podzielajg te sama opini¢ w zaleca-
niu Akwinaty™. W Polsce pod zaborami jako jeden z pierwszych to-
mistéw zastynal jezuita, o. Marian Morawski (1845-1901), autor m.in
dziela Filozofia i jej zadanie®. Wrogowie odnowy Kosciota byli prze-
razeni, przystapili do kontrataku: dezawuowano tomizm jako sys-
tem opresyjny, nienowoczesny, administracyjnie narzucony.

Réwniez w XX wieku cywilizacja chrzescijariska musiala zmie-
rzy¢ sie z szeregiem zagrozen. Grupa autoréw dzialajacych z poczat-
kiem tego stulecia w kilku paristwach zachodnich, odchodzac dale-

* S. Ramirez, Autorytet doktrynainy, s. 78.
5 S. Ramirez, Autorytet doktrynalny, s. 254.
¢ M. Morawski, Filozofia i jej zadanie, Lwéw 1877.
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ko od realizmu tomistycznego, wywolala kryzys modernistyczny.
Modernizm byl niejednorodnym nurtem refleks;ji filozoficznej i teo-
logicznej. Mial jednak wspdlne podstawy filozoficzne: modernisci
przyjeli za punkt wyjscia badan subiektywizm kantowski, nieracjo-
nalny dynamizm zycia, procesualizm, immanentyzm i historyzm,
w ktérych religia nie jest traktowana jako ludzka odpowiedz na obiek-
tywne objawienie Boze wyrazone przez Kosciél, wspélnote nadprzy-
rodzong, ale stanowi forme subiektywnego, zmiennego uczucia re-
ligijnego, rodzacego sie w ukrytej podswiadomosci ludzkiej. Kosciot
dla modernisty nie jest $wiety, jest dzielem ludzkim, podlegtym ewo-
lucji, przypadkowym, swieckim. Doktryna nie wyraza prawdy reli-
gijnej. Sprzeczno$¢ modernizmu z filozofig katolickg i realizmem
prawd wiary byla wyrazna.

Gdy na poczatku XX stulecia wsréd autoréw zajmujacych sie fi-
lozofi i teologia coraz bardziej szerzyl si¢ modernizm, papiez $w. Pius
X (1903-1914) wskazal na powrét do tomizmu jako sposéb ratowa-
nia Kosciota. W encyklice Pascendi Dominici gregis’ papiez nazwal
modernizm ,synteza wszystkich herezji”, zbudowana na falszywej
filozofii wspéiczesnej. W duchu tomistycznym jest utrzymana przy-
sigga antymodernistyczna z 1910 roku, nakazana przez tego samego
papieza katolickim duchownym dla obrony filozofii, obiektywizmu
i niezmiennosci wiary oraz dla zabezpieczenia hierarchii i doktryny
Kosciota przed wplywem modernizmu. Zdaniem $w. Piusa X ,ci,
ktérzy odchodzg od Tomasza, zwlaszcza w dziedzinie teologii, zda-
ja si¢ zmierza¢ ku temu, by w koncu odpas¢ od Kosciota™.

W 1916 roku watykanska Kongregacja Seminariéw i Studiéw
Uniwersyteckich oglosila tzw. 24 tezy tomistyczne, a wiec zasady
obowiazujace uczelnie i filozoféw katolickich, bedace streszczeniem
doktryny Akwinaty. Tezy te dotycza m.in. réznicy pomigdzy isto-
tg a istnieniem, przygodnosci §wiata, natury Boga, duszy ludzkiej,
poznania ludzkiego i struktury bytéw. Réwniez w Kodeksie Prawa
Kanonicznego?® zapisano zobowigzanie do oparcia refleksji katolic-
kiej i nauczania akademickiego na filozofii tomistycznej (kanony

7 Pius X, Encyklika Pascendi dominici gregis z roku 1907. Pascendi Dominici Gregis,
encyklika papieza sw. Piusa X o zasadach modernistdw, wydanie polskie, Warszawa
2002.

8 S. Ramirez, Autorytet doktrynalny, s. 114.

? Odwoluje si¢ do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 roku.
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589 1 1366). W ramach odrodzonego tomizmu powstaly rézne nur-
ty i odmiany, ktére swiadczg o zywotnosci i dynamizmie realistycz-
nej mysli katolickiej w XX stuleciu. Wydawano tysiace publikacij,
powstaly dziesiatki czasopism tomistycznych o zasiggu miedzyna-
rodowym, zakladano nowe uczelnie i liczne katedry filozofii neo-
scholastycznej we Wloszech, Belgii, Francji, Polsce i w innych kra-
jach. Papiez Benedykt XV (1914-1922) napisal wiec stusznie: , Kosciét
orzekl, ze doktryne $w. Tomasza przyjmuje za swoja wlasng™.

W okresie miedzywojennym papieze nadal stanowczo nawolywa-
li do kultywowania tomizmu. Papiez Pius XI (1922-1939) podkre-
§lal, ze ,zaden z Doktoréw Kosciola nie jest tak straszliwy i przera-
zajacy dla modernistéw i innych nieprzyjaciét wiary katolickiej, jak
Akwinata”, a na podstawie jego doktryny ,,maja by¢ badane i podda-
wane osgdowi rozmaite systemy filozoficzne™. W 1923 roku papiez
wydal encyklike Studiorum ducem z okazji 6oo. rocznicy kanoniza-
cji $w. Tomasza. W dokumencie tym przypomnial wezesniejsze de-
cyzje swoich poprzednikéw i poréwnal Akwinate do storica, ktére
o$wieca umyst §wiatlem wiedzy i wzbudza w woli zarzewie cnoty.
Wedlug papieza metafizyka tomistyczna jest ,jak zloto, ktérego za-
den kwas si¢ nie ima, zachowuje nadal w calej pelni swa moc i bla-
sk™2. Pius XI wezwal takze wszystkich: ,IdZcie do Tomasza!”

Po drugiej wojnie $wiatowej na Zachodzie doszla do glosu ztago-
dzona forma modernizmu, a wiec usitowania rozmaitych autoréw,
aby uwazane za niezmienne rézne aspekty filozofii, nauczania i prak-
tyki Kosciola potraktowad jako zmienny, dorazny wytwoér procesu
historycznego. Tradycja nie byta dla nich niezmienna, chcieli ,nie-
ustannie i§¢, ale nigdy nie doj$¢ do celu” (Pius X1I, 1946), zamierza-
li dostosowaé Kosciét do wspélczesnego sposobu myslenia i dziala-
nia, pojedna¢ chrzescijaristwo zachodnie z filozofia i kultura
o$wieceniowg, mimo ze papiez Pius IX (1846-1878) jeszcze w 1864
roku w zbiorze rozpowszechnionych wéwczas btedéw doktrynal-
nych, zwanym Syllabusem', stanowczo i ostatecznie wykluczyl takie
polaczenie (zdanie ostatnie, nr 80).

10 Encyklika papieza Benedykta V, Fausto appetente Die z 29 czerwca 1921 roku.

' S. Ramirez, Autorytet doktrynalny, s. 92 1 95.

12 Tamze, s. 276.

B3 Chodzi o Quanta cura et Syllabus errorum z 8 grudnia 1864 roku. Polskie
tlumaczenie znajduje si¢ na stronie: https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
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W polowie XX wieku w zwigzku z rozwojem tej tzw. nowej teo-
logii papiez Pius XII (1939—1958) wydal krytyczna encyklike Huma-
ni generis (1950)", w ktérej znéw skrytykowal ewolucje nauczania
i zmienno$¢ doktryny, bledy powstale poza Kosciolem oraz zobo-
wigzal uczonych katolickich do oparcia si¢ na trwalym fundamen-
cie tomizmu. W podobny sposéb wypowiadali si¢ konserwatywni
teologowie na II Soborze Watykanskim (1962—1965). Ich krytycy
woleli jednakze inspirowac si¢ personalizmem, pragmatyzmem, eg-
zystencjalizmem, historyzmem, teilhardyzmem i innymi nurtami
mysli wspélczesnej. Nie doceniali juz ,wrodzonej doskonalosci dok-
tryny tomistycznej” (Pius XII, 1942).

3. Ostatni sobdr powszechny takze zalecit filozofi¢ Akwinaty
w niektérych dokumentach, jednakze juz w ramach pluralizmu, w for-
mie zachety, nie za$ obowiazku. Najdluzszy z tych dokumentéw,
a wiec Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym
»Gaudium et spes™, napisany zostal w duchu wyraznej inspiracji teil-
hardyzmem, wbrew tomizmowi. Gloszac odnowe Kosciola, jako
wz6r stawiano powrét do starozytnosci, do jezyka biblijnego i do
pism Ojcéw Kosciola. Przemawiajacy wéwczas w auli soborowej go-
racy zwolennik tomizmu, kard. Alfred Ottaviani (1890-1979) zostal
podczas jednego z posiedzeri pozbawiony prawa glosu, gdy przekro-
czyl naznaczony czas wystapienia'®. Pierwszenstwo w refleksji zdo-
byly zas coraz bardziej kwestie praktyczne. W okresie posoborowym
doszlo do szybkiego rozwoju réznorodnych, konkurencyjnych spo-
sobéw uprawiania filozofii w Kosciele, takze wbrew tomizmowi,
a tendencja ta byta wspierana przez Pawla VI (1963-1978) i jego na-
stepcéw. Pewnym wyjatkiem byla nawigzujaca do scholastyki ency-
klika papieza Pawla VI o Naswigtszym Sakramencie”. W tej epo-

pius_ix/inne/syllabus_08121864.html/ [data dostgpu: 01.02.2022].

Y Humani generis, encyklika papieza Piusa XII o blgdach przeciwnych wierze katolickiej,
seria: Magisterium Kosciota Katolickiego, wyd. polskie, Warszawa 2002.

5 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym ,Gaudium et spes”,
ogloszona przez papieza Pawta VI 7 grudnia 1965 roku.

16 Zob. P. Milcarek, Historia Mszy: przewodnik po dziejach liturgii rzymskiej, Krakéw
2009, s. 153-154.

7 Mysterium fidei, encyklika papieza Pawla VI z 3 wrzesnia 1965 roku. Polskie
ttumaczenie jest dostepne na stronie: https://papiez.wiara.pl/doc/377323.
MYSTERIUM-FIDEI [data dostgpu: 01.02.2022].
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ce nie braklo autoréw, ktérzy w tomizmie, inaczej niz dotad,
upatrywali raczej zagrozenia niz pomocy. Metafizyka stala si¢ dru-
gorzednym tematem refleksji. Zdaniem krytykéw hierarchiczna i obiek-
tywistyczna filozofia §w. Tomasza nie odpowiada juz potrzebom
wspolczesnosci, nie wyraza dynamizmu zycia, nie nadaje si¢ do wy-
razenia potrzeb posoborowego humanizmu, dialogu i autonomii
rzeczywisto$ci doczesnej. A przeciez jeszcze w 1949 roku papiez
Pius XII powiedzial w Rzymie, ze ,wszystko, co humanizm zawie-
ra w sobie prawdziwego, dobrego, wielkiego i wiecznego, nalezy do
duchowego $§wiata najwigkszego geniusza $redniowiecza — Toma-
sza z Akwinu™®.

W Polsce tomizm nadal byt i jest uprawiany, zwlaszcza w §rodo-
wiskach Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego i Uniwersytetu Kar-
dynata Stefana Wyszyniskiego w Warszawie. Doszlo jednoczesnie
do glosu wielu krytykéw, sposréd ktérych znany jest zwlaszcza kra-
kowski zwolennik mysli niemieckiej, ks. Jézef Tischner (1931-2000),
ktéry w swych artykutach polemicznych glosit , kres chrzescijaristwa
tomistycznego”. Na uczelniach katolickich dominuje obecnie filozo-
fia wspélczesna. Tomizm traktowany jest jako zabytek przeszlosci,
wazny, ale miniony. Prowadzi si¢ raczej badania historyczne niz sys-
temowe. Tomasz ginie czg¢sto w wielkiej panoramie réznych mysli-
cieli z minionej epoki. Uroczyste wezwania papiezy z XIX i XX wie-
ku pozostaja zasadniczo bez odzewu, a ich encykliki nie sg czytane.

W nowym, aktualnie obowiazujacym, Kodeksie Prawa Kanonicz-  Jan Pawet i
nego® tomizm pojawia si¢ tylko raz, gdy Akwinata jest proponowa-
ny jako wybitny nauczyciel w zakresie teologii (kanon 252). Jan Pa-
wel II (1978-2005) wydal encyklike poswigcong filozofii
chrzescijaniskiej?®, w ktérej nawiagzal do swych poprzednikéw i pisat

,0 niezréwnanej wartosci filozofii §w. Tomasza” (nr 57), nie zobowig-

zujgc jednak do przyjecia tomizmu. Benedykt XVI (2005—2013)  Benedykt XVI
wspierat rézne tradycyine idee, ale jeszcze jako miody profesor po- "
mingl tomizm i calg scholastyke w swej programowej ksiazce Wpro-

18 Cytuje za S. Ramirez, Autorytet doktrynalny, s. 63.

¥ Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku. Dostepny na stronie: https://sip.lex.pl/
akty-prawne/akty-korporacyjne/kodeks-prawa-kanonicznego-286754792 [data
dostepu: 01.02.2022].

20 Fides et ratio, encyklika papieza Jana Pawta I z 14 wrzesnia 1998 roku w: Encykliki
Ojca Swigiega]ana Pawia II, Krakéw 2007, s. 1081-1198.
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wadzenie w chrzescijaristwo™, ktéra zostala wydana w kilkunastu kra-
jach. Papiez Franciszek skupil si¢ na biezacych problemach
wspolczesnego §wiata, zwlaszcza na ekologii i dzialalnosci spotecz-
nej**.

Wsréd filozoféw szezegdlny sprzeciw wobec tradycji tomistycz-
nej wywoluja te wypowiedzi papieskie z przeszlosci, w ktérych filo-
zofia tomistyczna byla urzgdowo wprowadzana do nauczania jako
podstawa teologii katolickiej. Nakazy te oceniane bywajg jako for-
ma koscielnej ideologii, sprzecznej ze swobodnym uprawianiem re-
fleksji naukowej. Réwniez inne aspekty przesziosci Kosciota, np. ju-
rysdykcyjny prymat papieski, fundamentalne znaczenie katolickiego
Rzymu, Kurii i kultury europejskiej w apostolstwie, sg obecnie pod-
dawane takiej krytyce w imie pluralizmu, indywidualizmu, inkultu-
racji, ekumenizmu, dialogu i swobody. Natomiast w dokumentach
papieskich z przeszlosci ponad ryzykowng wolnoscia w zakresie za-
sad stawiano jedno$¢, realizm i troske o zachowanie nieskazonego
depozytu wiary i jej fundamentéw. Uniwersalizm tomistyczny jest
wys$mienitym narze¢dziem do budowy gmachu tradycyjnej doktryny,
wyprébowanym w walce z reformacja i nurtami rewolucyjnymi XIX
stulecia. Nie bez powodu polski dominikanin, o. Jacek Woroniecki
(1878-1949), pisal o ,katolickosci tomizmu”. Zadna inna filozofia nie
byta w historii nazywana katolickg per se. Pius XI méwil, ze tomizm
to filozofia samego Kosciola, a wiec filozofia ,chrzescijariska, kato-
licka i rzymska™s.

Wsréd publikacji poswigconych filozofii tomistycznej we wsp6t-
czesnej, polskiej filozofii katolickiej, wiele ksiazek ukazuje sie w pry-
watnych, swieckich wydawnictwach, czgsto o charakterze tradycjo-
nalistycznym. Tendencja ta ukazuje tomizm oddolny, wazny, ale
o malym zakresie oddzialywania. W tych samych §rodowiskach glo-

si si¢ nierzadko powrét do katolicyzmu przedsoborowego i poddaje

2 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, wyd. 2, Krakéw 2018.

22 Encyklika papieza Franciszka, Laudato si z 24 maja 2015 roku. Tekst w wersji
polskiej jest dostepny na stronie: https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
franciszek_i/encykliki/laudato_si_24052015.html [data dostgpu: 01.02.2022].

# Encyklika papieza Piusa X1, Studiorum ducem z 29 czerwca 1923 roku, tekst
w wersji polskiej jest dostgpny na stronie: http://vsystem.com.pl/Do0%20
Soboru%20Watykanskiego%20I1/5.PiusXI/EncyklikiPL/03.%20
STUDIORUM%20DUCEM.pdf [data dostepu: 01.02.2022].
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Tomizm w nauczaniu Kosciota katolickiego

si¢ analizie encykliki papiezy wspierajacych przez wieki filozofi¢ to-
mistyczng. Narastajacy obecnie kryzys chrzescijaristwa, laicyzacja
i dechrystianizacja wielu panistw wydajg si¢ jednak kierowac uwage
ponownie w strong¢ tomizmu, gdyz historia ciagle powtarza si¢ na
naszych oczach. W dziejach Kosciota kazdy kryzys wywolywal po
pewnym czasie rosngcy ruch odnowy. Filozofia tomistyczna ma ce-
chy, ktére predestynuja ja do ozywienia takiej tendencji takze w na-
szych czasach.
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Praktyczne znaczenie tomizmu konsekwentnego
(na przyktadzie profilaktyki)

Krzysztof A. Wojcieszek

W filozofii tomizmu konsekwentnego akcentuje sie znaczenie madrosci,
czyli kierowania sie prawda i dobrem. Postuluje sie réwniez, aby kultura
byta wzbogacana o prawde i dobro, a takze abysmy usuwali z niej
fatsz i zto. W ten sposéb unikniemy ,,karania” przez rzeczywistosé
z powodu naturalnych skutkdw naszych ztych wybordw, dysponujac
realistycznym i adekwatnym jej opisem.

1. Majac kulture oparta na madrosci bedziemy podejmowaé wlasciwe =~ MADROSC JAKO
decyzje chronigce osoby ludzkie i ich relacje’. W zwiazku z tym postu- ElF’\EE\(/)va\)/QII\,g()SlBEREM
latem mozna przypuszczaé, Ze odnoszenie si¢ do tomistycznego opisu
rzeczywistosci moze by¢ podstawg skutecznego dzialania. Czy zatem

refleksja tomistéw wspomaga skuteczne dzialanie? Czy ma wartos¢ prak-

tyczng? Czy istnieje zgoda miedzy etyka chronienia oséb a prakseolo-

gia? Owszem, tak. Wida¢ to szczegdlnie tam, gdzie ludzkie dzialania

dotycza wprost sytuacji czlowieka. Im bardziej adekwatna antropologia,

a szerzej metafizyka, tym dzialanie moze by¢ skuteczniejsze. Oczywi-

$cie ludzkie czyny s3 bardzo zlozone i wplywa na nie wiele réznych
szczegolowych czynnikéw, w zwigzku z tym nie mozna sadzi¢, ze wsze-

dzie i zawsze ,posiadacz” tomistycznego opisu §wiata i czlowieka be-

dzie podejmowal wlasciwe decyzje i skutecznie dziatal. Nieomylnos¢

i absolutna skuteczno$¢ nie sa przywilejami czlowieka, lecz Boga. Mi-

mo to wydaje si¢, ze mozna wskaza¢ konkretne przyklady sytuacii, w kt6-

rych zbudowany przez tomistéw konsekwentnych opis rzeczywistosci

mozna traktowac jako podstawe skutecznego dzialania, jako przydatna
,mape drogowy”. Zdaniem autora wida¢ to szczegdlnie w dziedzinach

wprost odnoszacych sie do teorii czlowieka i ludzkich wspélnot, zwlasz-

cza w pedagogice, réwniez w psychologii, socjologii czy w zarzadzaniu.

Wszystkie mogg sie udoskonali¢ dzigki wsparciu mysli tomistyczne;j.

2. Zapytajmy co trapi wspélczesne spoleczeristwa? Wobec dynamicz-  BOLACZKI

; i moze si ‘s : Stege-  WSPOLCZESNYCH
nego rozwoju technologii moze si¢ wydawac, ze czlowiek we wspélcze SPOLECIENSTW

! M. Gogacz, Szkice o kulturze, Krakéw, Warszawa—Struga 1985, s. 15-19; 24-28.
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snym $wiecie jest bezpieczniejszy, niz dawniej, na przykiad dluzej
zyje. Oczywiscie perspektywa trwania w wiecznosci rodzi koniecz-
no$¢ odniesienia pytania o kondycje cztowieka réwniez i szczegél-
nie do wiecznosci. Nie jest kresem ludzkich dazen zapewnienie so-
bie wylacznie zdrowia i dobrobytu na tym $wiecie. Mimo tego
zasadniczego zastrzezenia warto pyta¢ réwniez o kondycje wspot-
czesnego czlowieka w zakresie jego doczesnego zdrowia i zycia. Oka-
zuje sig, ze ludzkos§¢ trapia wielkie ukryte problemy w postaci
chociazby rozpowszechnienia si¢ proceséw zagubienia i rozpaczy.
Czy nie powinno nas zastanawiaé, ze aktualnie liczba samobéjstw
znacznie przekracza w skali §wiata liczbe ofiar konfliktéw zbrojnych
i wypadkow (dane Swiatowej Organizacji Zdrowia)?

Jako wzér raju na ziemi wskazuje si¢ czgsto panstwa skandynaw-
skie. I owszem, w zakresie zaspokajania podstawowych ludzkich po-
trzeb moga by¢ pod wieloma wzgledami wzorem. Jednak przy bliz-
szym ogladzie okazuje sig, ze spoleczenstwa te trapi ukryta rozpacz
wynikajaca z wielkiej samotnosci. Polowa Szwedéw zyje jako single,
a specjalny urzad jest powolany do likwidacji spraw samotnie umie-
rajacych obywateli, ktérych odejscia przez dlugi czas nikt nie zauwa-
za, gdyz to domowy komputer dokonuje oplat okresowych, podczas
gdy obok rozkladaja si¢ zwloki bogatego, lecz samotnego staruszka.
Pono¢ rocznie jest kilkadziesiat tysiecy takich spraw, w ktérych na-
wet nie mozna odnalez¢ spadkobiercéw oséb zmarlych samotnie.
Problemem jest tez pozostawianie w r¢kach panstwa ogromnej licz-
by urn z prochami zmarlych, o ktére nikt si¢ nie upomina po kre-
macji zwlok.

Wspélczesne spoleczeristwa cierpig zatem na wszechstronng sa-
motnos$¢, poglebiong przez powierzchownos¢ i nietrwalo$¢ zwiaz-
kéw czy samotne rodzicielstwo (réwniez z pomoca sztucznego za-
plodnienia sperma dawcy przystang w paczce wraz z instrukeja ob-
stugi). Wielka Brytania zdecydowala si¢ nawet na krok bez
precedensu — powolala specjalny urzad do spraw... samotnosci. Ist-
niejg panstwa, w ktérych wspétezynnik rozwodéw pierwszych mat-
zenstw siega 75%, kolejne zas zwigzki sg statystycznie jeszcze mniej
trwale, niz pierwsze.

Wspélezesny swiat, napelniony lgkiem przed zastosowaniem bro-
ni masowego razenia, pograza si¢ w hedonizmie, ktéry maskuje do-
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znawanie rozpaczy. Konsumpcja i szukanie przyjemnosci za wszel-
kg ceng dewastuja nie tylko §wiat spoleczny i ludzkie wspélnoty, ale
réwniez ich skutki rozciagaja sie na przyrode, ktéra niedostatecznie
chronimy. Czy te zjawiska majg co$ wspdlnego z filozofig, zwlasz-
cza tomistyczng? Mozna zaproponowac taka interpretacje, w ktérej
stopniowe wypelnianie kultury falszem i ztem doprowadza do dra-
matycznej dewastacji ludzkiego zycia. By¢ moze najbardziej zna-
miennym problemem jest zanik checi do przekazywania zycia. Tyl-
ko w krajach tzw. Trzeciego Swiata notuje si¢ zazwyczaj wysoki
wskaznik narodzin. Kraje rozwiniete wymieraja, a nawet sg grupy,
ktére glosza samozagtade ludzkosci poprzez odmowe plodzenia dzie-
ci, gdyz to ,zrobi lepiej planecie, ktéra ma nas dosy¢”. Doprawdy ze-
staw rozmaitych wspélczesnych glupot jest porazajacy.

3. W dorobku twércy tomizmu konsekwentnego znajduje sie cen-
na teoria procesu rozpaczy®. W polskim pismiennictwie filozoficz-
nym nie jest to temat nowy czy rzadki, ale w ujeciu prof. Mieczysta-
wa Gogacza zaskakuje trafnoscia i przydatnoscia. Cechg szczegélng
tej teorii jest zwrécenie uwagi na skutki pomylki poznawczej pole-
gajacej na uznaniu, ze milo$¢ jest niemozliwa. Najczesciej taki pro-
ces zachodzi w przypadku kryzysu wiezi miedzy dwojgiem ludzi.
Zawsze jednak opiera si¢ na charakterystycznej pomylce poznawczej
dotyczacej natury czlowieka i ludzkiej milosci. Gdy czlowieka uj-
muje si¢ redukcjonistycznie jako ,kulturalne zwierzg”, to bardzo trud-
no jest rozwigzac¢ zagadke $mierci, ktéra wydaje si¢ trwale niweczy¢
wszelkie zwigzki. Z tego punktu widzenia kazdy redukcjonista, czy
chce to uznaé czy tez nie chce, nosi w sobie zalazki rozpaczy. Podob-
nie jest z jeszcze glebiej siegajacym kryzysem wiezi z Bogiem. Swie-
ty Tomasz stusznie wskazal na tzw. hierarchi¢ milosci, polegajaca na
tym, ze gléwnym przedmiotem milosci ludzkiej jest Bég, istnienie
samoistne. Jesli tego obiektu nie ma, jesli nie nawigzujemy z Nim
wiezi lub o nig nie dbamy, to rozpacz pojawia si¢ w sposéb niemal
nieunikniony. Podobnie jest, gdy redukujemy ludzka milos¢ tylko do
sfery uczué, a nie relacji osobowych. Uczucia s3 z natury zmienne,
wygasaja’. Czy mozemy oprzec si¢ tylko na tzw. milosci prolakty-
nowej (hormon utrwalajacy wigz)?

2 M. Gogacz, Ciemna noc mitosci, Warszawa 1985, s. 81-128.
3 K. Wojcieszek, Co nas chroni? Rola relacfi osobowych i uczuc w profilaktyce kreatywnej,
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4. Wypedzenie Boga z kultury, ktére utrudnia wielu ludziom na-
wigzywanie z Nim wiezi, czyni ich naturalnymi egoistami, ponie-
waz kolejnym poziomem w hierarchii mifosci jestem ja sam, jako
,byt sobie najblizszy”. Podsumowujac te wszystkie kulturowe przy-
czyny, mozna uznad, ze zarzewia rozpaczy jest az nadto*. Czym sig¢
rozpacz koriczy? Wygasaniem motywéw samoobrony, co obserwu-
jemy na wielu polach (chociazby wspomniane samobéjstwa). Poczat-
kowo charakteryzuje ja Ik i gniew z powodu utraty upragnionej mi-
losci (poczucie zagrozenia), pézniej pojawia si¢ faza duchowej acedii,
gdy znikaja cele i motywy zycia (utrata celéw zycia). Wreszcie zas,
w fazie wygasania motywéw samoobrony, stajemy si¢ bezbronni wo-
bec czegokolwiek. Cokolwiek na co natrafimy i do czego przylgnie-
my moze nas zniszczy¢. Zwlaszcza jesli daje przyjemne doznania.
Tak mozna zinterpretowaé powszechno$¢ zagrozen narkotykowych,
gdy uzywanie substancji psychoaktywnych ma za zadanie zagluszy¢
rozpacz. Na calym globie szerzy si¢ ta choroba szukania lekarstwa
w postaci manipulowania wlasnym mézgiem w celu obrony przed
doznawang rozpacza i pustky egzystencjalna. Swiatowa Organiza-
cja Zdrowia przygotowuje co jaki$ czas zestawienie tzw. pierwot-
nych czynnikéw ryzyka przedwczesnej utraty zycia i zdrowia. Daw-
no juz na tej liscie nie dominujg przyczyny sprzed lat stu, jak np.
choroby zakazne. Dzi$ sa to w kolejnosci wplywu: ryzykowne za-
chowania seksualne, nadcisnienie, uzywanie alkoholu, uzZywanie ty-
toniu, otylosé&. Wszystko oparte na uporczywym szukaniu przyjem-
nosci, aby zagluszy¢ rozpacz. Gwaltowne domaganie si¢ legalizacji
marihuany czy plaga tzw. nowych narkotykéw, zwanych ,dopala-
czami”, charakteryzuje wspélczesne spoleczenistwa rozwiniete. Ostat-
nio pewien tajemniczy chemik, dzialajacy na terenie Holandii, opu-
blikowal przepis kuchenny na domowa produkcje silnych narkotykéw,
co ttumaczyl checig wyzwolenia ludzkosci. Do tego zestawu trzeba
doda¢ uzaleznienia behawioralne, np. od stalego bycia on-line czy
gier komputerowych. Uciekajac przed $miercig, wpadamy w jej sidla.

w: Profilaktyka spoleczna. Kontekst rodzinny i szkolny, red. Karolina Kmiecik-
Jusiega, Krakéw 2017, s. 17-35.

* K. Wojcieszek, Na poczqtku byla rozpacz. .. Antropologiczne podstawy profilaktyki,
Krakéw 2005, s. 34-35.

5 Raport o stanie zdrowia na swiecie 2002. Analiza zagrozer, promocja zdrowia.

WHO (2002), tt. Agnieszka Basaj, Warszawa 2003.
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5. Tomizm konsekwentny nie tylko trafnie rozpoznat problem roz-
paczy, zreszta analizujac przezycia duchowe o charakterze mistycz-
nym (tzw. ciemng noc mifosci), ale wskazat tez srodki zaradeze, o dzi-
wo, zgodne z intuicjami badaczy spolecznych. Ukazujac czlowieka
jako istote cielesno-duchowg (staly motyw tomizmu), precyzyjnie opi-
suje jego zwiazki z innymi osobami (Bogiem, ludZmi) i §wiatem. I po-
kazuje, ze w centrum ludzkich potrzeb nie jest plasko rozumiane po-
czucie bezpieczenstwa, jak w koncepcji psychologa Maslowa, lecz
milo§é jako zarazem uczucie i relacja osobowa®. Tak rozumiana mi-
to$¢ jest ujeta prawidtowo i w pelni. Bierze sie pod uwage zaréwno jej
sktadows cielesng, uczuciows, jak i sktadows niematerialna, duchows.
Co wigcej, trafnie ukazuje si¢ istote milosci jako utrwalanie relacji
chronigcych istnienie drugiej osoby i zawiazanie wspélnoty na wiecz-
nos¢. Wtasnie rozbudowang koncepcje relacji osobowych i struktury
wspdlnoty nalezy uznaé za najwickszg zalete tej filozofii, gdyz ma wa-
lor obrony przed rozpacza. Rozpacz zawsze jest pomylka, gdyz milosé¢
zawsze jest mozliwa i nic jej nie niszczy poza nasza wlasng decyzja.
Potwierdzaja to badania niektérych badaczy spolecznych szukaja-
cych tego, co chroni czlowieka przed zachowaniami ryzykownymi
(np. naduzywaniem alkoholu, uzywaniem narkotykéw). Ta lista to
wskazanie na: silng wiez z rodzicami (lub dorostym mentorem, kt6-
ry ich zast¢puje), nadziej¢ zwiazang z sukcesami szkolnymi, prak-
tyki religijne’. Te trzy czynniki maja najwigksze znaczenie (s3 oczy-
wiscie i inne, np. specyficzne umiejetnosci chroniace). Jesli wigze
nas milos¢ z pokoleniem, ktére dalo nam zycie, to jest to jakby dro-
ga do dostrzegania Boga w milosci rodzicéw. Nadzieja zwigzana
z sukcesami osobistymi, chociazby szkolnymi, to wyraz rozumne;
milosci wlasnej, praktyki za$ religijne otwieraja zaréwno na wigz
ze wspdlnoty religijng, jak i z Bogiem. Podana lista nie jest postu-
latem tomistéw. Jest wynikiem badan empirycznych, wielokrotnie
potwierdzonym w badaniach spotecznych®. Tomizm dodaje tutaj

¢ A. Andrzejuk, Metafizyka obecnosci. Wstgp do teorii relacji osobowych, Warszawa
2012, s. 438-493.

7 D.J. Hawkins, R.F. Catalano, J.Y. Miller, Risk and protective factors for alcobol

and other drug problems in adolescence and early adulthood. Implications for substance

abuse prevention. ,Psychological Bulletin” 112 (1992) 1, s. 64-105.

Na przykiad: L. Rew, Y.J. Wong, A systematic review of associations among

religiosity/spirituality and adolescent health attitudes and behaviors, ,Journal of
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wiele szczegoléw, ktére wskazujg, jak budowac wspélnoty osobowe,
co jest konieczne do budowania mitosci z Bogiem i z ludZmi.

Co ciekawe, ta wiedza umozliwia konkretne posuniecia praktycz-
ne o charakterze profilaktycznym. Dobrze zaprojektowane dziala-
nia profilaktyczne okazuja si¢ cennym narzedziem obrony ludzkiej
milosci. Autor tych stéw od 30 lat zajmuje si¢ konstruowaniem sce-
nariuszy programéw profilaktycznych w dziedzinie uzywania sub-
stancji psychoaktywnych. Wiele z nich ma oczywiscie konstrukcje
przemyslang psychologicznie, ale ich istotg jest oparcie si¢ na reali-
stycznej antropologii i teorii relacji osobowych. Bylo to juz widocz-
ne, gdy przed 30 laty powstal oryginalny program pod nazwa ,Noe”,
ktéry mial nawet cz¢$¢ specjalnie poswiecong relacjom osobowym?®.
Udalo si¢ ujac te tresci w bardzo atrakcyjna forme. Program ten jest
stale uzywany od 30 lat, chociaz nie otrzymuje juz wsparcia szkole-
niowego, co pokazuje, ze jego tres¢ i forma byly realistyczne i odpo-
wiadaly na aktualne problemy mlodziezy. Z inspiracji tym progra-
mem (zwlaszcza jego formula pracy w duzej grupie) powstal inny
atrakcyjny program pod nazwg Archipelag Skarbow (Szymon Grze-
lak i wspétpracownicy, np. Barbara i Grzegorz Paziowie). W pol-
skiej profilaktyce pojawila si¢ seria narzedzi, ktére nie byly czysto
psychologiczne czy socjologiczne, ale ich rdzen byt filozoficzny ($ci-
§lej: tomistyczny). Nie zawsze ulatwialo to ich implementacje, gdyz
filozofia jako taka, a zwlaszcza chrzescijariska, jest chetnie usuwana
z kultury. Ostatnim przyktadem takiej tworczosci sg programy 4RS,
czyli jak dbac o mitos¢ przeznaczone dla starszej mlodziezy jako przy-
sztych rodzicéw i program Dzungla do pracy z rodzicami.

Ogolnie wsréd badaczy profilaktyki pojawia si¢ przekonanie, ze
najskuteczniejsze formy ochrony, np. przed uzywaniem narkotykéw,
s3 zwigzane z budowaniem aktywnosci rodzicéw i wzmacnianiem
wigzi migdzy dzie¢mi a rodzicami™. Tomizm konsekwentny dopra-
cowal si¢ obszernej i oryginalnej teorii rodzicielstwa'. Istota tej kon-

Adolescent Health” 38 (2006) 4, s. 433-442.

? K. Wojcieszek, Program profilaktyczny ,Noe”, cz. 1111, Warszawa 1997.

10 K. Ostaszewski, Zachowania ryzykowne mlodziezy w perspektywie mechanizmow
resilience, Warszawa 2014,

K. Wojcieszek, Stworzony i zrodzony. Metafizyczne wyjasnienia biologicznego
konstytuowania sig czlowicka w poglgdach sw. Tomasza z Akwinu — proba aktualizacji,
Warszawa 2000.
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cepcji byto ukazanie rodzicéw jako przyczyny celowej istoty dziecka,
a nie przyczyny sprawczej. I wskazanie, ze rodzice dzialaja przez obec-
no$¢ (zarazem poprzez komplet relacji osobowych i przez wigz emo-
cjonalng). Ta teoria lepiej wyjasnia wielkie znaczenie wigzi rodziciel-
skiej niz popularna (i swoiscie réwniez przydatna) teoria wiezi
pierwotnej J. Bowlby’ego, interpretowana czysto ewolucjonistycznie.
Mozna bowiem wykorzystaé t¢ teori¢ do pracy z dzie¢mi i rodzica-
mi... w kazdym wieku. Tomizm ukazuje, ze to, co rodzice moga i po-
winni zrobié, to przede wszystkim towarzyszy¢ dzieciom i oslaniaé
je (etyka chronienia os6b). Wydaje si¢, ze ich zasadnicza rola jako
przyczyn celowych jest okreslanie czlowieczenstwa swych dzieci,
a zwlaszcza ich dyspozycji do budowania relacji osobowych. Zada-
niem rodzicéw jest dojrzale kochaé swe dzieci, dawac¢ dar obecnosci.
Takie ujecie pozwala rozwigzywaé pozornie nierozwigzywalne dyle-
maty, jak chociazby zrozumienie tego, co si¢ dzieje, gdy rodzice sg
z jakich$ powodéw destrukeyjni (np. sa uzaleznieni od alkoholu)™.
W takiej sytuacji jest bardzo wazne, aby odréznia¢ precyzyjnie to, co
niszczy od tego, co nadal chroni. Znawcy pracy z dzie¢mi oséb uza-
leznionych wyraznie wskazuja, aby niepotrzebnie nie niszczy¢ wigzi
dzieci z ich destrukcyjnymi rodzicami, ale nauczy¢ je odrézniac to,
co jest miloscig rodzicielska, od tego, co jest przemoca czy destruk-
cja. I radza zachowywac to, co dobre, gdyz dzieci zawsze bardzo sil-
nie wigzg si¢ z rodzicami i nie bardzo wiadomo, kto mialby rodzicéw
zastapi¢. Tomistyczna teoria rodzicielstwa pozwala przeciaé ten we-
zel gordyjski i utatwia cos takiego, jak proces reintegracji rodziny do-
tknietej problemami, w ktdrej sad ,zabral dziecko™. Okazuje sie, ze
pod pewnymi warunkami jest mozliwe poszukiwanie rozwigzan na
nowo integrujacych rodzing dotknieta kryzysem. Podstawg takiego
dzialania jest uznanie unikalnej roli rodzicéw, opisanej we wspomnia-
nej koncepcji rodzicéw jako niezbednych przyczyn celowych dziec-
ka, ktérych wplyw opiera si¢ na obecnosci.
Zadziwiajace jest powolne, ale wyrazne zblizanie si¢ rezultatéw  zbieznosci wnioskéw

badawczych psychologii i socjologii do ustaleri realistycznej antro-  PS/chologii socjologi
ych psy! g jolog Yy ] i filozofii tomistycznej

12 K. Wojcieszek, Rodzice i dzieci w rodzinach alkobolowych — studium antropologiczno
— profilaktyczne, ,Medycyna Wieku Rozwojowego”, 7 (2003) 1, cz. II,
s. 65-75.

B 1. Owczaruk, Odzyskac dziecko, Warszawa 2008.
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pologii. Bardzo wiele tematéw jest ujmowanych prosciej i trafniej
przez filozoféw niz przywolywanych nieustannie ,do tablicy” psy-
chologéw. Prosz¢ zwréci¢ uwage na refleksje psychologa spoleczne-
go Bogdana Wojciszke w jego Psychologii mifosci+, gdzie domaga si¢
rezygnacji z romantycznej koncepcji milosci opartej jedynie na dy-
namice uczu¢ i radzi w to miejsce skorzysta¢ z madrosci jako lepsze-
go gwaranta trwalosci zwigzku. Podobne ustalenia znajdujemy w pra-
cach praktykéw psychoterapiis. Z tym jest o tyle klopot, ze szkét
psychoterapii jest niezwykle duzo i nadal si¢ mnoza. Jednak bada-
nia empiryczne nad jej skuteczno$cia wskazuja, ze podstawa pozy-
tywnego dzialania nie sa takie czy inne tresci formalne danej szko-
ly terapeutycznej, ale raczej sama wi¢z mig¢dzy terapeuts a klientem.
Jakze to jest bliskie opisom realistycznej antropologii! Mozna wy-
mieni¢ wielu psychologéw zafascynowanych tym podobieristwem,
ktérzy zwracaja si¢ ku $w. Tomaszowi, doceniajac jego antropologie,
a zwlaszcza teori¢ uczué¢. W momencie, gdy uswiadomimy sobie Zré-
dlo aktualnych probleméw wspédlczesnych spoleczenstw, bez trudu
dostrzezemy, jakie wielkie znaczenie moze mie¢ spokojny dialog
miedzy naukami spolecznymi, usilujacymi zaradzi¢ tak wielu wspot-
czesnym problemom, a realistyczng filozofig tomistyczng. To zna-
czenie wrecz globalne, co nie dziwi, gdy wspomnimy, jak kazdy czlo-
wiek jest ztakniony prawdy i madrosci.

Z tym ostatnim aspektem jest zwigzany temat Boga. Jak wiado-
mo temat centralny w kazdej mysli tomistycznej. Rozpoznanie Bo-
ga jako istnienia samoistnego najlepiej wyjasnia nature milosci jako
reakeji na akt istnienia drugiej osoby. I jest fundamentem poczucia
sensu. Psychologowie nazywaja poczucie sensownosci §wiata — wy-
raznie zwigzane z jego ogdélnym rozumieniem — spéjnoscia. Przypi-
suja tej cesze czlowieka wiele zalet, z utrwalaniem zdrowia i zycia
na czele. Ceche t¢ mozna mierzy¢ empirycznie (sg do tego narze-
dzia). Czlowiek, ktéry uznaje, ze $wiat jest sensowny, uporzadkowa-
ny, ze ma cel i kierunek, odznacza si¢ wysoka koherencja. Na jej zna-
czenie wskazal chociazby Viktor Frankl w swych wspomnieniach

14 B. Wojciszke, Psychologia mitosci. Intymnosé, namigtnosé, zobowigzanie, Gdarisk
2009, s. 39.

15 A. Ostaszewska, Psychoterapia integratywna w podejsciu chrzescijariskim, Gdansk
2017.
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z obozu koncentracyjnego. Zauwazy! tam, ze osoby, majace zycie
duchowe i obdarzone owg koherencjga, znacznie lepiej opierajg si¢
straszliwym wyzwaniom obozu. Gdy za$ tracg nadzieje, natychmiast
poddaja si¢ pradowi i gina, staja si¢ tzw. muzulmanami. Nie tylko
z powodu deprywacji czysto biologicznych jak giéd, ale z powodu
deprywacji duchowych, z powodu braku nadziei i sensu dalszego
trwania i cierpienia. Mozna ten dramatyczny obraz potraktowac ja-
ko metafore sytuacji wspolezesnej ludzkosci. Ta ludzkos¢ trwa w sta-
nie wielkiego glodu sensu, w poczuciu pustki i coraz trudniej ma-
skowanej rozpaczy™. Bez racjonalnych podpowiedzi kultura staje si¢
jalowa. W momencie, gdy utracimy motywy samoobrony, c6z prze-
szkodzi, aby$my si¢ wzajemnie unicestwili? I tu ujawnia si¢ najwigk-
szy walor praktyczny tomizmu konsekwentnego. Ta filozofia ocala.
Ocala poszczegdlne osoby i ocala cale narody, cale spolecznosci. Je-
§li jest dostgpna i uprawiana. Pod tym wzgledem znamienna jest hi-
storia malzenstwa Maritainéw"’, ktérzy tak bardzo cierpieli z powo-
du jalowosci egzystencjalnej 6wczesnej filozofii, ze przyrzekli sobie
popelni¢ samobdjstwo, jesli nie znajda czegos, co bedzie ich ducho-
wo karmié. A przeciez studiowali na Sorbonie, byli mlodzi i zako-
chani! Na szcze$cie dla nich i dla kultury swiatowej odnalezli naj-
pierw pierwociny sensu zycia, stuchajac wyktadéw Bergsona, co
pozwolilo odrodzi¢ si¢ ich wierze religijnej, a p6Zniej odnalezli mysl
$w. Tomasza z Akwinu jako stale bijace, ozywcze zrédlo. Ich histo-
ria jest rtéwniez przydatng metaforg. Dobra, realistyczna filozofia sta-
je sie zrédlem Zyciowej sily, ocala i odradza. Oby tak si¢ stalo!

16 J. Salij, Rozpacz pokonana, https://web.archive.org/web/20070630131308/http://
www.nonpossumus.pl/biblioteka/jacek_salij/rozpacz_pokonana/030.php
(12022).

7 R. Maritain, Wielkie przyjaznie, Warszawa 2008.
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Akt — to, co w bycie faktyczne, rzeczywiste, dominujace. Jest pod-
stawowym tworzywem bytu, pierwszym, czyli zapoczatkowujacym

go pryncypium. Ma posta¢ istnienia, gdy jest aktem bytu, ma postaé

formy, gdy jest aktem istoty bytu.

Aktualizowanie — przejaw mocy aktu, powodujacego wiazanie z so-
ba tego, co dany akt determinuje (okresla). Gdy stanowi przejaw
mocy aktu istnienia, wtedy powoduje wigzanie z soba w jeden byt
jednostkowy wszystkiego, co ukonstytuowalo si¢ w moznosciowe;j

istocie pod wplywem przyczyn celowych. Dotyczy to bytéw zapo-
czatkowanych przez pochodny akt istnienia. Gdy stanowi przejaw
formy, wtedy powoduje zwigzanie z nig istotowej moznosci (np. ma-
terii).

Antropologia filozoficzna — filozoficzna nauka o czlowieku, dzis

uprawiana eklektycznie. Tomizm konsekwentny dazy do sformulo-
wania spéjnej metafizyki czlowieka jako bytu z uwzglednieniem te-
matu osoby i relacji osobowych.

Bég — samoistny akt istnienia, byt ukonstytuowany wylacznie z jed-
nego pryncypium, stanowigcego samo w sobie powdd tego, ze jest.
Jako wytacznie akt istnienia, nie zalezy od przyczyn, gdyz sprawia,
ze wszystkie przyczyny istniejg. Ze wzgledu na to jest sam z siebie

(ens a se), co wlasnie nazywamy samoistnoscig. Nalezy dodad, ze sa-
moistny akt istnienia jest pryncypium wszystkich pryncypiéw i wo-
bec tego jest takze pryncypium zaleznych aktéw istnienia i intelek-
tualnosci. Jako istnienie i intelektualno$¢ na sposéb przyczyny, a nie

skutku, jest osobg. Jako osoba wiaze si¢ z osobami relacjami milosci,
wiary i nadziei. Odnosi si¢ do 0s6b na sposéb ojcowski. Wynika to

z Jego pozycji pierwszego pryncypium. Bég ponadto ujawnit ojcow-
skie odnoszenie si¢ do 0séb w objawieniu chrzescijaniskim. To obja-
wienie staje si¢ podstaws religii, ktéra jest zespolem wiezi osobo-
wych odnoszacych nas do Boga jako ojca. W metafizyce wiec
ujmuje si¢ Boga jako byt, ktéry jest samoistnym istnieniem. W reli-

Stownik zostat opracowany na podstawie Sfownika termindw, zawartego
w Elementarzu metafizyki Mieczystawa Gogacza (wyd. 4, Warszawa 2008).
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gii dominuje ujecie Boga jako ojca, ktéry wiaze si¢ z ludZzmi relacja-
mi osobowymi. Te relacje i ich dzieje wyjasnia metafizyka bytu i teo-
logia.

Byt — to, co realne jako struktura jednostkowa, dzigki zapoczatko-
wujacemu je aktowi istnienia. Byt w stanowigcych go pryncypiach
jest przedmiotem metafizyki.

Dobro — przejaw w bycie jego aktu istnienia. Polega na mocy wywo-
tywania w innych bytach odniesieri pozytywnych. Nazywamy to do-
brem metafizycznym. W sensie fizycznym dobrem jest posiadanie
przez byt wszystkich elementéw jego przypadlosciowego wyposaze-
nia. W sensie moralnym jest zgodnoscia wyboru dziatan z madro-
$cig oséb. Jest podstawg rozpoznania zla jako braku dobra.
Doswiadczenie mistyczne — spowodowana przez Boga odmiana po-
znania, w ktérej Bég, pomijajac mowe wewnetrzng i zewnetrzng,
zmyslowe wladze poznawcze i intelekt czynny, daje sie doznaé w po-
rzadku mowy serca wprost intelektowi mozno$ciowemu jako istnie-
nie, a wiec (zgodnie z naturg intelektu) jako pryncypium. Jest to do-
znanie nagle, wewnetrzne, krétkotrwale, do ktérego nie mozna sig
przygotowa¢ ani w nim usprawni¢. Nie jest doznaniem oséb Tréjcy
Swietej, gdyz nie stanowig one pryncypiéw odbieranych przez inte-
lekt moznosciowy. Nie jest koniecznym elementem wyzszych pozio-
moéw zycia religijnego.

Dusza — w obszarze istoty bytu forma stanowigca pryncypium iden-
tycznosci bytu.

Etyka — nauka filozoficzna, ktéra wskazuje na pryncypia wyboru
dzialan chronigcych osoby. Te pryncypia to madrosé, kontemplacja,
sumienie. Obok teorii pryncypiéw nalezy do etyki teoria wartosci,
gdyz wybér bytu jako dobra dla nas wymaga wskazania na wartosci,
aw zwigzku z tym kieruje nas do rozwazania metanoi i kultury, w kt6-
rej relacje do oséb tworzg humanizm i religie.

Forma — wewnatrz istoty bytu akt wobec materii, urealniony przez
wlasciwe bytowi zapoczatkowujace byt istnienie i zaktualizowany,
czyli zwigzany, poprzez istote z istnieniem w postaci wyznaczonej
przez wplyw przyczyn celowych.

Humanizm — w kulturze, rozumianej jako uzyskane przez osobe
sprawnosci oraz zesp6l zewnetrznych dziel wyrazajacych zycie we-
wnetrzne czlowieka, skutek dziatan chroniacych relacje osobowe i oso-
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by (a dzigki temu chroniacych samo istnienie oséb) przez kierowa-
nie si¢ do przejawiajacej istnienie realnosci, prawdy i dobra.
Idealizm — w teorii poznania stanowisko, ze istnieje tylko to, co wy-
tworzone naszym mysleniem, i poznajemy tylko te wytwory. Przy-
pisuje si¢ mysli jako wynikowi myslenia i samemu mysleniu moc
sprawiania tego, co jest, lub moc scalania (jednoczenia, udzielania
jednosci) istniejacych luzno tworzyw realnych w pomyslane kompo-
zycje. Jest to konsekwencja tezy, Ze pierwszym pryncypium rzeczy-
wisto$ci nie jest byt jednostkowy, lecz intelekt jako podmiot mysle-
nia, sama mysl jako skutek myslenia, myslenie jako czynnos¢ lub
oddzialywanie na realne tworzywa.

Identyfikacja — metoda metafizyki, sposéb postgpowania badawcze-
go, ktéry polega na: przestrzeganiu odrebnosci pryncypiéw bytu od
samego bytu; na nie pomyleniu skutkéw z przyczyna; na okreslaniu
przyczyny za pomoca istotowego ukiadu przyczyn i skutkéw; na uj-
mowaniu pryncypiéw i bytéw w sobie, a nie w odniesieniu do nas;
na nie myleniu przejawéw aktu istnienia z przypadlosciami istoty,
z pryncypiami i bytami; na stosowaniu realizmu we wszystkich od-
mianach poznania, gléwnie w porzadku poznania niewyraznego; na
stosowaniu ponadto pierwszych zasad, wyrazajacych wlasnosci ist-
nieniowe jako sposoby istnienia bytu.

Istota — powdd tego, czym byt jest w swej sferze moznosciowej, ure-
alnionej przez wewnetrzny w bycie akt istnienia, ktory aktualizuje
wlasciwe bytowi ukonstytuowanie si¢ istoty pod wplywem przyczyn
celowych. Akt formy i istotowa mozno$¢ (np. materia) to gléwne,
czyli konieczne w istocie, pryncypia, ktére sprawiajg, ze byt jest tym,
czym jest.

Jednosé — przejaw w bycie jego aktu istnienia. Wskazuje na moc wy-
znaczenia przez ten akt w bycie porzadku podporzadkowania we-
wnetrznych pryncypiéw bytu aktowi: aktowi istnienia podporzad-
kowuje si¢ w bycie istota, gdyz nie ma jej bez urealnienia,
powodowanego przez akt istnienia; formie podporzadkowuje si¢
w istocie mozno$¢ istotowa, duchowa badz materialna, gdyz bez for-
my bylaby nieokreslona i nie stanowilaby tego oto bytu jednostko-
wego. Jednos$¢ uwyraznia w bycie pierwszeristwo lub dominacj¢ ak-
tu i wyznaczong przez akt wewnetrzng strukture bytu. Jest trescig
zasady tozsamosci (zasady wewngtrznej zawartosci bytu).

357



358

Artur Andrzejuk

Kontemplacja — jest radujacym i miltujacym $§wiadczeniem intelek-
tu i woli o bezposrednim poznawaniu i trwaniu relacji istnieniowych
oraz o skutkach tych relacji posrednio doznanych przez intelekt i wo-
le. Dzigki kontemplacji intelekt usprawnia si¢ w madrosci, dystan-
sujac si¢ wobec sprawnosci wiedzy. Wola usprawnia si¢ w trafnym
wyborze dobra dla nas i nie myleniu go z dobrem samym w sobie.
Kultura — w sensie podmiotowym: uzyskane sprawnosci intelektu
i woli oraz watki w osobowosci nazywane zyciem wewngtrznym;
w sensie przedmiotowym: zespét wytworéw (dziet), w ktérych zo-
stalo utrwalone Zycie wewngtrzne ludzi. Wi¢z miedzy kulturg we-
wnetrzng i zewngtrzng wynika z wplywu wytworéw na osobowos¢
czlowieka przez ksztalcenie i wychowanie.

Metanoia — stanowi zdystansowanie si¢ wobec zastanej kultury, dzie-
ki zmianie kierunku myslenia, a mianowicie dzigki skierowaniu go
do bytéw, szczegdlnie do oséb, a nie gléwnie do wytwordw. Jest skut-
kiem przekonania, ze chronig nas relacje osobowe i osoby, co wpro-
wadza w humanizm.

Materia — w istocie bytu jako jego sferze moznosciowej, urealnionej
przez zalezny akt istnienia, zaktualizowany przez to istnienie sku-
tek wplywu formy wywolujacej gotowos¢ do podlegania rozciaglo-
$ci, ktéra przenika moznos$¢ niestanowigca formy i czyni ja materia
dla podmiotowania przypadlosci fizycznych. Na zaktualizowanie
materii swéj wplyw obok formy wywieraja takze zewngtrzne przy-
czyny celowe, zawierajace w swej istocie mozno$¢ materialng.
Madroé¢ — jest sprawnoscig intelektualng ujmowania bytu w wywo-
tanych przez niego skutkach i rozpoznawania go jako przyczyny. Jest
wnikliwym odbiorem prawdy, czyli wszystkiego, czym byt jest i co
sprawia. Jest zarazem umiejetnoscig ukazywania woli dobra dla nas.
Polega na ujmowaniu bytu zarazem z pozycji prawdy i dobra, dzie-
ki identyfikowaniu przyczyny z pozycji skutku, co cechuje metafizy-
ke bytu. Arystoteles wprost przez madro$é rozumial ujmowanie przy-
czyn i skutkéw i nazywal metafizyk¢ madroscig. Tomasz z Akwinu
uwazal, ze madro$¢ przekracza wszystkie rodzaje wiedzy i je ocenia.
Wigzal wige ja raczej z czlowiekiem, a nie z nauka.

Metafizyka (filozofia pierwsza, filozofia bytu) — nauka filozoficzna,

ktéra zgodnie z wlasciwym przedmiotem intelektu moznosciowego
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identyfikuje wewnetrzne i zewnetrzne pryncypia bytu jednostkowe-
go: jego istnienie i jego istotg (to, ze byt jest, i to, czym jest).
Milosé (relacja mitosci) — wsparta na transcendentalnej wiasnosci
realnos$ci wiez laczaca dwie osoby. Wynika ze wspélprzebywania
0s6b i polega na wzajemnej zyczliwosci.

Mowa intelektu (serca) — zespé! realnych skutkéw i realnych relacji
wywolanych w bycie poznajacym przez byt oddziatujacy na intelekt
mozno$ciowy. Te skutki to doznanie bierne przez intelekt mozno-
$ciowy pryncypiéw istotowych oddzialujacego bytu, doznanie wia-
snosci transcendentalnych tego bytu, zrodzone stowo intelektu (ser-
ca), usprawnienie intelektu mozno$ciowego w rozumieniu pierwszych
zasad bytowania, usprawnienie w madro$ci.

Moznoé¢ — to, co akt istnienia urealnia w bycie jako istote i co pod
wplywem przyczyn celowych aktualizuje (np. w czlowieku) w sfere
intelektualng (duchows) ogarniajacg forme oraz w sfer¢ materialng
wyznaczajacg istocie szczegélowosé. Moznos¢ zawsze ogranicza akt
(uniedoskonala go), tzn. czyni go aktem urealniajgcym tylko te moz-
no$¢ jako istote bytu. Bezposrednim aktem moznosci duchowej i moz-
nosci materialnej jest w obszarze istoty forma.

Nadzieja (relacja nadziei) — wsparta na transcendentalnej wlasnosci
dobra wi¢z taczaca dwie osoby. Wynika z oczekiwania na wspélprze-
bywanie i wspSlotwartos¢ oraz polega na potrzebie przebywania wéréd
0s6b zyczliwych i wiernych, na potrzebie mitosci i wiary. Ujeta od
strony Boga jest nadprzyrodzong sprawnoscia umacniania udzielanej
nam przez Boga milosci i wiary, wprowadza w t¢ milosé¢ i wiare.
Natura — ujecie istoty ze wzgledu na przystosowanie przez wplyw
pryncypiéw zewnetrznych do wiasciwych jej dziatan.

Obecnosé — skutek powigzania oséb relacjami osobowymi. Ma po-
sta¢ relacji osobowych i ich bezposrednich podmiotéw (czyli wia-
snosci istnieniowych). Jest wiec miloscia, wiara i nadzieja, zarazem
wspolprzebywaniem (realnos¢), wspélotwarciem si¢ os6b na siebie
(prawda), pozostawaniem w zasi¢ggu milosci i wiary (dobro). Z po-
zycji postgpowania stanowi wzajemne stuzenie sobie przez istnienie
realnoscia obecnosci, prawdg i dobrem. Jest skutkiem mezanoi osoby
i skutkiem humanizmu, wnoszonego przez osoby do kultury.
Odrebnosé — przejaw w bycie jego aktu istnienia. Wskazuje na moc
wyznaczenia przez ten akt, powigzany z wywolang przez niego isto-
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ta, bytowego obszaru jednostkowej struktury. Uwyraznia rézniceg
miedzy dwoma jednostkowymi bytami. Jest trescig zasady niesprzecz-
nosci (zasady nietozsamosci bytu i niebytu).

Osoba — byt jednostkowy, w ktérego istocie akt istnienia urealnia
i aktualizuje intelektualno$¢. Elementami konstytuujacymi (consti-
tutiva) osobg s3 wigc istnienie i intelektualnosé. Osobg jest czlowiek,
ktérego istota jest dusza wraz z moznoscig intelektualng i cialem ure-
alnionym przez zalezny akt istnienia. Podobnie osoba jest aniol. Oso-
b jest takze Bdg, stanowigcy samoistny akt istnienia, gdyz ten akt
jest pryncypium wszystkich pryncypiéw, a wiec takze intelektual-
nosci.

Pierwsze zasady — sady na poziomie mowy wewnetrznej i zdania na
poziomie mowy zewnetrznej, ktérych znaczeniem jest intelektual-
ne ujecie wlasnosci istnieniowych (odrebnosé, jednosé, realnosé, tak-
ze pochodna od nich osobno$¢) doznanych przez intelekt mozno-
§ciowy na poziomie poznania niewyraznego w wyniku
oddzialywania na nas udostepniajacego si¢ nam bytu. Intelekt moz-
nosciowy usprawnia si¢ w ich stosowaniu. Dzieki temu usprawnie-
niu nie myli wlasnosci transcendentalnych, jako przejawéw w bycie
aktu istnienia, z wewnetrznymi pryncypiami bytu i z samym bytem.
W porzadku poznania wyraznego pierwsze zasady s3 wyjsciowymi
zdaniami metafizyki. Sg to: zasada niesprzecznosci (ujecie odrgbno-
§ci), zasada tozsamosci (jednosci), zasada racji dostatecznej (realno-
§ci), zasada wylaczonego $rodka (nieprzekazywalnosci i osobnosci).
Pluralizm — ujawniony przez byty sposéb ich istnienia jako odreb-
nych, osobnych, o wewnetrznej jednosci i realnosci, wyznaczonych
w bycie przez wlasciwy mu, zalezny akt istnienia. Jest to zarazem
nazwa pogladu, ze nie istnieje wspdlne tworzywo bytéw, lecz kazdy
byt jednostkowy jest ukonstytuowany z wiasciwego mu, niepowta-
rzalnego tworzywa, stanowigcego wewnetrzne pryncypia tego bytu.
Niepowtarzalne tworzywo bytéw wymaga stwarzania wlasciwego
mu aktu istnienia, ktéry urealnia i aktualizuje caly byt jednostkowy.
Poznanie (relacja poznania) — niesamodzielna (przypadlosciowa)
relacja realna mi¢dzy bytami, ktére poprzez spotkanie udzielajg in-
telektowi mozno$ciowemu informacji o stanowigcych je pryncy-
piach, przejawach, przypadlosciach. Odbiorcg relacji jest gléwnie
intelekt moznosciowy jako duchowa wiladza poznawcza, lecz takze
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zmyslowe wladze poznawcze zewngtrzne, np. wzrok. Wiez bytu
z tymi wladzami jest relacja realng w poziomie mowy serca. Po-
przez realng relacj¢ poznania przenosi si¢ w nas informacja o tym,
czym jest i ze jest oddzialujacy na nas byt. Uzyskane informacje in-
telekt czynny i wewnetrzne wladze poznawcze zmystowe przeksztal-
caja w wiedze, tworzac w poziomie mowy wewnetrznej pojecia, s3-
dy, rozumowania, a w poziomie mowy zewngtrznej nazwy, zdania,
rozumowania. Przez poznanie rozumie si¢ czgsto facznie realng re-
lacje kontaktéw bytu ze wszystkimi wladzami poznajacymi, uzy-
skiwanie informacji i nawet sama wiedz¢. Poznanie w stanowigcych
i wyznaczajacych je pryncypiach jest przedmiotem teorii poznania.
Poznanie niewyrazne — zespo6l realnych relacji istotowych wywota-
nych przez byt oddzialujacy na intelekt moznosciowy i udostepnia-
jacy innemu bytowi to, czym jest i ze jest.

Poznanie wyrazne — uswiadamianie sobie skutkéw spotkania lub do-
znan z poziomu mowy serca i wrazen odebranych przez zewngtrz-
ne wladze zmystowe.

Prawda — przejaw w bycie jego aktu istnienia. Polega na udostg¢pnia-
niu przez byt w spotkaniu i poznaniu stanowigcych go pryncypiow.
Jest otwarciem si¢ bytu na inne byty. Nazywamy to prawda metafi-
zyczng. W sensie teoriopoznawczym jest zgodnoscia odebranych
przez spotkanie i poznanie informacji o bycie z samym oddzialtuja-
cym na nas bytem. W sensie logicznym jest cechg zdan. Jest podsta-
wa wyznaczonej przez akt istnienia poznawalnosci (inteligibilnosci)
bytu, podstawa zgodnosci (adekwacji) wiedzy z poznanym bytem i w
zwigzku z tym podstawg rozpoznania falszu jako niezgodnosci wie-
dzy z poznawanym bytem.

Pryncypium — to, co wspéltworzy, wspélstanowi byt jednostkowy
i wywoluje proporcjonalny do siebie skutek. Pryncypium moze by¢
wewnetrzne 1 wtedy wlasnie stanowi wspéltworzywo bytu. Moze
by¢ zewnetrzne i wtedy jest bytem samodzielnym lub niesamodziel-
nym (przypadiosc), ktéry powoduje wewngtrzbytowe pryncypia.
Przejawy aktu istnienia (wlasnosci transcendentalne, transcenden-
talia, convertibilia) — odrebnosé, jednosé, realnosé, prawda, dobro,
piekno.

Przyczyna — byt lub pryncypium ujete w swej funkcji sprawiania

skutku.
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Przypadlo$é — byt niesamodzielny w istnieniu w ten sposéb, ze trwa
i dziala zaleznie od bytu samodzielnego, w ktérym jest zapodmio-
towany. Jest tym, czym jest, i dziala wlasng moca, lecz wlasnie trwa
tak dlugo, jak dlugo podmiotuje go substancja, ktérej jest przypa-
dtoscia.

Realizm — w teorii poznania stanowisko, Ze byty istniejg niezalez-
nie od naszego poznania i tworzenia oraz ze poznajemy te byty, a nie
tylko wlasne mysli i wytwory. Jest to konsekwencja tezy, ze pierw-
szym przedmiotem metafizyki jest byt jednostkowy.

Realnos$¢ — przejaw w bycie jego aktu istnienia. Wskazuje na moc
spowodowania przez ten akt, jako wewngtrzne pryncypium bytu, ze
byt jest rzeczywisty. Uwyraznia réznic¢ mi¢dzy bytem i niebytem.
Jest trescia zasady racji dostatecznej (zasady realnosci bytu).

Relacja — byt niesamodzielny (przypadlosciowy) wigzacy dwa byty.
Jeden z tych bytéw (unum) jest podmiotem lub nadawca relacji. Dru-
gi (aliud) jest przedmiotem, kresem lub odbiorcy relacji. Relacje sta-
nowi odniesienie jednego bytu do drugiego (ordo unius ad aliud). Re-
lacje wyznacza i okresla tylko jej podmiot i kres. Wyréznia si¢
relacje realne i myslne. Relacjami my$lnymi zajmuje si¢ logika. Me-
tafizyka bada relacje realne. Sg one wewnatrzbytowe (transcenden-
talne), zewnatrzbytowe (kategorialne). Kategorialne sg relacje istnie-
niowe (sprawcze, osobowe, nieosobowe) i relacje istotowe (poznanie,
postepowanie).

Religia — zespél relacji osobowych aczacych czlowieka z Bogiem.
Ujete od strony czlowieka, relacje te, wsparte na wlasnosciach tran-
scendentalnych i chronione dzialaniami intelektu i woli, ujawniaja
humanistyczny wymiar religii. Ujete od strony Boga, ktéry wnosi
w te relacje to, kim jest, a wiec swoje zycie wlasciwe Bogu, relacje te
ujawniajg nadprzyrodzony wymiar religii. Poniewaz w Bogu tym sa-
mym jest istnienie i dzialanie, przeto Bég przebywa tam, gdzie dzia-
ta. Przebywa wigc w istocie osoby, otoczony w nas relacjami osobo-
wymi. Te bytowa rzeczywisto$¢ relacji wyjasnia metafizyka, a jej
nadprzyrodzong tre$¢ wyjasnia teologia.

Rozpacz — proces rozpadu zycia emocjonalnego czlowieka spowo-
dowany zatamaniem si¢ relacji osobowych (utratg kochanej osoby).
Charakteryzujg ja kolejno nast¢pujace po sobie etapy: 1) poczucie za-
grozenia (stanowi je lek, zawstydzenie, bdl i smutek), 2) utrata celu

362



Stownik

zycia (charakteryzuje ja izolacja, wygasanie potrzeby pracy, domina-
cja marzeri), 3) wygasanie motywoéw samoobrony (proces dtugotrwa-
ty prowadzi do abulii — bezwolnosci, proces nagly prowadzi do $émier-
ci, czasem samobdjczej).

Stowo intelektu (stowo serca), (verbum intellectus, verbum cordis) — sku-
tek oddziatujacych na intelekt moznosciowy pryncypiéw istotowych
bytu wywolujacego spotkanie z nami, skutek zrodzony, a nie wy-
tworzony, mobilizujacy wole, aby$my skierowali si¢ do oddziatuja-
cego na nas bytu i bySmy postuzyli si¢ do uzyskania realnego kon-
taktu z tym bytem relacjami istnieniowymi.

Stwarzanie — spos6b urealnienia pochodnego aktu istnienia przez
samoistny akt istnienia. Polega na tym, ze wewnetrzne tworzywa
bytu jednostkowego nie bytuja weczesniej niz stworzony byt, zapo-
czatkowany przez pochodny akt istnienia, ktéry w tym bycie ureal-
nia i aktualizuje wspélstanowiace byt tworzywa.

Substancja — samodzielny byt jednostkowy ukonstytuowany z wia-
$ciwych mu pryncypiéw.

Sumienie — w tekstach §w. Tomasza jest sadem praktycznym inte-
lektu, dotyczacym postgpowania. Opiera si¢ na prasumieniu (synde-
rezie), ktéra jest stalym w czlowieku skierowaniem do dobra (przy-
najmniej dla siebie samego). W tomizmie Mieczyslawa Gogacza nie
funkcjonuje odréznienie prasumienia i sumienia, gdyz umieszcza on
to zagadnienie w etyce, gdzie wiaze je silniej z wolg i decydowaniem.
W tym ujeciu sumienie to stala sklonnos¢ woli, gdy pobudzi ja zro-
dzone w intelekcie moznosciowym slowo serca, do kierowania czlo-
wieka ku bytom jako dobru. W etyce jest wyjsciowym pryncypium
postepowania, ktére musi by¢ wspomagane przez kontemplacje i ma-
dro$¢. Z relacji sumienia z kontemplacjg i z madroscig wynikaja r6z-
ne jego odmiany.

Swiat — suma jednostkowych bytéw przejawiajacych swoje whasno-
§ci, na ktérych opieraja si¢ przypadlosciowe relacje Iaczace dany byt
z innymi bytami.

Teologia — odwolujace si¢ do objawienia wyjasnianie wigzi osobo-
wych miedzy czlowiekiem i Bogiem, a zarazem wyjasnianie Boga
w Jego odniesieniach do stworzeri. Bég bowiem objawil si¢ jako mi-
tujacy Ojciec, zbawiajacy nas Syn Bozy i uswiecajacy osoby Duch
Swiety. Syn Bozy, stajac sie cztowiekiem, ukazal nam warto$¢ nie-
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utracalnego trwania milosci i wspélobecnosci z Tréjca Oséb Boskich,
co nazywa si¢ zbawieniem. Mozna wigc uwazaé teologie za wyja-
$nianie wartosci objawionych lub za objawiong aksjologie, a takze za
wyjasnianie dziejéw zbawienia. To wyjasnianie zawsze wymaga pra-
widlowej identyfikacji Boga jako bytu i Ojca, samych wigzi Boga
z cztowiekiem, wymaga wigc metafizyki bytéw istniejacych realnie.
W tym aspekcie to wyjasnianie stanowi teologi¢ dogmatyczng. Réz-
ne aspekty lub tematy objawienia stanowia przedmiot dyscyplin teo-
logicznych. Oprécz wige teologii dogmatycznej jest np. chrystologia,
mariologia, eklezjologia, teologia mistyczna, teologia moralna.
Tomizm — pojawiajaca si¢ w danej epoce historycznej odmiana ro-
zumienia mysli §w. Tomasza z Akwinu. Wyznacza t¢ odmiang eru-
dycja filozoféw w danych czasach, schematy myslowe i rozumienie
aktu istnienia.

Urealnianie — przejaw mocy aktu istnienia powodujacego, ze inne
pryncypia sa realne. Samoistny akt istnienia urealnia na zewnatrz
siebie pochodne akty istnienia, gdyz nie ma w sobie, bedac wylacz-
nie istnieniem, czego$ innego urealnionego. Pochodne akty istnie-
nia urealniajg byt przez zapoczatkowanie go, czyli wspétkompono-
wanie si¢ wraz ze zaktualizowanymi przez siebie pryncypiami
w jeden byt jednostkowy.

Wartosé — trwanie relacji osobowych. Wartos¢ nie jest bytem samo-
dzielnym ani bytem niesamodzielnym. Nie jest tez relacja. Jest wia-
$nie jej trwaniem, gdy cenimy dang relacje i chcemy w niej pozosta-
wac.

Wiara (relacja wiary) — wsparta na transcendentalnej wiasnosci praw-
dy wiez taczaca dwie osoby. Wynika z wzajemnego otwarcia si¢ na
siebie 0s6b i ich udostepniania si¢ sobie, a polega na wzajemnym za-
ufaniu do siebie, powierzaniu sobie tego, czym si¢ jest i czym si¢ zy-
je. Wazna jest tu osobowos¢ osoby, ktérej ufamy. Przejmujemy bo-
wiem jej zycie wewnetrzne. Podobna wigz Iaczy nas z Bogiem.
Wytwér — dokonane naszym mysleniem scalenie bytéw jednostko-
wych w nowg kompozycje przez mechaniczne wigzanie tych bytéw
ich wlasnosciami do pelnienia zadanej im funkcji. Ta kompozycja
nie przejawia bytowej jednosci, lecz jednos¢ funkcjonalng. Nie ma
wiec w niej wlasciwego substancji aktu istnienia. Przyczynami we-
wnetrznymi wytworu sg przypadlosciowo powigzane byty jednost-



Stownik

kowe. Przyczyna zewnetrzng wytworu jest wiasnie myslenie, kom-
ponujace wytwér w widzialng postaé wiedzy czlowieka. Mozna
powiedzie¢, ze wytwor jest dostownie bytem dla nas (quo ad nos),
ukonstytuowang poza nami postacig zmystowa naszej wiedzy.

Zlo — w sensie metafizycznym, a wiec od strony bytowania, nie ist-
nieje: jest brakiem dobra i bytu. W sensie fizycznym jest brakiem
w bycie jakich$ wlasciwych bytowi przypadlosci. W sensie moral-
nym jest niezgodno$cig wybranych dzialan z madroscig jako gléw-
nym pryncypium wyboru tych dzialari. Nazywamy to zlem z pozy-
cji oceny, wartosciowania. Za zlo uwazamy wigc co$ ocenionego
negatywnie. Zlo, realnie dokuczliwe, jest tylko warto$ciujacym (ak-
sjologicznym) ujeciem braku.
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Wskazowki bibliograficzne

Niniejsze wskazdwki maja stuzyé zapoznaniu sig z tomizmem
konsekwentnym i pogtebieniu problematyki zawartej w tej ksigzce.
Dodane zostaty takze podstawowe wskazdwki bibliograficzne
pozwalajace na zapoznanie si¢ z mysla samego Tomasza z Akwinu.
Wiegkszos¢ polecanych prac jest dostepna na stronach internetowych
(m. in. na stronie: www.tomizm.org , www.katedra.uksw.edu.pl).
WSsérdd dziet Tomasza mozna znalez¢ jedno, prawdopodobnie
najmniejsze (opusculum), zatytutowane List o sposobie studiowania
(Epsitola de modo studendi). Znajduja sie w nim wskazdwki, jakie
skierowat on do mtodego studenta imieniem Jan, ktéry poszukiwat
zrédta madrosci'. Wypowiedzi z tego listu postuzg do uporzadkowania
wskazdwek bibliograficznych.

|. OD CZEGO ZACZAC?

Najcenniejsza, a w zwigzku z tym najwazniejsza, ze wskazéwek
Akwinaty jest nastepujaca: ,Wybieraj [droge] przez strumyki, nie
wstepuj od razu do morza, poniewaz nalezy przechodzi¢ od rzeczy
tatwiejszych do trudniejszych (...) Nie badaj tego, co ci¢ przerasta”.
Studiowanie mysli tomizmu konsekwentnego mozna rozpoczaé¢ od
Elementarza metafizyki Mieczystawa Gogacza. Jednak lektura tej
ksigzki moze nie przynie$¢ od razu oczekiwanych rezultatéw. Mo-
ze sie zdarzy¢, ze studiowanie tej ksigzki nie doprowadzi od razu do
rozumienia i zaglebienia si¢ w metafizyke realistyczng. Zanim ,wy-
plyniemy na ocean”, nalezy wczesniej sprébowaé przeplyna¢ kilka
potokéw i rzek. Warto wigc zaczaé od kilku publikacji, ktére umoz-
liwig oswojenie si¢ z mysla tomizmu konsekwentnego. Do takich na-
lezg sg nastepujace publikacje Artura Andrzejuka:

1. Andrzejuk A., Czlowiek i decyzja, Warszawa 2007.

Andrzejuk A., Czlowick i dobro, Warszawa 2002.

Andrzejuk A., Elementarz filozofii, Warszawa 2007.
Andrzejuk A., Istnienie i istota, Warszawa 2003.

R

! Zob. A. Andrzejuk, Male vademecum tomizmu, Warszawa—Londyn 1999, s. 13.
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5. Andrzejuk A., Tomasz z Akwinu jako filozof, wyd. 2, Warsza-
wa 2018.

Mozna takze siggna¢ do innych publikacji Mieczystawa Gogacza,

ktére w atwiejszy sposéb prezentuja tomizm konsekwentny:

1. Gogacz M., Mydros¢ buduje patistwo. Czlowiek i polityka. Roz-
wazania filozoficzne i religijne, Niepokalanéw 1993.

. Gogacz M., Okruszyny, Niepokalanéw 1993.

3. Gogacz M., Platonizm i arystotelizm (dwie drogi do metafizyki),
Warszawa 1996.

4. Gogacz M., Szkice o kulturze, Krakéw—Warszawa/Struga

1985.

2. GDZIE ZNALEZC WYKLAD TOMIZMU
KONSEKWENTNEGO?

Po zapoznaniu si¢ z podstawowymi terminami filozofii tomizmu
konsekwentnego warto skupi¢ uwage na systematycznym zaprezen-
towaniu jego najwazniejszych tez. Akwinata radzi w swoim liscie:
,Umiluj czeste przebywanie w swej celi, jesli cheesz wejs¢ do kom-
naty biesiadnej”. Radzi wiec skupienie na zagadnieniach, ktére tego
wymagaja. Sugeruje zagl¢bianie w studiowany temat, ale zarazem
oddzielenie od innych, narzucajacych si¢ interpretacji. Wsréd publi-
kacji, ktére wprost prezentujg mysl tomizmu konsekwentnego nale-
zy wskaza¢ najwazniejsze ksiazki Mieczystawa Gogacza:

1.  Gogacz M., Czlowiek i jego relacje (materialy do filozofii czto-
wicka), Warszawa 1985.

2. Gogacz M., Elementarz metafizyki, Warszawa 1987 (wyd. 2,
Suwalki 1996; wyd.3, Warszawa 1998, wyd. 4, Warszawa
2008).

3. Gogacz M., Istniec i poznawac, Warszawa 1976.

4. Gogacz M., Ku etyce chronienia oséb. Wokdt podstaw etyki,
Warszawa 1991.

5. Gogacz M., Wprowadzenie do etyki chronienia oséb, Warszawa
1998.

Poza monografiami Mieczystawa Gogacza, warto zapoznac si¢ z je-

go artykulami, w ktérych znajduja si¢ pewne szczegélowe rozwinie-
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cia wielu zagadnien i doprecyzowania licznych watkéw, jedynie za-

rysowanych w ksiazkach. Najwazniejsze artykuly Mieczystawa

Gogacza zostaly zebrane i opublikowane w dwéch tomach serii ,,Ope-

ra philosophorum medii aevi”. W pierwszym z nich znajdziemy naj-

wazniejsze teksty z historii filozofii, a w kolejnym zebrane artykuly
na temat tomizmu konsekwentnego:

1. Mieczystaw Gogacz, Historia filozofii w poszukiwaniu reali-
zmu, seria: Opera philosophorum medii aevi, t. 10, Warszawa
20I1.

2. Mieczystaw Gogacz, W kierunku tomizmu konsekwentnego, se-
ria: Opera philosophorum medii aevi, t. 11, Warszawa 2012.

Systematyczng prezentacj¢ tomizmu konsekwentnego w ujeciu Mie-

czystawa Gogacza mozna znalezé chociazby w nast¢pujacych arty-

kulach jego uczniéw:

1. Andrzejuk A., Koncepcja istnienia w ujgciu Mieczystawa Goga-
cza. Przyczynek do dziejow formowania si¢ tomizmu konse-
kwentnego, ,Rocznik Tomistyczny” 5 (2015), s. 45-72.

2. Andrzejuk A., Zembrzuski M., Mieczystaw Gogacz jako twor-
ca tomizmu konsekwentnego, w: Mieczystaw Gogacz, W kie-
runku tomizmu konsekwentnego, seria: Opera philosophorum
medii aevi, t. 11, Warszawa 2012, s. 13-24.

3. Krajski S., Metafizyka w ujeciu Mieczystawa Gogacza — perspek-
tywy badan, ,Studia Philosophiae Christianae” 42 (2006) 2,

5. 35743.

4. Milcarek P., Metafizyka tomizmu konsekwentnego (proba cha-
rakterystyki), ,Studia Philosophiae Christianae 32 (1996) 2,

s. 51-59.

Poznajac mysl filozoficzng Mieczystawa Gogacza warto siegnac tak-

ze do zbioréw artykuléw jemu poswigconych. Przykladem sa dwa

tomy ,,Studia Philosophiae Christianae” — numer 32, zeszyt 2 z 1996

roku oraz numer 42, zeszyt 2 z 2006 roku. Wydanych zostalo takze

kilka monografii, w ktérych znajduja si¢ artykuly poswiecone mysli
filozoficznej i religijnej Mieczystawa Gogacza (takze w wersji angiel-
skiej):

1. Klimski T., Andrzejuk L., (red.), Filozofia i mistyka. Wokdt my-

sli Mieczystawa Gogacza, Warszawa 2012.
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2. Andrzejuk A., Lipski D., Plotka M., Zembrzuski M., Mie-
czystaw Gogacz, seria: Polska filozofia chrzescijariska XX wie-
ku, Krakéw 2019.

3. Andrzejuk A., Lipski D., Plotka M., Zembrzuski M., Mie-
czystaw Gogacz, seria: The Polish Christian Philosophy In The
20-th Century, Krakow 2019.

3. POROWNANIE TOMIZMU KONSEKWENTNEGO
I INNYCH ODMIAN TOMIZMU ORAZ ODNIESIENIA
DO INNYCH AUTOROW | NURTOW FILOZOFII

Temat relacji miedzy wspolczesnie uprawianymi odmianami tomi-
zmu a tomizmem konsekwentnym mozna znalez¢ w kilku publika-
cjach:
1. Bankowski K., Tomizm konsekwentny na tle odmian tomizmu,
,otudia Philosophiae Christianae” 32 (1996) 2, s. 211-219.
2. Cwiertniak T., Tomizm egzystencjalny Mieczystawa A. Krgpca
a tomizm konsekwentny Mieczystawa Gogacza. Ku analizie po-
rownawczej, ,Rocznik Tomistyczny” 8 (2019), s. 173-196.
3. Listkowska B., Andrzejuk A., Tomizm Polski 1879—1918.
Stownik filozoféw, Radzymin 2014.
4. Listkowska B., Andrzejuk A., Tomizm Polski 1919—1945.
Stownik filozoféw, Radzymin 2014.
5. Listkowska B., Andrzejuk A., Tomizm Polski 1846—1965.
Stownik filozofow, Warszawa—Radzymin 2013.
6. Mazur P.S., Duchliniski P., Skrzydlewski P., Przewodnik po
polskiej filozofii chrzescijariskie] XX i XXI wieku, Krakéw 2020.
Wsréd wskazéwek bibliograficznych nie moze zabraknaé tych, kté-
re s3 po§wiecone poréwnaniu tomizmu konsekwentnego z innymi
nurtami filozoficznymi i autorami. Sam Gogacz w swoich publika-
cjach odnosil si¢ do réznych nurtéw filozoficznych, ocenial je i in-
terpretowal z perspektywy tomizmu konsekwentnego. Do najcie-
kawszych publikacji w tym obszarze naleza:
1. Gondek A., Pedagogika Mieczystawa Gogacza — propozycja re-

alistycznego wychowania i wyksztalcenia na tle wspotczesnej pe-
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dagogiki zorientowanej idealistycznie, ,Rocznik Tomistyczny”
5 (2015), 5. 91-112.

Listkowska B., Gogacz - Judycki: dwie koncepcje indywidualno-
sci osoby ludzkiej, ,Logos i Ethos” 2 (2014), s. 45-75.
Listkowska B., Stosunek do samego siebie a poczucie szczgscia

w ujgciu Ericha Fromma i Mieczystawa Gogacza. Studium po-
rownawcze, ,Rocznik Tomistyczny” 5 (2015), s. 131-148.
Listkowska B., Tomizm fenomenologizujgcy czy fenomenologia
tomizujgca? (wywiad), w: A.B. Stepien, Studia i szkice filozo-
ficzne, t. 3, Lublin 2015, 5. 123-135.

Pichola E.A., Nickonsekwentne serce fenomenologa wobec serca
konsekwentnego tomisty. Pordwnanie koncepcji Dietricha von
Hildebranda z mowq i stowem serca Mieczystawa Gogacza,
»2Rocznik Tomistyczny” 5 (2015), s. 113-130.

Zembrzuski M., ,Cienie bez jaskini” — spor M. Gogacza i J. Ti-
schnera o charakter filozofii, w: Klimski T., Andrzejuk I. (red.),
Filozofia i mistyka. Wokdt mysli Mieczystawa Gogacza, Warsza-
wa 2012, S. 99-I14.

Zembrzuski M., Wychowanie jako uprawa intelektu. Problema-
tyka sprawnosci intelektu w ujgciu wybranych tomistow polskich
(J. Woroniecki, S. Swiezawski, M. Gogacz), w: M. Krasnodeb-
ski (red.), Mys! pedagogiczna neoscholastyki i neotomizmu, War-
$Zawa 2014, S. 179-202.

4. SZCZEGOLOWE ROZSTRZYGNIECIA FILOZOFICZNE

W TOMIZMIE KONSEKWENTNYM

Ten aspekt literatury po§wigconej mysli tomizmu konsekwentnego
jest najbogatszy. W liscie napisanym przez Tomasza z Akwinu moz-
na znalez¢ ciekawe zdanie, ktére mozna w pewien sposéb zrozumied
w tym kontekscie: ,To, co przeczytasz, staraj si¢ zrozumie¢”. Mie-
czyslaw Gogacz w swoich tekstach zarysowal pewien program ba-
dawczy, ktéry kontynuowali jego uczniowie. Ten program weiaz ozy-
wia tych, ktérzy widza w nim moc do tego, aby mierzy¢ si¢
z wieloma zagadnieniami. Jednoczesnie w tej grupie znajda si¢ pu-
blikacje, ktére stanowig aplikacje tomizmu do réznych zagadnien fi-
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lozoficznych, ale tez wielu probleméw z réznych obszaréw wiedzy

(biologii, psychologii, pedagogiki).

I.

IO.

Andrzejuk A., Osobowa perspektywa dla uczué w traktacie Mie-
czystawa Gogacza o rozpaczy i nadziei, ,Studia Philosophiae
Christianae” 32 (1996) 2, s. 204-211.

Andrzejuk 1., Filozoficzna interpretacja doswiadczenia mistycz-
nego w ujeciu Mieczystawa Gogacza, w: Andrzejuk 1., Klimski
T. (red.), Filozofia i mistyka, Warszawa 2012, s. 213-225.
Bromski P., ,, Doniostos¢ osoby i relacji osobowych”. Ujecie osoby

i relacji osobowych w rozumieniu Mieczystawa Gogacza, w:
Klimski T., Andrzejuk I. (red.), Filozofia i mistyka. Wokdt my-
sli Mieczystawa Gogacza, Warszawa 2012, s. 39-51.

Fischer S., Stanowisko tomizmu konsekwentnego w sprawie sta-
tusu bytowego ludzkiego embrionu na tle innych wspolczesnych
stanowisk, w: Klimski T., Andrzejuk I. (red.), Filozofia i mi-
styka. Wokdt mysli Mieczystawa Gogacza, Warszawa 2012,

$. I15-123.

Idzkowski J., Kontemplacja w ujeciu prof. Mieczystawa Gogacza,
w: Klimski T., Andrzejuk 1. (red.), Filozofia i mistyka. Wokdt
mysli Mieczystawa Gogacza, Warszawa 2012, s. 159-170.
Kazimierczak-Kucharska A., Platonizm i neoplatonizm podsta-
wowq warstwg wspolczesnej kultury filozoficzne; w ujeciu prof-
Mieczystawa Gogacza, w: Klimski T., Andrzejuk I. (red.), Fi-
lozofia i mistyka. Wokdt mysli Mieczystawa Gogacza, Warszawa
2012, 8. 71-78.

Kubiak W., Charakterystyka relacji osobowych w ujeciu Gogacza,
,otudia Philosophiae Christianae” 32 (1996) 2, s. 61-75.
Kubiak W., Klasyfikacja relacji w tomizmie konsekwentnym,
,otudia Philosophiae Christianae” 33 (1997) 1, s. 21-40.
Lipski D., Profesora Mieczystawa Gogacza ujecie etyki, w:
Klimski T., Andrzejuk 1. (red.), Filozofia i mistyka. Wokdt my-
sli Mieczystawa Gogacza, Warszawa 2012, s. 127-135.
Listkowska B., Antropologia filozoficzna prof- Mieczystawa Go-
gacza jako metafizyka czlowieka i metafizyka osoby, w: Klimski
T., Andrzejuk L. (red.), Filozofia i mistyka. Wokdl mysli Mieczy-

stawa Gogacza, Warszawa 2012, s. 21-31.
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13.

14.

15.

16.

17.

18.
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Vazewski E., Zycie religijne a walka duchowa w ujeciu tomizmu
konsekwentnego, w: Klimski T., Andrzejuk I. (red.), Filozofia
i mistyka. Wokdt mysli Mieczystawa Gogacza, Warszawa 2012,
S. 227-243.

Mazewski L., Estetyka i jej aspekty pedagogiczne w ujeciu Mie-
czystawa Gogacza, w: Klimski T., Andrzejuk I. (red.), Filozo-
Jfia i mistyka. Wokdl mysli Mieczystawa Gogacza, Warszawa
2012, S. 183-199.

Nowik A.M., Filozoficzna koncepcja narodu i paristwa w ujeciu
prof- Mieczystawa Gogacza, w: Klimski T., Andrzejuk I. (red.),
Filozofia i mistyka. Wokdl mysli Mieczystawa Gogacza, Warsza-
wa 2012, s. 63-67.

Petka D., Wychowanie cnét moralnych w perspektywie pedagogiki
Mieczystawa Gogacza, w: M. Krasnodgbski (red.), Mys! peda-
gogiczna neoscholastyki i neotomizmu, Warszawa 2014, s. 203~
219.

Petka D., Pedagogika jako dyscyplina filozoficzna w ujeciu Mie-
czystawa Gogacza, ,Studia Philosophiae Christianae”

42 (2006) 2, s. 87-94.

Petka D., Relacje z prawdy i dobrem jako cel pedagogiki tomizmu
konsekwentnego, w: Klimski T., Andrzejuk I. (red.), Filozofia
i mistyka. Wokdt mysli Mieczystawa Gogacza, Warszawa 2012,
s. 173-181.

Plotka M., Koncepcja wolnosci w ujeciu Mieczystawa Gogacza

i jej historyczne Zrodta, w: Klimski T., Andrzejuk I. (red.), Fi-
lozofia i mistyka. Wokdt mysli Mieczystawa Gogacza, Warszawa
2012, S. 149-158.

Pyszczek G., Migdzy duchowosciq a literaturg. Wokdl powiesci
wJak traci sig milos¢” Mieczystawa Gogacza, w: Klimski T., An-
drzejuk 1. (ved.), Filozofia i mistyka. Wokdt mysli Mieczystawa
Gogacza, Warszawa 2012, s. 245-255.

Stepien T., Problem przyczynowania sprawczego w ujeciu Mie-
czystawa Gogacza w kontekscie ,drugiej drogi” sw. Tomasza

z Akwinu, ,Studia Philosophiae Christianae” 42 (2006) 2,

S. 95-108.
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20. Szczepkowska W., Miejsce przyczyn celowych w metafizyce.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

Propozycja tomizmu konsekwentnego, w: Klimski T.,
Andrzejuk 1. (red.), Filozofia i mistyka. Wokdl mysli Mieczysta-
wa Gogacza, Warszawa 2012, s. 91-97.

Szyndler L., ,Mowa serca” w ujeciu Mieczystawa Gogacza,
»otudia Philosophiae Christianae” 32 (1996) 2, s. 105-112.
Szyndler L., Mowa serca jako centralny punkt realistycznej teorii
poznania w ujeciu Mieczystawa Gogacza, ,Edukacja Filozo-
ficzna” 22 (1996), s. 225-237.

Wojcieszek K., Byc ojcem, byé matkyg... Odkrywanie natury ro-
dzicielstwa w tomizmie konsekwentnym, ,Studia Philosophiae
Christianae” 42 (2006) 2, s. 151-160.

Wjcik J., Osoba w ujeciu Mieczystawa Gogacza na przykladzie
nowej teorii pracy ludzkiej, w: Klimski T., Andrzejuk I. (red.),
Filozofia i mistyka. Wokdt mysli Mieczystawa Gogacza, Warsza-
wa 2012, s. 33-38.

Zapisek D., Metafizyczne ujecie rodziny wedtug prof- Mieczysta-
wa Gogacza, w: Klimski T., Andrzejuk I. (red.), Filozofia i mi-
styka. Wokdt mysli Mieczystawa Gogacza, Warszawa 2012,

s. 53-61.

Zatorowski J., Sumienie wyjsciowym pryncypium postgpowania.
Teoria sumienia tomizmu konsekwentnego, w: Klimski T., An-
drzejuk 1. (ved.), Filozofia i mistyka. Wokdl mysli Mieczystawa
Gogacza, Warszawa 2012, s. 137-148.

Zembrzuski M., Prawda o intelekcie. Mieczystawa Gogacza ro-
zumienie intelektu moZnosciowego i czynnego, ,Rocznik Tomi-

styczny” 5 (2015), s. 75-89.

Oddzielnie nalezy wspomnie¢ o monografiach, w ktérych aplikacja
twierdzen tomizmu konsekwentnego stala si¢ okazja do budowania
tomistycznych podstaw i aspektéw réznych dziedzin. Do najwaz-
niejszych publikacji naleza:

I.

Andrzejuk A., Prawda o dobru. Problem filozoficznych podstaw
etyki tomistycznej, Warszawa 2000.

Andrzejuk A., Metafizyka obecnosci. Wstep do teorii relacyi oso-
bowych, Warszawa 2012.

Bromski P., Czlowiek i spofeczeristwo. Osoba i relacje osobowe
w ujeciu wspolczesnej filozofii realistycznes, Warszawa 2004.
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Kalka K., Teoria obecnosci w tradycji neoplatoriskiej i tomistycz-
nej, Pila 2017.

Krasnodebski M., Integralna antropologia wychowania. Filozo-
Jfra wychowujgca tomizmu konsekwentnego, Biatystok 2013.
Krasnodebski M., Czlowick i paideia. Realistyczne podstawy fi-
lozofii wychowania, Szkola Wyzsza Przymierza Rodzin, War-
szawa 2008.

Sobczak S., Celowos¢ wychowania. Tomistyczne podstawy tele-
ologii wychowania, Warszawa 2000.

Stepien T., Podstawy tomistycznego rozumienia czlowieka,
Warszawa 2003.

Wojcieszek K.A., Na poczgthku byla rozpacz... Antropologiczne
podstawy profilaktyki, Krakéw 2005.

Wolska U., Czlowiek rzecz czy osoba? Filozoficzne ujecie czto-
wieka jako osoby terapiq dla zagubionych w plynnej rzeczywisto-
sci, Radzymin 2017.

Woloszyn-Spirka W., Mozliwe implikacje tomizmu konse-
kwentnego dla formulowania podstaw etyki zawodu nauczyciel~
skiego, Bydgoszcz 2005.

Woloszyn-Spirka W., W poszukiwaniu realistycznych podstaw

moralnego postgpowania nauczyciela, Bydgoszcz 2001.

5. ODCZYTANIE MYSLI TOMASZA Z AKWINU
Z PERSPEKTYWY TOMIZMU KONSEKWENTNEGO

Tomizm konsekwentny wiaze si¢ z pewnym sposobem odczytywa-
nia mysli Tomasza z Akwinu. Akcent polozony na istnienie (esse)
w metafizyce Akwinaty spowodowal nowe spojrzenia na szczegélo-

we

zagadnienia obecne w tekstach Tomasza. W efekcie powstato

wiele prac naukowych, monografii, artykuléw, a takze tlumaczen
tekstéw Akwinaty, w ktérych mozna dostrzec slady egzegezy jego
dziet wlasnie w perspektywie tomizmu konsekwentnego.

Warto wspomnie¢ o najwazniejszych prébach tego rodzaju:

I.

Andrzejuk A., Filozofia moralna w tekstach Tomasza z Akwinu,
Warszawa 1999.
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IO.

II.

I2.

13.

14.

15.

Andrzejuk A., Uczucia i sprawnosci. Zwigzek uczuc i sprawno-
sci w ,Summa theologiae” sw. Tomasza z Akwinu, Warszawa
2006.

Andrzejuk A., Tomasz z Akwinu jako psycholog, Warszawa
2020.

Andrzejuk 1., Andrzejuk A., Tomasz z Akwinu jako etyk,
Warszawa 2021.

Andrzejuk 1., Filozofia przyjaini w ,Komentarzu” Tomasza

z Akwinu do ,Etyki Nikomachejskiej” Arystotelesa, Warszawa
2007.

Andrzejuk 1., Od etyki Arystotelesa do filozofii moralnej Tomasza
2 Akwinu, Warszawa 2021.

Bartel T., Prawda i byt. Ujgcie prawdy ontycznej w ,Quaestio
disputata de veritate” swigtego Tomasza z Akwinu, Warszawa
2008.

Cyciura P., Rola historii filozofii w punkcie wyjscia metafizyki na
podstawie tekstow swigtego Tomasza z Akwinu oraz Arystotelesa,
Bydgoszcz 2006.

Cyciura P., Swigty Tomasz z Akwinu a platonizm. Metafizyka

i teoria poznania, Bydgoszcz 2008.

Cwik K., Filozofia w chrystologii. Filozoficzne rozumienie ,Ver-
bum incarnatum” w tekstach sw. Tomasza z Akwinu, Warszawa
2021.

Kalka K., Sprawiedliwos¢ i sprawnosci spoteczne wedtug sw. To-
masza z Akwinu, Bydgoszcz 1994.

Krasnodebski M., Dusza i ciato. Zagadnienie zjednoczenia du-
szy i ciata w wybranych tekstach Tomasza z Akwinu oraz w filo-
zofti tomistycznej, Warszawa 2004.

Lisowski A., Transcendentalia jako przejawy aktu istnienia bytu
w metafizyce sw. Tomasza z Akwinu, Warszawa 2015.
Milcarek P., Od istoty do istnienia. Tworzenie si¢ metafizyki eg-
gystencjalnej wewngtrz laciniskiej tradyci filozofii chrzescijariskiey,
Warszawa 2008.

Milcarek P., Teoria ciata ludzkiego w pismach sw. Tomasza

z Akwinu, Warszawa 1994.



16.

17.

18.

I9.
20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

Wskazoéwki bibliograficzne

Muszyniska R., Przyczyny duszy. Metafizyczne ujecie duszy

w Komentarzu sw. Tomasza do traktatu ,O duszy” Arystotelesa,
Warszawa 2003.

Nowik A.M., Zagadnienie pierwszych przyczyn rzeczy w ko-
mentarzu Sw. Tomasza z Akwinu do ,Metafizyki” Arystotelesa,
Warszawa 2003.

Rostan A., Rozumienie istnienia w ,Summa contra gentiles” To-
masza z Akwinu, Warszawa 1999.

Stepieni T., Doktor anielski o aniolach, Warszawa 2020.
Szyndler L., Zagadnienie ,verbum cordis” w ujeciu Tomasza

z Akwinu, w: A. Gérniak (red.), Wokdl sredniowiecznej filozofii
Jezyka, seria: Studia nad filozofig starozytng i sredniowieczna,
t. 1, Warszawa 2002, s. 21-115.

Wojcieszek K.A., Stworzony i zrodzony... Metafizyczne wyja-
snienia biologicznego konstytuowania sig czlowieka w pogladach
Sw. Tomasza z Akwinu — proba aktualizacji, Warszawa 2000.
Zatorowski ]., Synderesis et conscientia. Koncepcja podmiotowej
normy moralnej w tekstach Tomasza z Akwinu — jej Zrodta i kon-
tynuacje, Warszawa 2013.

Zembrzuski M., Filozofia intelektu. Tomasza z Akwinu koncep-
cja intelektu moznosciowego i czynnego, Warszawa 2019.
Zembrzuski M., Od zmystu wspdlnego do pamigci i przypomina-
nia. Koncepcja zmystow wewngtrznych w teorii poznania sw.
Tomasza z Akwinu, Warszawa 2013.

Zembrzuski M., Problematyka pamigci i przypominania sobie
w tekstach sw. Tomasza z Akwinu, w: Tomasz z Akwinu, Ko-
mentarz ,O pamigci i przypominaniu’, seria: Opera philoso-
phorum medii aevi, t. 13, Warszawa 2012, s. 15-203.
Zembrzuski M., Problematyka istnienia i bytu w komentarzu
Akwinaty do ,De hebdomadibus” Boecjusza. Wprowadzenie do
tiumaczenia, w: Tomasz z Akwinu, Komentarz do ,De hebdo-
madibus” Boecjusza, Warszawa 2021.
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6. WPROWADZENIE DO MYSLI TOMASZA Z AKWINU

Przed rozpoczeciem lektury tekstéw Tomasza z Akwinu warto za-
pozna¢ si¢ z wprowadzeniami do jego mysli. Jest ich oczywiscie nie-
skoniczenie wiele i z tego powodu sa dos¢ tatwo dostepne. W Polsce
jest takze wiele wprowadzeri autoréw zagranicznych, ttumaczonych
na nasz j¢zyk. Mozna ponownie zacytowac list Tomasza: ,Nie patrz
na to, kto méwi; lecz ktokolwiek méwilby co$ dobrego — pole¢ to pa-
mieci”. Tym, co decydowaloby o tym, ze niektére z wprowadzen nie
sa dobre i niegodne zapamigtania, bytaby niewlasciwa prezentacja
roli i miejsca filozofii w dziele Tomasza z Akwinu. Z niektérych
wprowadzen przebija Tomasz z Akwinu jako teolog, ktéry albo nie
zajmowal si¢ filozofig, albo wprzegal ja w tandem stuzebnicy-pani.

Warto rozpoczaé lekture od wprowadzen historycznych, ukazu-
jacych biografic Tomasza. Sg trzy takie pozycje:

1. Chenu M.-D., Wstgp do filozofii sw. Tomasza z Akwinu, Kety
2001 (tytul polskl jest mylacy, gdyz ksiazka ukazuje histo-
rycznie calg tworczos¢ Akwinaty).

2. Weisheipl J., Tomasz z Akwinu. Zycie, mysl i dzieto, Poznan
1985.

3. Torrell ].-P., Tomasz z Akwinu — czlowiek i dzieto, Kety—War-
szawa 2008 (wydanie poprawione o zmienionym tytule:
Wprowadzenie w sw. Tomasza z Akwinu. Osoba i dzieto, Po-
znani—Warszawa 2021).

Publikacje te nie uwzgledniaja jednak samej filozofii w powigzaniu
z zyciem Akwinaty, traktujac go jako ,czlowieka swojego czasu”. Na
zwigzek zycia z filozofia w swojej ksiazce zwraca uwage Artur An-
drzejuk. Ksigzka ta jest ponownie wspominana, gdyz zaréwno wpro-
wadza w tomizm konsekwentny, jak i stanowi wprowadzenie do my-
§li filozoficznej Tomasza z uwzglednieniem chronologii jego zycia:

1. Andrzejuk A., Tomasz z Akwinu jako filozof, wyd. 2, Radzy-
min 2018.

Lista dostepnych w jezyku polskim, jak si¢ wydaje najwazniejszych,
wprowadzen uwzgledniajacych filozoficzny charakter dzieta Akwi-
naty przedstawia si¢ nastepujaco:

1. Gilson E., Tomizm. Wprowadzenie do filozofii sw. Tomasza
z Akwinu, Warszawa 1998.
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2. Majkrzak H., Doktor doktoréw, Kety 2012.

3. Maryniarczyk A., Tomizm. Dla-czego?, Lublin 2001.

4. Swiezawski S., gwigz‘y Tomasz na nowo odezytany, Krakéw
1983.

5. Stump E., dkwinata, Poznan-Warszawa 2021.

6. Turner D., Tomasz z Akwinu. Portret, Poznan—Warszawa
2017.

7. Zimmermann A., Czytanie Tomasza, Warszawa 2011.

7. OD CZEGO ZACZAC CZYTANIE TOMASZA
Z AKWINU?

W odniesieniu do tego punktu wskazéwek bibliograficznych mozna
ponownie zacytowaé List o sposobie studiowania: ,Zawsze upewniaj
sie w tym, czego nie jeste$ pewny”. Tomizm konsekwentny jest wsp6t-
czesng interpretacja mysli Akwinaty i wyrést z lektury jego tekstéw.
Tomasz z Akwinu pozostaje zawsze dla tomistéw punktem odnie-
sienia, cho¢ tylko posrednim, ostatecznym bowiem punktem odnie-
sienia pozostaje rzeczywistos¢, w zgodzie z ktéra formuluje sie wy-
powiedzi filozoficzne. Lektura tekstéw oryginalnych Tomasza
z pewnoscia nie jest latwa, ale jej efekty sa niezwykle. Lektura do-
starcza inspiracji i pozwala na upewnienie si¢ w sytuacjach, gdy cze-
go$ ,nie jesteSmy pewni”.

Odpowiedz na pytanie, od czego zaczaé lekture Tomasza z Akwi-
nu na pewno nie jest latwa i nalezaloby odpowiedzie¢: ,to zalezy”.
Jesli wskazéwki bibliograficzne mialyby zacheci¢ do lektury dziel
Tomasza, to z pewnoscig nalezaloby wskaza¢ lekture jego Summy
teologii. 7. zalozenia byla ona napisana jako podrecznik wprowadza-
jacy do teologii (cho¢ ostatecznie poswigcona jest rowniez i filozo-
fii). Lekture tego dziela mozna rozpoczaé od poczatkowych frag-
mentéw Traktatu o Bogu, albo tez od Traktatu o czlowieku. Ten
ostatni zostal wydany w tlumaczeniu Stefana Swiezawskiego i w
wielu wydaniach zawiera dodatkowo tekst aciriski (np. Tomasz z Akwi-
nu, Traktat o czlowicku. Summa teologii 1, 75-89, Kety 2000). Od lek-
tury Summy mozna przej$¢ do Kwestii dyskutowanych o prawdzie (np.
tlumaczenie w Wydawnictwie Antyk — Tomasz z Akwinu, Kwestie

379



dyskutowane o prawdzie, t. 1-2, Kety 1998; ale takze ttumaczenie lu-
belskie — Tomasz z Akwinu, Dysputy problemowe, Lublin 2001-2010
— oddzielnie wydane O prawdzie, O dobru, O uczuciach, O ideach, O su-
mieniu), ktére obejmuja bardzo wiele szczegélowych zagadnien za-
réwno filozoficznych, jak i teologicznych. Mozna takze przejs¢ do
lektury Summy contra gentiles, ktéra w inny sposéb (za pomocg samej
argumentacji) niz Summa teologii prezentuje zagadnienia filozoficz-
ne i teologiczne. W dalszych krokach uwage mozna skierowaé na
dzietka filozoficzne (opuscula), ktére dla Tomasza byly réwnie waz-
ne jak dziela zwigzane z jego dzialalnoscia dydaktyczna. Opuscula
zostaly wydane w tlumaczeniu wielu autoréw w serii Opera philo-
sophorum medii aevi (w tomie g fasc. 1-4, Warszawa 2011—2014).
Znalazly si¢ tam tlumaczenia mi¢dzy innymi: De ente et essentia, De
principiis naturae, De mixtione elementorum, De aeternitate mundi, De
motu cordis, De iudiciis astrorum.

Jesli wskazéwki bibliograficzne mialyby stanowic¢ che¢ poglebie-
nia problematyki istnienia (esse) jako gléwnego i organizujacego roz-
wazania filozoficzne tematu tomizmu konsekwentnego, to lista lek-
tur wygladalaby inaczej. Niewatpliwie dzietko De ente et essentia
stanowi fundament Tomaszowej metafizyki realistycznej. Teksty
w ktérych wystepuje zagadnienie istnienia jako najwazniejszego ak-
tu bytu, pojawiaja si¢ takze w Komentarzu do ,De hebdomadibus (w ttu-
maczeniu M. Zembrzuskiego, wyd. von boroviecky, Warszawa 2021)
oraz w pierwszej kwestii De spiritualibus creaturis. Podazajac tym tro-
pem mozna odczyta¢ zagadnienie istnienia zaréwno w Summie teo-
logii (gdy mowa jest o istnieniu i istocie Boga — 8. #4. 1, q. 3, a. 4), jak
iw Summa contra gentiles (ScG 1, c. 22) oraz Compendium theologiae
(c. 11).

% %k %k

Niezaleznie od proponowanych tu lektur mozna poleci¢ takze na-
grania wykltad6w, referatow i seminariéw tomistycznych, dostepnych
na kanale Naukowego Towarzystwa Tomistycznego w serwisie in-
ternetowym YouTube. Charakter propedeutyczny zaréwno w odnie-
sieniu do filozofii jak i teologii Tomaszowej maja mini-wyktady (po-
nad sto), przygotowane w ramach programu ,Tomizm w czasie
zarazy” (osobna playlista na YouTube).
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Ksiazka pt. Tomizm konsekwentny zostala pomyslana jako zwiezly
podrecznik tego tomizmu, zapoczatkowanego przez prof. Mieczy-
stawa Gogacza i uprawianego przez jego uczniéw i kontynuatoréw
w ramach warszawskiej szkoly tomizmu. Cechg charakteryzujaca te
ksigzke jest wlasnie poszerzenie bazy tomizmu konsekwentnego, kto-
ra znajduje si¢ w tekstach prof. Gogacza, o komentarze, uzupelnie-
nia, korekty i rozwinigcia jego uczniéw.

Pierwotny pomyst tej publikacji pochodzi od mec. Jacka Siniskiego,
ktéry juz kilka lat temu przekonywal, ze warszawskie srodowisko to-
mistyczne, skupione wokét Katedry Historii Filozofii Uniwersytetu
Kardynala Stefana Wyszyriskiego, ,Rocznika Tomistycznego” oraz
Naukowego Towarzystwa Tomistycznego, stac jest na podreczniko-
we opracowanie podstawowych zagadnien tomizmu konsekwentne-
go. Pomyst ten dojrzewat dos¢ dlugo, az przybral postaé niniejszej pu-
blikacji, ktérej wydanie w takiej formie mozliwe bylo dzigki
dofinansowaniu, uzyskanemu z Ministerstwa Kultury, Dziedzictwa
Narodowego i Sportu w ramach programu ,Interwencje” (74/2021/
NCK/KI).

Dzi¢kuje mec. Jackowi Sinskiemu za pomyst tej ksiazki oraz wie-
loletni patronat nad naszymi réznymi inicjatywami tomistycznymi.
Stowa podzickowania kieruj¢ do oséb, ktére takze od wielu lat stu-
z3 swoim talentem i umiejetnosciami réznym naszym publikacjom
(przede wszystkim ,Rocznikowi Tomistycznemu” i Bibliotece ,,Rocz-
nika Tomistycznego”). Sg to: prof. Mieczystaw Knut, ktéry niestru-
dzenie projektuje okladki wigkszosci naszych publikacji, red. Elz-
bieta Pachciarek, ktéra dba o polszczyzne naszych tekstéw i ich
strone formalng, Maciej Glowacki, ktéry odpowiada za strong gra-
ficzng, sklad i lamanie testu oraz za strony internetowe. Stowa
wdzigeznosci kieruje do Autoréw wszystkich rozdzialéw. Osobne
podzigkowania nalezg si¢ mgr Natalii Herold, sekretarzowi Nauko-
wego Towarzystwa Tomistycznego, za wyszukanie wspomnianego
programu w Narodowym Centrum Kultury, zlozenie odpowiednie-
go wniosku, monitorowanie jego realizacji i potem rozliczenie go.

Postowie
Artur Andrzejuk
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Czytelnikom powierzam owoc naszej wspélnej pracy, zyczac, aby
Tomizm konsekwentny byt dla nich drogowskazem do samej rzeczy-
wisto$ci, do oséb: ludzi i Boga, do realnych relacji wiazacych z ludz-
mi i z Bogiem, do prawdy, dobra i pigkna. Zarazem zapraszam do
poglebiania, poprawiania, uzupelniania proponowanych w ksiazce
ujeé, aby coraz adekwatniej, precyzyjniej, wierniej opisywaly rzeczy-
wistos¢ realnych bytéw jednostkowych i wigzacych je relacji. To-
mizm konsekwentny wymaga bowiem wiernosci raczej realnym by-
tom niz ujeciom, nawet jesli sg to nasze wlasne ujecia, ktére
sformulowalismy, do ktérych jesteSmy przyzwyczajeni i ktére zwy-
czajnie lubimy.

Zycze wszystkim Czytelnikom nauczenia si¢ tej wiernosci z na-

szej ksigzki.
/ o /4///;;4
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Pojecia zapisane wersalikami (wielkimi literami) wskazuja na paragraf,

Indeks rzeczowy

poswigcony danemu zagadnieniu; pojecia zapisane matymi literami
wskazuja na miejsca w tekscie, gdzie s3 omawiane.
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Dawid Petka (ur. 1976), doktor inz., emerytowany oficer
Panstwowej Strazy Pozarnej w stopniu brygadiera, absolwent
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